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Configurava-se nessa perspectiva a constituicao de um grupo de trabalho imbuido em
participar da organizacao coletiva de um livro através da producio académica
sobre a tematica. Essa realidade foi sendo estruturada corroborando com

os ensaios produzidos no ambito da Educacao, Filosofia, Antropologias,
Historia, Politica e o Direito. A meta era reunir a contribuicao de cada
um dos pesquisadores, sob a tematica norteadora: Antropologias e s
Africanidades, apresentada em forma de ensaios. Os ensaios do livro
resultaram desse empenho coletivo. Saliento que todos se encontravam
em intensa atividade académica, mas ndo esmoreceram. Destaca-se ainda
que os pesquisadores intencionalmente, encaminharam a tematica para
a disciplina de atuagao: Hist6ria, Literatura, Filosofia. Pode-se
observar que o conjunto formado pelos ensaios expds um
contexto alinhado aos movimentos em defesa de politicas
publicas que visem dirimir a complexidade étnico-social
dos afro-descentes no Brasil e o atendimento a Lei
10.639/03 no curriculo escolar. A énfase na
diversidade que estas cunharam resultou na
interdependéncia da tematica em diferentes
nuances. A experiéncia foi gratificante
tendo em vista 0 esmero com que todos
efetivamente trabalharam.
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Apresentacao

Mara Sirle: 1 emos Peres

Congressos, Seminarios, Jornadas, Cursos de
extensio, foram alguns dos eventos aos quais participei em
2013. Visavam a reflexdo acerca do atendimento a Lei
10.639, de 09 de janeiro de 2003, ' nos dez anos de
vigéncia.

A Lei citada 10.639 de 09 de janeiro de 2003 alterou
o Art. 1° da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
foi acrescida dos artigos. 26-A 79-A e 79-B: A referida Lei
exara a obrigatoriedade da temdtica " Histdria ¢ Cultura Afro-
Brasileira" a ser ministrada no curticulo escolar do Ensino
fundamental e médio, em especial, nas areas de Educac¢ao
Artistica e de Literatura e Histéria Brasileira.

O paragrafo primeiro da referida Lei 10.639/03
determina que o conteudo programatico tratado nessas
disciplinas enfatize a contribuicio do povo negro nas areas
social, economica e politica pertinentes a Histéria do Brasil
tratando da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na
formacio da sociedade nacional.”

1A Lei n° 10.639/03 alterou a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
que estabelece as Diretrizes e Bases da Educacido Nacional. O Art. 1°
da Lei n° 9.394/96, passa a vigorat acrescida dos seguintes artigos. 26-
A79-A e 79-B: Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/2003/L10.639.htm.
.Acesso em: 5/12/2015).

2BRASIL. Lei 10.639, de 09 de janeiro de 2003. D.O.U. de 10.1.2003
paragrafo 1°. O DOU de 11.3.2008 publicou a Lei 11645/08 que inclui
a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.(http:/ /www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2008/1ei/111645.htm. Acesso em:18/11/2015).


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/8b6939f8b38f377a03256ca200686171/d90ceaabbce5b62e03256a0e00649212?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/2003/L10.639.htm.%20.Acesso
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/2003/L10.639.htm.%20.Acesso
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm
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Nos eventos ° mencionados, foram apresentadas
trabalhos voltados ao conteido exigido na referida Lei e
oportunidades de discussao da tematica a qual objetivavam.
Assim, a publicizagao das praticas pedagogicas socializavam
conhecimentos frente ao dispositivo legal (Lei 10.639/03).

As avaliagbes desses eventos apresentadas pelas
respectivas  comissdes de organizagdo estimaram a
necessidade de ampliagao dessa realidade, comprovando o
que reza a legislacao em tela.

Indubitavelmente, os eventos nomeados permitiram
maior conhecimento acerca da aplicacio da Lei 10.369/03.
Também apontaram caminhos para a possibilidade de
integracao desta tematica ao projeto de estagio Pdés —
Doutoral voltado 2a Filosofia, Politica e Direito e a docéncia
em Filosofia, subsidiando a ideia da edicao deste livto em
parceria com pesquisadores dessa tematica.

Nessa perspectiva, ratifica-se razOes para a iniciativa
de organizagio do livro, que agora apresento sobre
Antropologias e Africanidades. *

3Em todo o territorio Nacional ocorreram eventos . No estado do Rio
Grande do sul, participamos de eventos, tais como: I COPENE SUL
em julho/2013. JEAB, FAPA/setembro de 2013. I Simpésio
Internacional de Historia e Cultura Negra- FAPA /novembro de 2013.

4 KabengeleMunanga mergulha na diversidade Cultural africana,
percorrendo varios aspectos cotidianos, desde o uso das palavras, do
gesto, da conduta social, da relagdo com o sagrado até a concepgao de
morte dos povos afros para explicar o que venha ser a africanidade
partindo dos conceitos de sociedade, “(..) grupo de pessoas cujo
conjunto organizado de atividades é auto-suficiente para garantir a cada
uma delas a satisfacdo de suas necessidades materiais e psicoldgicas”
(MUNANGA, 2007, p.8) e Cultura, “(..) conjunto complexo de
objetos materiais, de comportamentos, de idéias, adquiridas numa
medida varidvel por cada um dos membros de uma sociedade
determinada” (MUNANGA, 2007, p.8).Munanga, Kabengele. O Que E
Africanidade. In: Vozes Da Africa — Biblioteca Entre Livros. Editora
Duetto, Edigao Especial N.6, 2007. Africa Negra E A Formagao Da
Africanidade. Poliana Pereira Dantas.
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Desse modo, anunciava-se a possibilidade de
praticar-se a funcdo da Filosofia nas interfaces com as
demais ciéncias.

O suporte tedrico utilizado nos ensaios evidenciou
que os pesquisadores delinearam um amplo leque de
conhecimento. Os mesmos se fundamentaram em autores
como: Bacelar, J. (2001); Barthes, R. (2004); Bordieu (2010);
Clay, V. (2008); Corréa, N. (2000); Costa, Emilia V. (2008);
Couto. Matheus (2011); Couto, Mia (2004); Ferreira, W.
(1997); Fischer, Michael M. J. (2009). Flores, M. (2004);
Gomes, Arilson (2013) Hall, S. (1996;2011); Maestri, Mario
(2006); Nadai , B. (2006); Oliva, A. (2003), dentre outros.’

Configurou-se nessa perspectiva a constituicao de
um grupo de trabalho imbuido em participar da
organizac¢ao coletiva de um livro através da produgao
académica sobre a tematica. Essa realidade foi sendo
estruturada corroborando com os ensaios produzidos no
ambito da Educacao, Filosofia, Antropologias, Historia,
Sociologia, Politica e o Direito. A meta em reunir a
contribui¢ao de cada um dos pesquisadores, sob a tematica
norteadora: _Antropologias ¢ Africanidades, apresentada em
forma de ensaios.

Os ensaios do livro resultaram desse empenho
coletivo. Saliento que todos se encontravam em intensa
atividade académica para cumprir com as etapas que seu
ensalo percorreu: execugao, COfre¢ao, revisio, mas nao
esmoteceram.

Destaca-se  ainda que os  pesquisadores
intencionalmente, encaminharam a tematica para a
disciplina de sua atuagao: Historia, Literatura, Filosofia.

http:/ /www.recantodasletras.com.bt/resenhasdelivros /2376211.
Acesso em 15/07/2015).

5 Outras referéncias bibliograficas utilizadas podem ser encontradas ao
final desta apresentagio.


http://www.recantodasletras.com.br/resenhasdelivros/2376211

16 Antropologias e Africanidades: Ensaios

Pode-se ainda afirmar que o conjunto formado
pelos ensaios foi alinhado aos movimentos em defesa de
politicas publicas que visem dirimir a complexidade étnico-
social dos afro-descentes no Brasil com o atendimento a
Lei 10.639/03 no curriculo da Educac¢io Bisica.

A experiéncia adquirida na organizacio deste livro
evidenciou a responsabilidade em efetiva-lo frente aos
entraves e a concomitancia com as atividades desenvolvidas
na docéncia de Filosofia no IFSUL.

Apresento a seguir os ensaios seguindo a ordem
alfabética dos autores que compoem o livro:

O ensalo com autoria da professora de literatura,
Aline de Abren Andreoli versou sobre: “Mestre Borel,
pensamentos e ensinamentos sobre o africanismo.”

Aline trabalhou de forma transparente, o texto com
a analise do discurso através de transcricbes de entrevista
com um eminente conhecedor em Africanismo ¢, o
riograndino radicado em Porto Alegre, conhecido como
Mestre Borel, o Sr. Walter Calixto Ferreira. A autora
evidenciou o propésito de apreender os principios das
religides de matriz africana praticadas no Brasil e, em
especial, no Rio Grande do Sul, socializando esse
conhecimento com os leitores.

Assim, documentou no¢des ¢ o modo de pensar de
um personagem popular, lutador em defesa da causa do
negro vislumbrando-se nitida intencionalidade em
aprofundar estudos sobre as africanidades. Atrai o leitor
para a discussao sobre os variados temas provenientes de
transcricoes de trechos de uma entrevista com o Mestre
Borel, realizada em 2008.

Com propriedade, salienta-se o texto pelo seu
ineditismo. Sobre a entrevista, a professora Aline afirma

¢ Chamamos de Africanismo o conjunto de procedimentos e preceitos
que regem as religides africanas.
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que foi “por meio da qual ele, através de sua imensa sabedoria nos
presenteon com indimeros conhecimentos, ndo apenas sobre religido,
mas sobre a vida.”

Sem duvida, o presente trabalho ao analisar o
discurso de um grande icone do Africanismo, insere-se nas
tematicas das Antropologias e africanidades, encaminhando
o leitor a refletir e, debater, os conhecimentos obtidos.

No ensaio cujo tema enfocado foi: A Literatura
no Livro Didatico e a Lei 10.639/ 2003” a professora de
literatura, Ana Maria de Souza, trata acerca das inquietagoes
advindas quanto 2 obrigatoriedade da Lei 10.639/03.

De acordo com a autora, a aprovagao da Lei
10.639/2003, que tornou obrigatéria a inclusio do estudo
de Historia e Cultura Afro - brasileira nos curriculos
escolares, originou-lhe certa preocupagao, assim também, a
outros demais professores da Educacao Basica. Partiu desse
ponto para aprofundar os estudos e analises dos livros
didaticos incluidos no Guia do Plano Nacional de Livros
Didaticos - PNLD 2011, distribuidos pelo MEC (Ministério
da Educaciao e Cultura). Elegeu como ponto de partida
para sua analise, o livro didatico de Lingua Portuguesa (do
6° 20 9° ano) do Programa PNLD do MEC.

Ao explicar a situagao com procedimentos claros de
analise e descri¢ao, a autora encaminha o leitor a identificar
o conteudo do livro didatico para uso em sala de aula
visando o atendimento a Lei 10.639/2003. Mais
precisamente, a autora defende a ideia sobre a utilizagao da
literatura na Educacio Basica. Propde aos docentes, o
trabalho de uma metodologia adequada que contemple esse
novo conteudo nas disciplinas que desenvolvem. Observa-
se a relevancia do tema de seu ensaio, principalmente, pela
necessidade de subsidios que os docentes enfrentam em
seu cotidiano.

Nessa perspectiva, a autora defende a importancia
da utilizacao da literatura luso-africana e afro-brasileira na
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escola, visando a desconstru¢ao da imagem estereotipada
do negro, formada ao longo de nossa historia.

O ensaio a seguir intitulado: “Oga de quem e de
onde? Anilises sobre os relacionamentos existentes
entre os intelectuais académicos e as liderancas afro-
religiosas em Salvador” tem a autoria do escritor e
historiador, Prof. Dr. Arilson dos Santos Gomes.

O autor apresenta neste ensaio, uma analise das
praticas de intelectuais apreendidas de seus relacionamentos
com liderangas religiosas no que tange ao desenvolvimento
dos estudos sobre a cultura afro-religiosa em Salvador,
Bahia, na década de 1930.

A partir da técnica etnografica, o referido autor
converge aos propositos deste livro, destacando no mesmo
as Antropologias e as africanidades presentes no texto. Nessa
perspectiva, o professor Arilson questiona se os estudos da
identidade cultural afro-brasileira poderiam significar um
campo de disputa e negociagdes entre os interesses de
determinados grupos sociais, neste caso, representados
pelos antropdlogos e afro-religiosos baianos em torno do
campo da produgio do saber religioso.

Ao distinguir dois grupos de intelectuais vinculados
a escola nordestina de Antropologia, evidencia aqueles que
estariam preocupados na producdo de conhecimentos
originais sobre a cultura afro-brasileira em “tempos e
espagos” distintos.

Além deste grupo, formado pelas primeiras e
segundas geracoes da escola nordestina de Antropologia,
outro grupo foi tratado neste ensaio pelo professor Arilson
enfatizando o grupo dos lideres de terreiros afro-religiosos
da Bahia, representados por Mae Aninha (1869-1938) e
Martiniano  Bom  fim  (1859-1943). Ambos eram
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respectivamente, lalorixd e Babalorixd’ de grande prestigio
na década de 1930, perfodo em que as cartas foram
redigidas pelos intelectuais da primeira geracio e que
transcenderam suas influéncias religiosas aos estudiosos da
segunda gera¢io, formada no final dos anos de 1950.°

Evidencia-se o objetivo e a significancia do presente
ensaio ao  confrontar um  grupo  progredindo
academicamente e o outro, mesmo mantendo seu poder
simbdlico, prosseguindo sua pratica de luta a liberdade de
culto.

O ensaio que segue, tem autoria de Jhonatan A. S.
Gongalves e trata das “Reflexdes antropologicas: a
identidade da umbanda expressa em uma Nagao.”

O ensaio originou-se de uma pesquisa
antropoldgica participante ° realizada sobre o Centro

7 Ialorixa e Babalorixa, este é o mais alto grau hierarquico, é o chefe do
terreiro que também pode ser denominado Diretor de culto. Aquele ou
aquela que dirige o terreiro e¢ que exerce toda a responsabilidade
espiritual dentro dele. E o pai ou a mie-de-santo responsavel pela
feitura dos médiuns, os filhos-de-santo. Este chefe é denominado
Babalorixi quando ¢é homem e de lalorixd quando ¢

mulher.http://paimane.com/conversa-de-terreiro/babalorixa-
ialorixa/Acesso em 12q06/15.

8 Para Bourdieu os seres aparentes, diretamente visfveis, querem se trate
de individuos quer se trate de grupos existem e subsistem na e pela
diferenca, enquanto ocupam posicoes relativas em um espago de
relagbes, a diferenciacio social que gera antagonismos individuais e, as
vezes coletivos entre os agentes situados em posicoes diferentes no
espago social (BORDIEU, 2010, p. 48-49). Ainda conforme Bordieu o
Estado tem a capacidade de regular o funcionamento dos diferentes
campos, seja por intervengdes financeiras, seja pela regulamentagio do
funcionamento de organizagdes ou do comportamento dos agentes
envolvidos (BORDIEU, 2010, p.51). Fundamentam-se em Bordieu as
relacbes entre os antropologos e os afro-religiosos, propondo entender
até que ponto estas relacGes foram hibridas ou construidas dentro da
uma ideologia da cultura brasileira negociada.

CL.SEVERINO. 2009p. 120.


http://paimane.com/conversa-de-terreiro/babalorixa-ialorixa
http://paimane.com/conversa-de-terreiro/babalorixa-ialorixa
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Espiritualista Pai Jeremias durante um periodo de dois anos.
O pressuposto foi de que na Umbanda, "’ hd um rico e
vasto tema a ser desvendado.

Segundo Jhonatan, as interagdes humanas, que
correspondem ao foco de interesse da Filosofia e das
Ciencias Sociais, podem ser amplamente estudadas no
sentido das relagbes. Na abordagem, encontra-se o
reconhecimento de que as relagdes sociais e culturais que
formaram a identidade da sociedade brasileira se originaram
em pelo menos, quatro diferentes visdes de mundo,
oriundas de diferentes culturas, entre as quais, as tribos
amerindias e africanas, o catolicismo e o espiritismo.

Essa origem se encontra na Umbanda, que nao se
trata apenas de uma religido brasileira, mas sim, parte de
nossa identidade nacional.

Na analise do autor, os ritos, simbolos e crencas
nao sao somente estruturas dos seus sistemas teologicos e
logico-filosoficos da religido em tela, mas também, fazem
parte das estruturas de nossa cultura e da mitologia
nacional.

As relagbes éticas entre os individuos que
frequentam o local pesquisado sdao unicos e seguem nao s6
os preceitos teoldgicos que de certa forma determinam o
agir ético-moral dos crentes dessa fé, mas também seguem
preceitos construidos na forma logico-filoséfica.

10°A palavra, Umbanda, segundo Lourenco Braga, um dos principais
argumentadores e tedricos umbandistas, ¢ resultante da convengio feita
pelos sete Arcanjos, pois ela possui sete letras e sete diferentes energias
vibratérias que também e citada em sua obra. (Cf. BRAGA. 1957. p.
68). Porém ndo existe uma Unica origem para essa palavra, alguns
tedricos dessa religido como para o autor Sylvio Pereira Maciel, Um-
ban-da ¢ dividida em trés silabas e que dizer Pai, Filho e Espirito Santo.
Ja para Aluisio Fontenelle, ela significa Legionario de Deus. E para
outros significa “Luz divina”. E segundo o Catecismo de Umbanda, ela
¢ uma palavra africana (ymbanda) que ora representa o lugar da pratica
20 culto, ora o sacerdote. Portanto nio se tem um consenso universal
sobre sua origem e seu correto significado. (Cf. WILGES. 2010. p. 128)
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Jhonatan descreve esta identidade sociocultural,
demonstrando a existéncia de temas como a ética e a
metafisica nos simbolismos e nas relacbes entre os
participantes do grupo.

O ensaio sobre “A identidade cultural dos alunos
quilombolas de uma escola do 3° Distrito de Cangucu, RS é
de autoria da socidloga Juline Fernandes da Silva.

A autora descreve o trabalho de intervencdo com
praticas pedagdgicas em sala de aula visando o
fortalecimento da Identidade Cultural de um grupo étnico.
Utilizou-se a ambiéncia escolar para a valorizacio das
identidades desses individuos que o constituem. Nessa
perspectiva, Juline salientou a existéncia das Diretrizes
Nacionais para a Educagio Quilombola, que objetiva a
abordagem dos contetidos sobre o negro no Brasil, por
uma nova perspectiva- como etnia importante para a
constituicao da sociedade brasileira- em escolas voltadas
exclusivamente para este publico.

No entanto, a realidade ainda se consolidou nos
Quilombos da regidao sul do Rio Grande do Sul. Estes
alunos quilombolas encontram-se inseridos em escolas,
cujos conteudos niao estdo adequados ao objetivo das
Diretrizes e onde ainda se trabalha sob a 6tica do negro
escravo e nao como etnia responsavel por manifestacoes
culturais do povo brasileiro.

O presente ensaio tratou dessa realidade com
intervengao didatica em sala de aula, através da disciplina de
Sociologia no primeiro ano do Ensino Médio. A partir da
insercao na realidade local de uma escola que atende alunos
provenientes de quilombos. Desse modo, ao planejar
aulas sobre a otica de inser¢ao dos estudantes sera possivel
encaminhd-los as  atividades que promovam o
entendimento, a reflexdo e a exaltagdo da cultura negra,
construindo, no ambiente escolar, espago para a
reafirmacdo da Identidade Cultural deste grupo étnico com
os demais colegas de origem alema.
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O ensaio versando sobre “Jodo Simdes Lopes
Neto e as tensdes da modernizagdo brasileira”, tem a
autoria do Prof. Dr. Luis Borges, filésofo, ensaista com
premiagdes, inexaurivel pesquisador da obra de Jodo
Simdes Lopes Neto.

No ensaio apresentado, ILuis Borges faz uma
narrativa significativa para o debate sobre a modernizagao
do Brasil. Conduz o leitor a uma analise das contradi¢oes
da chamada Belle Epogue brasileira e confrontando com as
ideias do pelotense Jodao Simoes Lopes Neto.

O autor deste ensaio expressa sua intencionalidade
dizendo que nele visou desvelar de modo o mais preciso
possivel, questdes sociopoliticas e na educagao civica
tratadas por Jodo Simdes Lopes Neto.

Segundo Luis Borges, uma das saidas para a solugao
dos dilemas nacionais na época de Simdes Lopes, se
vislumbra em sua obra, especialmente aqueles relacionados
com a questao racial.

Reporta-se ainda o autor, a essa época aludindo a
influéncia das teorias racistas, evolucionistas e sociologicas
que configuraram uma visio pessimista do Brasil frente a
outras Nacoes.

Acerca da ideia de progresso que aflui na
contradi¢ao entre o luxo da elite e a miséria do povo, o
autor evidencia possibilidades de modernizagio que se
tivessem ocorrido, poderiam inserir o Brasil no rol das
Nacoes desenvolvidas do Ocidente.

Lufs Borges expoe o pensamento defendido por
Simées Lopes Neto sobre o progresso.

Uma ideia de Brasil ideal e real tem como énfase a
defesa da cultura e das tradigdes. Portanto, Jodo Simoes
Lopes Neto, defendia a cultura de modo que o afastamento
desta fragilizaria a identidade nacional frente aos interesses
estrangeiros.



Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 23

O professor de Historia, Mateus de Oliveira Conto
também autor da obra; “A pia e a Crug” (2011), insere a
questdo do negro através do tema: O ensino de Histéria
da Africa e a génese do elo com o Brasil.

Inicialmente, o autor do ensaio descreve algumas
dificuldades atinentes ao texto e ao cumprimento da Lei
10.639/03. Posteriormente, lista os elementos histdricos
cuja abordagem nao tem sido tratada de forma correta na
escola.

No que tange a génese do elo entre o Brasil e o
Continente Africano, encontra-se no texto, a desctricio
desse elo, ou seja, o trafico de trabalhadores africanos
escravizados no Brasil, entre os séculos, XVI e XIX.

Para o proposito do livro, o autor contribui com
uma analise servindo-se da Histéria. A descricao torna
relevante o seu trabalho, por evidenciar os fatos que
demarcam as _Antropologias e as Africanidades através da
Historia e da influéncia do poder.

Por outro lado, o ensaio traz subsidio aos
formadores - pesquisadores pela trajetoria percorrida pelo
professor em seu ensaio.

Antropologias e Africanidades se interligaram desse
modo nas interfaces dos ensaios e de seus autores com
nitidas evidéncias a interdisciplinaridade.

Os participantes deste trabalho coletivo tem em
vista pro-jetar o leitor ao implemento de outras atividades
acerca da tematica, pois, para o “Espirito existe um agora
essencial.”"!
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Antropologia da tecnologia:
o ser humano cosmopolita e
a “insociavel sociabilidade™

Agemir Bavaresco'

Fischer propoe uma antropologia da ciéncia e da
tecnologia para a nova geragao de modo a traduzir as
genealogias herdadas para os futuros publicos. Os futuros
publicos difundem-se de modo global, onde o
conhecimento é gerado e as infra-estruturas construidas de
modo a implicar engajamentos e pluralismo cultural. Os
futuros publicos surgem em todos os niveis, por exemplo,
nas ciéncias, na implementacao da World Wide Web, nos
laboratérios etc. Os futuros publicos constituem-se onde as
multiplas tecnologias interagem para criar contextos de
tomada de decisOes, por exemplo, éticas ou politicas.

As mudangas operadas passando pela sociologia da
ciéncia mertoniana (Robert Merton acentua a objetividade
neutra); depois, para a Sociologyofscientificknowledge (SSK) que
analisa o que os cientistas fazem; mais ainda, para a Socia/
Constructionof Technology (SCOT) em que os construtivistas
sociais defendem que a tecnologia nio determina a agdo
humana, mas é esta que constréi a tecnologia; enfim, a
mudanca das etnografias antropologicamente informadas,
isto ¢, a etnografia virtual que coleta dados, através do
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légica da insociavel sociabilidade humana. In: VVeritas. Porto Alegre, v.
60, n. 2, maio-ago. 2015, p. 387-393.
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ambiente virtual, utilizando os diversos materiais acessiveis
na rede, faz andlises, interpreta e observa comunidades no
ciberespago. As antropologias da ciéncia e da tecnologia
devem estar ‘“atentas aos conversores culturais das
comunidades heterogéneas nas quais as ciéncias sdao
cultivadas e as tecnologias povoadas, e as instituigdes
sociais reflexivas, dentro das quais as tecnociéncias
médicas, ambientais, informacionais ¢ outras devem cada
vez mais operar’” (FISCHER, 2009, p. 73).

As instituicbes sociais reflexivas sao organizagdes
autodirigidas e respondem a novas circunstancias mais
rapidamente do que “as formas burocraticas e rigidas dos
impérios agrarios, das sociedades industriais e das
economias que funcionam como sistemas fechados, em
regimes de controle de produgio (imput-output) e
planificados” (id. p. 74). As instituicOes reflexivas sao
sensiveis as demandas por tomadas de decisOes
democraticas em sociedades plurais. A antropologia da
ciéncia e da tecnologia, afirma Fisher, precisa estar atenta
para tornar essas instituigoes mais reflexivas, inclusivas e
abertas “a negociacao dos interesses, das exigéncias e das
demandas em conflito, de forma a estabelecer condi¢coes de
legitimidade, sem, assim, torna-las ingovernaveis ou
formalistas” (Id. p. 75).

Movemo-nos para mundos interconectados a partir
da infra-estrutura da informatica que requerem novos
modos de tomada de decisio social reflexiva, implicando
valores instrumentais, sociais e culturais diferentes. Ainda
precisamos da antropologia da ciéncia e da tecnologia para
criar e reconstruir formas de vida emergentes, segundo as
linguagens de programacao orientadas para o objeto dos
SSK, da SCOT e as analises sociais das etnografias virtuais
para reconstruir as esferas publicas, da sociedade civil e da
politica.

Fischer  descreve  quatro  genealogias  das
antropologias da ciéncia e da tecnologia: Tramas culturais,
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epistemologias e democracias vindouras; linguagens de
programacao orientadas pelo objeto: SSK, SCOT e ANT;
etnografias antropologicamente informadas da ciéncia e da
tecnologia; e os mundos tecnocientificos cosmopolitas
emergentes do século XXI.

1* Tramas culturais, epistemologias e democracias vindouras
(anos 1930 e 60): Nesse periodo trés debates sao relevantes:
O debate sobre a tecnologia (Heidegger versus Escola de
Frankfurt); o debate sobre a defini¢io, da autonomia e da
unidade da ciéncia (Circulo de Viena; J. D. Bernal versus
Michael Polanyi); o debate sobre fenomenologia (1950-50)
e seus sucessores no periodo do pods-guerra (1968): o
estruturalismo, a hermencutica e o pos-estruturalismo
como método tanto nas ciéncias naturais como nas ciéncias
sociais (cf. id. p. 79). Nos debates sobre a tecnologia dos
anos 1930, a questdo era, de um lado, o equilibrio entre a
regulacdao ou diregdo social, e de outro, a individuagao e as
responsabilidades morais no ambito dos poderes
organizacionais e infra-estruturais. Tudo isso, no pos-
guerra, focou-se no debate entre a fenomenologia, o
existencialismo e o estruturalismo (Cf. Id. p. 88).

A partir da perspectiva do século XXI, todos estes
debates “‘constituem uma espécie de pré-histéria dos
estudos da ciéncia, tecnologia e sociedade (STS), no sentido
de terem demarcado temporal e conceitualmente um
territorio a ser pesquisado pelas geragdes seguintes” (id. p.
80). As guerras da ciéncia, autonomia da ciéncia versus
aplicacio para fins sociais, demarcagio e método
continuam valendo como sinapses produtivas de novos
contextos epistemologicos.

2% Lingnagens de programagcao orientadas pelo objeto: SSK,
SCOT ¢ ANT (anos 1980): Os programadores de
computadores servem - se de objetos ja prontos para
efetuar a programac¢io. O modelo de programagao serve
como uma ferramenta para criar conceitos, vocabularios,
metaforas e rediscutir utilidades, significados e justificacoes.
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As linguagens orientadas para o objeto ao “estilo STS sio
entidades  duplas, simultaneamente ferramentas e
protocolos para reproducdo confiavel e geradora de
excesso, de surpresa e de inesperado”, porém, “sugiro que
esse lado puritano (disciplinador, apolineo, de pura razao)
do protocolo necessita de um certo afrouxamento em favor
do lado experimental alegre (nietzschiano, dionisfaco, de
produgao de excesso) 7 (Id. p. 98).

A denominada nova sociologia da ciéncia - STS
(ciéncia, tecnologia e sociedade), SSK (ciéncia social do
conhecimento), SCOT (construgao social da tecnologia) e
ANT (teoria do ator-rede) — ajuda a compreender a infra-
estrutura e  instituicbes de  nossas  sociedades
contemporineas, bem como a entender as novas
identidades, categorias, objetos e formas culturais,
vocabularios e enfoques para uma antropologia dos
mundos tecnocientificos do século XXI.

3* Etnografias antropologicamente informadas da ciéncia e
da tecnologia (dos anos 1980 ao presente): A etnografia das
ciéncias e da tecnologia procurou compreender as rapidas
mudancas, ampliando a visao das sociologias da ciéncia,
apresentando  atores, responsabilidades institucionais,
surgimento de novas instituigoes  reflexivas, os
conhecimentos ambientas e ecolégicos; os mundos em rede
incluindo os computadores, os sistemas de software, a
internet e os sistemas em rede tornaram-se espagos de
condi¢des pés-modernas do conhecimento.

Constata-se o surgimento de instituicGes sociais
reflexivas e novos publicos: “Trata-se de uma mutagao da
esfera publica do século XXIII, criada por meio de jornais
e de discussoes em cafés, com seus ideais reguladores entre
a sociedade civil e o Estado (Habermas, 1962), e da nocao
de Dewey (1927) do publico como consequéncia
inesperada da agdo politica que os especialistas nao
puderam prever ou antecipar” (Id. p. 116). Esses novos
publicos recursivos, segundo Kelty, preocupam-se com a
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autonomia, “modificacdo material e pratica dos meios de
sua propria existéncia como publico, como um coletivo
independente de outras formas do poder constituido”
(2008, p.2). Esses publicos recursivos estio sempre se
modificando, criando, experimentando novos protocolos,
padroes técnicos, debatendo o significado cultural das
mudangas e opgOes infra-estruturais, monitorando codigos
académicos e comerciais, pressionando por solugdes para
que o direito e o mercado mais do que inibir possam
garantir abertura a direitos autorais e segredos comerciais.
Nao se trata apenas de uma institui¢ao social reflexiva, mas
de publicos recursivos em “que essa invengao e esse
controle precisam ser amplamente compartilhados,
abertamente examinados e cuidadosamente monitorados”
(Id, p. 117). Fischer conclui a analise sobre a terceira
genealogia afirmando que ela “é composta por
investimentos nos mundos para além do laboratério, por
uma problematica de emergéncia e por um método
etnografico de encontro epistemolégico de tipo
antropolégico”, isto é, “a reconstrugao de um projeto
antropolégico  transcultural, geograficamente  disperso,
linguisticamente informado e historicamente variado” (Id.
p. 123).

4 Os mundos tecnocientificoscosmopoliticos emergentes do
séenlo XXI: A antropologia esta face a novos objetos
epistemicos dialégicos que surgem nas relagdes agonisticas,
competitivas e transnacionais, em que “o discurso civico e
ético desloca-se dos direitos universais e das questoes de
fato para as questoes de valor, a ética médica, a convivéncia
com a alteridade e a ateng¢ao ao rosto do outro” (Id. p. 128).

A cosmopoliticatecnocientifica que encara o
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia em um
contexto global — politico, econd6mico, material e de
rede — mais do que como cadeias simplificadas de
histérias das ideias no 4ambito das diferentes
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disciplinas, constitui um terreno, um “platé ético”
que transforma o pensamento tradicional sobre a
relacdo centro-periferia e sobre as relagoes
imperiais de poder, sobre o papel das linhagens de
orientacao dos cientistas nacionais e transnacionais,
sobre a mobilidade de cientistas e sobre a
pluralidade das manifestagbes concretas de
projetos, competi¢oes, colabora¢des e
agenciamentos (Id. p. 132).

Trata-se da criacio de uma nova consciéncia
politica a partir do agenciamento dos recursos politicos, das
comunidades tecnocientificas no seio das novas geragoes de
cientistas, engenheiros, fisicos, pesquisadores e publicos em
geral. Portanto, o desafio é conceber instituicbes sociais
reflexivas que ajudem a construir os publicos que se
constituem a nossa volta de forma recursiva. Vive-se uma
nova era da criacao de novos tipos de publicos recursivos a
partir de experiéncias de rede em expansio. “Os mundos
cosmopoliticos da cosmociéncia estiao se tornando cada vez
mais diversos, disseminados e dependentes de uma
heterogeneidade que, a0 mesmo tempo, exige ¢ anima as
antropologias vindouras” (Id. p. 140).

As quatro genealogias descritas acima sdo
complementares em suas tramas cultuais, mundos e
instituicdes sociails e agenciamentos tecnocientificos.
Segundo Fischer, a antropologia da tecnologia nio pode
mais contentar-se com denuncias genéricas da alienagao do
mercado, da tecniciza¢ao da vida ou da globalizacao, mas
atentar para os futuros publicos mais conectados em rede,
mais transparentes e mais acessiveis. As antropologias
vindouras apontam para processos diasporicos e formagao
de identidades hibridas e transnacionais.

A antropologia da tecnociéncia leva em conta as
formas emergentes dos futuros publicos cosmopolitas
institucionalizados pelas redes sociais e suas implicagdes na
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economia politica. A antropologia kantiana® deixou-nos um
legado dos debates sobre os cosmopolitismos utdpicos e
distopicos e as antropologias vindouras. Os contextos
institucionais reflexivos e as genealogias das antropologias
da ciéncia e da tecnologia apresentadas, rapidamente,
descrevem conceitos, modelos, comparaces e contrastes
sobre a pesquisa em antropologia e suas conexdes com o
cultural, o natural, o corporal, o cientifico e o tecnologico.
Fischer apresenta uma antropologia dinamica conectada
com os problemas atuais, como a ciéncia e a tecnologia
“sem perder sua humanidade”, mantendo, tensionalmente,
os pés plantados tanto nas ciéncias socials como nas
humanidades (cf. Fischer, p. 199). “Uma tal antropologia
nao se pergunta apenas o que sao os seres humanos, mas o
que se pode esperar deles, de suas ‘sociabilidades
insociaveis’, que em principio, deveriam ser capazes do
exercicio da liberdade e do refinamento das moralidades
sociais” (Id. p. 199). As sociabilidades nao se encontram ja
dadas como a ciéncia e a tecnologia, mas estio sempre em
construcdo e inova¢io, em invencao e criaciao. Trata-se de
sociabilidades que resistem a sociabilidade, isto ¢, a
configurarem-se ao dever ser da humanidade segundo
éticas e cidadanias cosmopolitas. A intensa pressio da
conectividade conflitiva e contraditoria das redes sociais
inserem o ser humano num contexto que opera “a partir de
desafios mutantes e intensificantes de complexidade,

diversidade e alteridade” (Id. p. 199).

3 “No século XXI, os cosmopolitismos e a cosmopolitica se tornaram
parte de uma série de slogans que fazem, em principio, reviver, que
retrabalham e reiniciam os processos que Immanuel Kant observou e
promoveu, embora hoje sob as condi¢oes transformadas da
globalizacdo ou mundializacio teletecnolégica. As antropologias pos-
kantianas sio mensagens de Kant para futuros que ele niao podia
imaginar, futuros que sio rendimentos dos investimentos iluministas
em carteiras globais expandidas” (Fischer, 2009, p. 199-200).
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A antropologia kantiana faz um diagnéstico
penetrante do ser humano, pois este carrega em si a
contradi¢ao da “insociavel sociabilidade”. De um ponto de
vista antropolégico, Kant vincula a finalidade da natureza
humana com o desenvolvimento das disposi¢oes racionais
da humanidade e sociedade civil na expressio da insociavel
sociabilidade, explicitada na Quarta Proposicio da Ideia de
uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita (2003, p.

8):

O meio de que a natureza se serve para realizar o
desenvolvimento de todas as suas disposi¢cdes ¢ o
antagonismo delas na sociedade, na medida em que
ele se torna ao fim a causa de uma ordem regulada
por leis desta sociedade. Eu entendo aqui por
antagonismo a  zusocidvel sociabilidade entre os
homens.

Kant entende pela  expressio  insociavel
sociabilidade a tendéncia de os seres humanos viverem em
comum e, 20 mesmo tempo, viverem isolados, ou seja, ha
uma inclinagdo de associar-se e de separar-se, “porque
encontra em si, 20 mesmo tempo, uma qualidade insociavel
de querer conduzir tudo simplesmente em seu proveito”
(2003, p. 8). Por isso a vida social dos seres humanos antes
ou depois da sociedade civil é marcada pela oposicao entre
os individuos. A insociabilidade humana esta vinculada a
trés manias: a mania de honras, de domina¢ao e de posse
que podem ser compreendidas como impulsos naturais ao
querer exercer uma influéncia sobre os outros seres
humanos. Porém, a insociabilidade tem uma funcio de
superagao:

Agradecamos, pois, a natureza as intratabilidades, a
vaidade que produz a inveja competitiva, pelo
sempre insatisfeito desejam de ter e também de
dominar! Sem eles todas as excelentes disposi¢oes
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naturais da humanidade permaneceriam sem
desenvolvimento num sono eterno (KANT, 2003,

p-9).

A insociavel sociabilidade humana é um meio para a
realizagdo da humanidade, isto é, o ingresso na sociedade
civil e na confederacio de nacdes ¢ a condicao necessaria
para que “a tendéncia natural a insociabilidade produza o
melhor efeito: o progresso da humanidade em direcdo a
realizagdo de todas as suas disposi¢oes” (NADAI, 2000, p.
127-128).

A expressao kantiana da insociavel sociabilidade
explicita a contradi¢ao do ser humano em sua comunicagao
em redes sociais, pois nele ha, de um lado, uma tendéncia
incontornavel a sociabilidade através da permanente
conexio instantanea da realidade virtual e, de outro, a
insociabilidade como isolamento, separagao e fragmentagao
em suas manias de dominacio, sendo esta contradicao um
empuxo para o desenvolvimento de sua insociavel
sociabilidade e assim realizar suas melhores disposi¢cdes de
comunicacio.
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Introdugao

O objeto deste trabalho abrange a apresentacdo de
algumas no¢des do conhecimento sobre a religiao africana
defendidas pelo reconhecido tamboreiro, senhor Walter
Calixto Ferreira, o Mestre Borel.

Na fase inicial do trabalho, a intengdo era de aplicar
algumas entrevistas estruturadas, com questdes mais
especificas como, por exemplo: Quais seriam as pessoas mais
antigas da religido africana em Porto Alegre? Como ocorren o inicio
da exportagio do “batnque’” para a Argentina e para o Urngnai?
No entanto, em fun¢io dos problemas de saude do
entrevistado, a opcio foi planejar uma entrevista/conversa,
na qual, este abordaria livtemente sua visao sobre o tema,
conforme observaremos no decorrer deste ensaio.

A escolha do “personagem”, acima apresentado
poderia ter se baseado no fato de conhecé-lo ha alguns
anos, ao freqiientar a sua casa, em decorréncia da amizade
com dois de seus filhos. Poderia parecer estranha tal
escolha, mas, na verdade, esta ocorreu quando iniciei os
estudos sobre a temitica africana, tomando conhecimento
de sua importancia para tais estudos, pois, seu nome era
referéncia sobre o Africanismo.

Originou-se dessa forma, a motivacao para realizar
um trabalho etnografico, acolhendo a idéia de documentar
algumas de suas idéias.

Corroboro este tema, que foi o Trabalho final da
disciplina ~ Cultura e  Religiosidade  Afro-Brasileira,
ministrada pelo Prof. Ari Oro, no curso de Especializacao
em Historia Africana e Afro-Brasileira da FAPA (Faculdade
Porto-Alegrense), realizada no ano de 2008. Mestre Borel,
estava fragilizado na época e infelizmente, seu estado de

3 Uso aqui o termo batuque entre aspas, por que segundo o Mestre
Borel, este nome esta inadequado, conforme podera ser verificado em
trechos de sua entrevista, descritos posteriormente.
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saude, foi se agravando até o seu falecimento em 2011.
Portanto, este ensaio visa também fazer uma homenagem
postuma ao Mestre Borel.

O Mestre Borel

O senhor Walter Calixto Ferreira, “Borel”, nasceu
em 07 de junho de 1924, na cidade de Rio Grande/RS,
onde, segundo Norton F. Correéa, teria surgido o primeiro
templo de Batuque, no inicio dos anos de 1800.

Aos quatro anos, ainda em Rio Grande, recebeu a
seguranca religiosa, na bacia de sua avé materna africana e
ja falecida, Yalorishi li-MagaliYdla (Mae Domingas). Aos
seis anos de idade, sua familia mudou-se para Porto
Alegre/RS, onde fez seu primeiro Bor/, pelas mios do
extinto, Waldemar Antonio dos Santos (Tiemar do Xango).
Na falta deste, aos onze anos, deu prosseguimento a sua
preparagao religiosa, com a “Mae Andreza da Oxun/, da
Colonia Africana.

Aos quinze anos assentou seus orixas. Com o
falecimento desta Babaléa, em 1953, optou por vincular-se
ao templo da também extinta, Mae Rita Garibaldi, “Ritinha
de Xangd”, de quem recebeu o axé de buzios. Sua trajetoria
como tamboreiro, iniciou aos sete anos, com o finado
Queza e teve seu aprendizado completado por Pedro da
Yemanji e Tureba do Ogum, dupla reconhecida no meio
afro-religioso.

Segundo Norton F. Correa (apud FERREIRA,
1997), além de ter convivido com icones do Batuque rio-
grandense, Borel também, teria passado algum tempo na
Bahia, onde teria conhecido o candomblé e o importante
mestre de capoeira, Camafeu de Oxvssi. Residiu no Rio de
Janeiro, aperfeicoando conhecimentos da lingua yorubd (que
ja provinha do berco, pela avé materna), com o Prof. José
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Ribeiro, estudioso de linguas africanas, originarias do banto
e sudanesa.

Retornando em Porto Alegre-RS, fixou residéncia
na Vila Restinga Nova, entre 1957 e 1959, assumindo a
vice-diretoria do Teatro Experimental do Negro.

Observa-se, a partir desta breve biografia seu
extenso curriculo. Mestre Borel, é considerado um grande
estudioso das raizes negras no Rio Grande do Sul e muito
lutou, para difundir os valores negros pelo Brasil
Constituiu-se como um ser singular, com posicionamentos
proprios configurando uma sabedoria inquestionavel sobre
temas ligados ao negro, que o leitor podera verificar nas
transcri¢oes a seguit.

Pensamentos e ensinamentos

Analisaremos, nesta sec¢ao, alguns trechos da
entrevista, realizada com Borel em 30 de setembro, de
2008, procurando absorver e analisar sua filosofia de vida e
os ensinamentos que submergem numa linguagem, onde se
evidencia nitida influéncia cultural.

Sobre os orixas
Logo, no inicio da conversa, ele surpreende:

O negro ele nio ¢ politeico, ele ndo cré mais do que
em um Deus, ele é monotéico, ele s6 acredita em
Deus. As divindades criadas por Deus que sdo os
elementais e, cada um desses elementos que a
natureza propde tém um nome que rege aquilo
dentro desse elementar, que, no caso seria Deus.
Entao, é a senhora fulana de tal, ¢ Xango6, fulano de
tal, mas ndo como espirito, e sim como elemento.
[...] Os orixas sdo o que compde o universo, € 0 que
compde o universo ¢ Deus, ¢ a criagio e, de toda
criacdo é subdividida nos elementos da natureza.
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Entio, cada elemento (cada orixad) representa uma
entidade elementar, nao divindade.

Borel faz a desconstru¢do de um mito, o de que
existiria um pantedn africano, tal qual o grego, no qual
existitiam varios deuses, varias divindades. Ele enfatiza
repetidas vezes no discurso que o0s orixds nao sio
divindades (espiritos, deuses, santos, etc.), que sdo
elementares, ou elementais (sic), pois ¢ a propria natureza
em si, a representacao dos elementos da natureza.

Outro aspecto admitido aparece neste trecho:

Deus ¢é poder, Deus ¢ tudo, Deus é bondade. [...]
Ele ¢ contra fazer maleficios, ele ¢ casto. [...] Tu és
a criacdo, o direito ¢ teu e alguém tem que te reger
e quem te regem siao esses elementais que sdo a
propria natureza em si (o sol, a lua, o vento, etc.)
[...] O livre arbitrio é que sdo os orixas.

O entrevistado desvela desse modo a compreensao
de que o livre arbitrio, dado aos humanos por Deus, estaria
relacionado aos orixas, sendo que sio 0s orixds que Nos
regem, e que, portanto, Deus ndao estaria nem nos
“premiando” quando fizéssemos uma boa agdo, nem nos
“castigando” quando tivéssemos uma ma agao.

Se tu quiser fazer o bem tu faz, se nio quiser
problema teu, por que quando tu fizer uma coisa
bonita, esse Deus que tu vé como bonito, também
ta fora daquilo dali, aquilo ali é da propria criago,
mas se tu fizer alguma coisa de cacaca (si¢), ruim,
mal feita, ndo é Deus que vem te castigar, se
quando na verdade a acio é tua.

Seguindo este principio e a transcri¢ao acima, cada
acdo teria uma reagdo, e nao seria Deus quem estaria



42 Antropologias e Africanidades: Ensaios

reagindo. Ainda segundo o entrevistado, esta seria a base da
religido africana ou do Africanismo que, infelizmente, quase
nao ¢é ensinada corretamente nas casas de religido.

Sobre o multiculturalismo na Africa

E possivel verificar, a partir do trecho abaixo, que
Borel demonstrava plena consciéncia do multiculturalismo
existente na Africa. Ele defendeu que, embora existam
linguas, dialetos e culturas muito distintas neste imenso
continente, o sentido religioso ao qual se dirigiam/dirige os
negros africanos, seus ancestrais seriam o mesmo. Em
outras palavras, mesmo que realizem seus cultos de
diferentes formas, todos estariam fazendo reveréncia aos
mesmos orixas e 20 mesmo Deus.

Entdo, af vem a formacdo desse grande Universo,
que faz da Africa esse grande continente. Tanto que
¢ diferente na Africa, que em qualquer ponto desse
continente, todos regem o mesmo principio, com
normas diferentes, por que cada um é um estado, é
diferente, Mogambique é um, certor [...] Cada um
tem o0s seus critérios, suas maneiras de
procedimento, a lingiifstica, o que eles falam. Mas,
s6 que tem uma coisa, todos eles se dirigem pro
mesmo sentido, que é o Africanismo. Entdo, dentro
da Africa, dentro do Senegal, vai se falar senegalés,
o yorubd que é na Nigéria, o Mog¢ambique, o negro
da Angola, enfim, nesse continente todo. Eu, por
exemplo, falo/conheco um pouquinho do yoruba,
mas, por exemplo, se eu t&6 em Mogambique, eu
falo uma lingua africano que nio me permite
conversar com eles 13, claro, é outro dialeto, cada
regido tem o seu dialeto, mas o sentido do africano
¢ o mesmo, ¢ o mesmo Deus, é o mesmo
elementar.
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Sobre a escravidio negra

Mestre Borel faz uma reflexdo sobre a condicao
escrava a qual o negro foi submetido durante muito tempo
e, que condi¢ao social decorreu disto, conforme segue:

Quando eles vieram pra cd, para o Brasil, eles
vieram na condicio de escravos, mas antes disso, o
negro ja era escravo na prépria América do Norte,
potr exemplo, quanto tempo o negro foi escravor A
divisio que eles faziam com o negro e fizeram até
hoje continua, tu vé af pela televisao, hoje tem um
negio ai que quer ser presidente da republica (ele
falava do Barak Obama, antes de ele vencer as
eleicbes do EUA), de uma nagio, qual é a diferenca
de o cara ser ou nido presidente de uma nagao, se
ele nasceu ali, s6 por que ele é negro? Isso é
elitismo, mas a nacio continua sendo a mesma.

Complementa estas consideragbes com outras nao
menos interessantes:

O negro veio para a América do Norte pelo
dominio e o negro veio para o Brasil pelo dominio.
Por que esse dominio? Por que quem tem mais é o
que grita mais, quem tem mais dinheiro é o que
come melhor. E os negros cairam nisso af, e
acabaram sendo escravos. E dentre eles, dentre os
proprios negros, por questao de ilusionismo, por
que eles eram iludidos, teve negro que [..], isso é
uma questdo de guerra, de Alemanha brigar contra
Italia, a Italia brigar contra o EUA, o EUA brigar
contra o Brasil, o Brasil brigar contra o Chile, o
Chile brigar contra, enfim, é o dominio. Entdo, o
negro foi dominado por isso, como o negro sempre
foi e ainda continua a ser, a recém ta levantando a
cabeca, submisso.
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O entrevistado retoma o tema da escravidio,
fazendo meng¢do (mesmo sem citar nomes, nem datas), ao
dominio do territério africano realizado através da Partilha
da Africa realizada na Conferéncia de Betlim em 1885,
quando fala das brigas entre paises. Enfatiza que os negros
africanos foram dominados, tanto por terem sido iludidos,
quanto por serem submissos.

Penso que, ao abordar o ilusionismo, Mestre Borel
poderia estar se referindo aos “acordos” feitos entre
europeus e alguns chefes tribais africanos. Estes acordos
ocorreram entre nagoes européias e as muitas tribos que
existiam na Africa, consideradas primitivas pelos europeus,
por viverem em contato direto com a natureza e por nao
possuirem qualquer tipo de tecnologia.

Entretanto, tais tribos possufam culturas, linguas e
costumes diversos uma das outras e por isso guerreavam
entre si, numa disputa por territorio e poder, de modo que
a tribo derrotada se tornava escrava da tribo vencedora,
processo que também aconteceu entre povos indigenas,
povos europeus, dentre outros povos, ao longo da historia.

Segundo Schilling (2002, p. 1), esses prisioneiros de
guerra ficavam presos em “barracoes”, a espera dos
chamados navios negreiros, que os transportariam ao longo
das rotas transatlanticas, como carga humana, para
trabalharem forcosamente nas colonias agricolas da
América. Eram negociados entre mercadores europeus e
chefes tribais que recebiam poélvora, armas e cavalos para
afirmar sua autoridade, além de produtos de pouco valor
como aguardente e tabaco. Cada cavalo valia de dez a vinte
escravos (HERNANDEZ, 2008, p. 47).

Os acordos eram cumpridos por ambas as partes,
até que os europeus passaram a nao precisar mais dos
“servicos de captura”, fornecidos por esses chefes africanos
e também os dominaram, terminando assim, com a ilusio
inicial.
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Quanto ao fato do negro ter sido submisso, tenho
de “discordar” dele, pois hoje se sabe (e acredito que ele
também soubesse) das inimeras formas de resisténcia
praticadas pelos negros escravizados. A resisténcia vai,
desde a negacio ao trabalho - que era punida com castigos
corporais; aos suicidios, as fugas; aos aquilombamentos; as
revoltas; permanecendo até hoje na resisténcia cultural
manifestada através da capoeira, da culinaria, e, sobretudo
por meio das manifestagdes afro-religiosas oriundas do
sincretismo, temas que nao sao objeto deste trabalho.

Além da resisténcia, é importante pensarmos na
origem da submissio negra referida por ele, que foi
inventada e reforcada historicamente. Durante trés séculos
e meio o continente africano foi sacrificado com a pratica
da escravidao, possibilitando as poténcias européias, o
acumulo de riquezas e metais preciosos, utilizando os
escravos como valor de troca e uso.

A professora Leila Leite Hernandez, salienta que,
em mais ou menos, quatro séculos, sairam do continente
africano entre, 10 e 11 milhGes de escravos,
aproximadamente, sendo que esse mesmo numero
corresponde as transagoes internas feitas entre os africanos
durante um periodo de dez séculos (2008, p. 51).

Ou seja, a exploragao do “negro — inferior” pelo
“homem branco — superior” tomou propor¢des
desumanas, onde “o negro, marcado pela pigmentagao da
pele, transformada em mercadoria e destinada a diversas
formas compulsérias de trabalho, também ¢ simbolo de
uma esséncia racial imaginaria, ilusoriamente inferior”
(HERNANDEZ, 2008, p. 23).

E mister lembrar que esta imagem inferior
associada a populacdo negra, foi construida historicamente,
como vimos no paragrafo anterior, através da coisifica¢ao
do ser negro; além de terem sido forjadas justificativas para
a dita inferioridade negra tanto “pseudocientificamente”-
quando teorias “comprovavam’” a incapacidade negra pelo
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tamanho do cérebro -; quanto no campo religioso, quando
o cristianismo afirmava que os negros nao teriam alma -
por seguirem outras religides - podendo assim ser
dominados, escravizados e/ou exterminados.

Por tudo isso, ao “discordar” do entrevistado,
ensaia-se uma critica a imagem negativa do negro divulgada
para as massas através da midia que mantém assim, o senso
comum, reproduzindo ideologias sem oportunizar uma
reflexdo sobre isto.

Sobre o sincretismo

Durante a entrevista, quando questionado por mim:
Como o senhor vé essa vinda do negro pra cd, se fala muito que como
0 negro veio na condigdo de escravo, o que ele trouxe consigo das suas
raizes, da sua religido, foi o que acabon fazendo com gque ele
conservasse a sua cultura, ji que aqui ele era “obrigado” a esquecer
sua cultura, nao podia fager os seus cultos, ndo podia falar sua
lingna, eles separavam as familias, entio que a religido teria sido uma
forma de conservar esta cultura? E, também existe muita polémica
sobre o sincretismo, Se o sincretismo era uma estratégia dos negros para
poderem continnar cultuando seus orixds através dos santos catdlicos,
dai eles podiam cultnar seus orixds sem que os brancos soubessem que
eles estavam cultnando orixds?

O senhor acredita que a religido aqui serviu como forma de
unido dos negros que vieram para cd, para conseguiren recuperar essa
cultura que tentaram tirar deles?

Em continuidade 2 entrevista, vislumbrou-se a
ocorréncia de uma resposta parcial aos questionamentos:

Eles se viram obrigados a fazer adaptagdes, o negro
se viu obrigado, adaptacoes estas que se faziam e se
fazem: o calar, usar e mudar, até o sistema de
procedimento por causa disso. Entdo, hoje se tu
entrar numa casa de religido africana, quando ¢é casa
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de religido africana, eles ji tem — eu ja nasci dentro
disso - eles ja ndo subdividem mais como o
africano divide entre um e outro do seu
procedimento, por que eles sabem que é a mesma
coisa. Entdo, tu vé aqui: Xangd, Bard, Ogum, etc.,
acontece que tu ¢ filho de Ogum, e eu sou filho de
Xangd e estamos os dois, seguindo o mesmo
principio religioso, mas, com uma maneira
diferente de procedimento. Como depois foram
obrigados a se unir, por que senio o trogo ia
estourar, ia acabar, tanto que eles nunca
conseguiram acabar, por que se uniram. Entio, se
tu é de Ogum, ele é da lemanjd, e o outro ¢ de Xangd,
mas todos se congregam numa unica versao que ¢ o
primérdio da religido africana, que ndo é mais, nio
¢ minima, nio ¢ diferente, ¢ o Africanismo, em que
s6 se cré num Deus e os demais sdo os elementais.
[...] Entdo todos freqlientam a mesma casa por que
ela ¢ regida pelo mesmo Deus, mas a forma de tu
agir ¢ diferente, por que o povo também muda um
pouco através dos tempos, através das épocas |...]
Esse ¢ o Africanismo.

Ao afirmar tal parcialidade, justifica-se o
entendimento de que Mestre Borel nao deixou explicito se
concordava ou nao com a “teoria” de que o sincretismo
teria sido uma estratégia para a manuten¢iao da religido
africana no Brasil, mas, parece acreditar que a religido
serviu como forma de unido dos africanos aqui. E, deixou
subentendido, que as mudancas nas formas de
procedimento dos cultos religiosos, tanto podem ser
naturais, em decorréncia da passagem do tempo ou da
adaptagdao ao meio, como podem ter sido modificadas por
razdes politicas.

Sobre o sincretismo, Bastide (1989) afirma que o
mesmo resulta de trés modalidades de relacio, a sabet:
estrutural, cultural e sociologica. O africano lera o pantedao
catdlico, transbordante de santos e virgens - matias, a partir
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da relacido entre os orixas intercessores e Olorum, deixando
de lado, no entanto, a ideologia catdlica do "sofre aqui para
ser feliz no além".

Portanto, a0 menos no inicio, sera a religido
africana a purificar o catolicismo quando aceita o culto aos
santos. Ndo vé o cristianismo como compensagao para a
desgraca dos escravos, ou sublimag¢io de seus sofrimentos.
Explicar dessa forma o complexo fenémeno do sincretismo
afro-brasileiro "sd tem cabimento para a mentalidade dos brancos e
somente € possivel aos negros alienados”.

A presenga africana no Férum Social Mundial em
Porto Alegre

O relato a seguir, narra um episdédio importante
ocorrido ha alguns anos, em Porto Alegre:

O maior absurdo que eu vi, eu até tomei parte
nisso, eu sai como delegado, eu nem sabia que eu
tinha essa capacidade, sai como delegado aqui no
1.° Férum Social Mundial, em Porto Alegre. Por
que sera que eles pegaram o Borel e tocaram 14 no
meio dos africanos, 14 tinham uns mesopotamios,
que eu nio sabia conversar com os negros de 14 e
eles nio sabiam conversar comigo. Entao, botaram
uma gleba de negros 14, mesopotimios, poxa, pot
que nio trazem o cara dali de Mogambique que ta
mais perto e fala a mesma lingua? Me botaram ali e
disseram, ta mais o Borel é affricano, mas eu nio
falo aquela lingua.

Diante disto, perguntei-lhe, se aqueles que lhe
haviam posto 14, nao sabiam da multiplicidade de culturas e
linguas existentes na Aftica, se pensavam que a Aftica era
uma coisa s6, um bloco unico, como um pais, pois sabe-se
que esta ¢ a visao do senso comum.

Entio, ele respondeu-me:
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Eles fazem questao que isso aconteca. Eles nao siao
tdo butros assim, eles fazem questdo de dividir, e
nio de unir. Eles queriam mostrar que nio ia ter
unido. Por que tu v¢, foi uma coisa de louco aquilo,
esse Forum Mundial mexeu com gente pra chuchu,
veio gente de todo mundo, povos de todos os
lugares. Negro, eles pegaram uma meia duzia de
negrinhos e tocaram 14 num buraco e botaram um
bobalhdo que sou eu. Quer dizet, o tro¢o é uma
manipulacao. E que a gente ndo se da conta. E
o elitismo.

Salientou que a elite branca, num evento mundial
como este, ja que tinha que dar um lugar para os negros
e/ou africanos, destinou-lhes um péssimo espaco fisico e
tentou manipular os negros — misturando aleatoriamente,
povos de linguas e culturas bastante distintas — provocando
o desentendimento entre eles, para mostrar a0 mundo a
“desorganizac¢ao” e o “desentendimento” que ocorre
“naturalmente” entre esses negros. O que, tanto eu, quanto
o entrevistado, concluimos ser esta uma atitude de latente
preconceito racial.

Sobre a falta de oportunidades aos negros
Analisemos a seguinte passagem:

[..] E o elitismo. Por que as universidades pouco
dao pro negro? Dizem que o negro é burro, nio
nasceu ninguém burro. [...] Sdo as condi¢bes que
eles deram, e depois pecharam (si) o troco, entio a
pecha ¢ essa ai. Entdo, por isso, tem negro que nao
quer ser negro.

E significativo, nesse ponto encaminhar-se a um
pensar acerca da elite branca que - nega aos negros, vaga
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nas Universidades, com argumentos invalidados, como a
alegacdo da falta de capacidade intelectual destes - reflete
ainda hoje, um pensamento arraigado, advindo da época
colonial, de uma sociedade escravagista. Mas, que na
verdade, preocupa-se com a possibilidade de ascensao do
negro e com a competicao decorrente disto.

Pensamento este, que, ao longo da Histéria do
Brasil, resultou em atitudes discriminatorias e excludentes,
as quais afastaram — durante muito tempo — o segmento
negro da populagdo brasileira tanto dos meios culturais,
educacionais, como dos meios de producio, entre outros,
mantendo-os a margem da sociedade. Lugar do qual se
torna dificil sair, pois o racismo, o preconceito e a
discriminagao seguem muito fortes, embora sejam velados.

Todo esse processo histérico de negacao das
capacidades do negro auxiliou para disseminar uma imagem
muito negativa desta etnia, inclusive entre os préprios
negros. O que, seria um dos fatores responsaveis pela
negacao de sua cultura, de sua cor, etc. e, pelo sentimento
de nao pertenca, presentes em alguns negros brasileiros.

Sobre a origem dos nomes Batuque e Candomblé

Quando questionado: Se acreditava que as diferengas
entre o Batugue do Rio Grande do Sul ¢ o Candomblé da Babia
eram decorrentes do fato de tais procedimentos religiosos terem sido
trazidos para o Brasil por negros de regides diferentes da Africa?

Respondeu:

Batuque ndo existe, era aquela barulhada que os
portugueses faziam aqui no sul do pafs, na divisa,
os gringos, aquela batucada (Twm tictum), Entdo, o
Norton Corréa botou, o Batuque no RS, um trogo
mal empregado, batuque, nio existe isso, mas de
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tanto tu falar uma mentira ela se torna verdade (é
um ditado que dizem) E eu disse: para ai cara, ta
pensando que eu sou burro. O Batuque no RS, mas
barulho tem em tudo quanto ¢ lugar, nés dangamos
samba, dangamos isso e aquilo, etc., ¢ barulho.
Batuque ¢ s6 barulho, nio tem nada que ver com
religido, mas agora acabaram se adaptando e estd
al.[...] O Candomblé também, tu conhece alguma
nagdo cujo nome é Candomblé? Nio, né? Tem a
Nacao Cabinda, Benin, Oid, ljexd, Jée, etc.
Candomblé ¢ danca, é pé de valsa, que agora é
concedido ao sagrado. Que aqui no RS nido tinha,
agora ja ta mesclado, agora ji tenha batucomblé,
espiritomblé, etc. Mas tu sabe perfeitamente que
aquilo ndo ¢ aquilo, nio tem batuque, nio tem
candomblé, nio tem, s6 tem os primérdios das suas
religiGes africanas, que é o Africanismo.

Fazendo uma critica as diferentes nomenclaturas
atribuidas as religides afro-brasileiras, o entrevistado explica
a origem de tais nomes, mal empregados, segundo ele,
embora muito difundidos.

Sobre o direito a presenga de brancos nas religides
africanas

Ao questiona-lo sobre: Como ¢ que o senbor vé a
inser¢ao dos brancos na religiao africana?Digamos que um branco,
que seja descendente de enropeus puros, o senhor acha que ele nao tem
0 direito de participar das religides africanas, pois teria que ter numa
cotsa ancestral e pensando assin, todos os negros deveriam seguir as
religides africanas ou o senhor ndo vé dessa forma?

Borel entao disse:
Escuta, presta bem atengdo, eu abri a porta pra ti

entrar, to te dando toda regalia dentro da minha
casa, eu te propus a entrar, entdo tu ja sabe, pode
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entrar, ndo precisa pedir licenca pra ir no banheiro,
ou pra beber agua. Entlo, eu te dei a regalia, tu vai
usar, mas ndo te esquece que essa casa ¢ minha.
Essa minha regalia que eu te dou, nio te da o
direito de passar em cima dos conhecimentos e dos
primérdios da minha casa [...] Entdo, essa coisa que
tu me pos em pauta, que ¢ se o branco nio tem o
direito e ndo sei mais o que é que tem. O proprio
negro criou esse tipo de coisa, justamente pela
perversio do branco mandar em cima do negro,
onde o negro nao querer aceitar o branco por
rejeicao.

Nesse item o entrevistado respondeu, fazendo uma
metafora da sua propria casa, fazendo alusdo as casas de
religido. Pelo que entendi, ele quis dizer que nao ha
nenhum problema no fato de os brancos freqiientarem as
casas afro-religiosas, desde que reconhecam e respeitem a
origem daquelas tradi¢cdes. Creio que ele quis referir-se,
principalmente, aos pais-de-santo brancos, que, segundo ele,
muitas vezes ganham muito dinheiro a custa da religiao,
mas nao sabem seus primérdios, nem seguem seus
principios basicos.

Sobre o dominio da Igreja Catélica

Nesse ponto da entrevista vislumbra-se o que
poderia ser uma critica do entrevistado ao dominio
exercido pela Igreja Catdlica.

E até hoje, quem continua dominando é o clero, é
o padre, é a igreja catolica, que vem catequizando
todas as outras religides, exceto algumas, aquelas
que sdo primordiais. Entdo, ja desde menino,
quando os meus ancestrais chegaram aqui, eles
vieram com aquele africanismo deles, eles nunca
entraram numa igreja na Africa, jo vieram com o
material deles, a sua maneira de agir. Na virada da
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montanha, quer dizer, no desenvolvimento do
negro aqui dentro, eles ja foram obrigados a se
catequizarem, por que eram considerados “negos
do diabo”, por que ndo era uma religido catdlica,
por que eles nio tinham alma, entio eram o Diabo,
se nio é Deus ¢ o Diabo e essa foi a desculpa que a
igreja usou, junto com o colonizador pra poder
dominar e catequizar. Entdo, através dos senhores
de engenho, eles foram obrigados, pra nio levar
paulada, pra se homiziar com essa cultura branca
[..] E, foi o clero que apertou, sabe, foi o
catolicismo que apertou. Entdo, de passar de um
pro outro, hoje, um dia, eu sou batuqueiro, mas
levo meu filho 14 na igreja pra batizar, por que é
que eu sou obrigado a batizar na igreja? Eu sou
obrigado ¢é a ir no cartério registrar o meu filho,
por que nasceu no Brasil, é brasileiro, etc. [...] Quer
dizer que enquanto o padre nio batizar, eu sou um
espirito do mal, eu sé passo a ser um espirito do
bem quando ele jogar a aguinha em cima de mim.

Borel ressaltou a dominancia da Igreja Catdlica
desde o periodo da colonizacio, quando aliada aos
colonizadores, afirmava que os negros africanos nao
tinham alma e que por isso podiam ser dominados e
deviam ser catequizados para que deixassem de ser seres
“do Diabo”.

Borel “condena” o resultado desse processo no
Brasil, ou seja, que todos os brasileiros sejam “obrigados” a
serem batizados na Igreja Catodlica, independentemente da
religiao a qual estejam vinculados. Refiro-me ao fato de que
at¢ hoje quase todos os brasileiros sao batizados na Igreja
Catdlica, embora muitos sequer sejam praticantes do
catolicismo e até mesmo, praticantes de outras religioes.
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Consideragoes finais

Durante o presente trabalho, objetivei analisar o
discurso de um grande icone do Africanismo, o Sr. Walter
Calixto Ferreira, conhecido como Mestre Borel.

A partir de trechos da entrevista realizada com ele,
em 30 de setembro de 2008, foi possivel elencar nove
tematicas mais recorrentes em sua fala, sobre as quais se
pretendeu fazer tantas reflexdes quantas fossem possiveis, a
fim de especificar ao leitor, parte dos conhecimentos
obtidos nessa entrevista privilegiada que cultuei com este
mestre.

A busca por maior conhecimento sobre os
principios das religides de matriz africana praticadas no
Brasil e, em especial, no Rio Grande do Sul, convergiu ao
objetivo de socializar tal entendimento.

A publicagio do presente trabalho, com uma
entrevista devidamente autorizada pelo Mestre Borel,
possibilitara ao leitor, conhecimento das antropologias e
africanidades, inseridas em seu pensamento, sua historia,
sua vida, suas crencas. Mestre Borel, além de ser
considerado um estudioso das raizes negras no RS,
evidencia-se como um marco significativo na difusio dos
valores negros no Brasil.

Destarte, espera-se que o presente trabalho seja de
grande valia tanto para os estudiosos do Africanismo,
quanto aqueles/aquelas que se interessam pela cultura e a
histéria do negro no Brasil.

Agradecimentos

Eu nio poderia participar simplesmente deste livro
enviando o artigo para documentar idéias e saberes de um
lider negro, sem fazer alguns agradecimentos e
homenagens.
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Agradeco postumamente ao Sr. Walter Calixto
Ferreira, nosso grande Mestre Borel, figura ilustre que tive
o privilégio de conviver. Embora estando enfermo e em
recuperagao, nao deixou de receber-me para uma entrevista
com a mesma a simpatia que lhe era peculiar, expondo sua
sabedoria e sinceridade.

Infelizmente, o Mestre Borel nos deixou em 2011.
Além de agradecer a ele e ao seu filho, Walter Pingo Mello
Ferreira, pela convivéncia e amizade, também gostaria de
agradecer por autorizar que a referida entrevista com o seu
genitor, se transformasse em um trabalho de curso de
Especializacao e posteriormente, neste artigo.

Gostaria ainda de informar aos que, por ventura,
nio conhecam a trajetéria deste grande Mestre, que
poderio saber um pouco mais sobre sua historia através do
documentario: Mestre Borel: a Ancestralidade Negra em
Porto Alegre, dirigido por Anelise dos Santos Guterres.

Fonte da imagem:
http://diariogaucho.clictbs.com.bt/ts/noticia/2011/07 /motrre-waltet-
calixto-ferreira-o-mestre-borel-3376250.html
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Homenagem

Além de ser professora, sou poeta e, recentemente,
inclui uma homenagem ao Mestre Borel em um de meus
poemas que trata de racismo, das relagOes etnicorraciais e
da Lei 10.639/03. Segue abaixo o poema: “Apesar da
minha cot”, inédito e de minha autoria.

Apesar da minha cor (Aline de Abreu Andreoli)

Apesar da minha cor

Eu te respeito e lamento,

Por todo o mal e toda dor

Que meus ancestrais causaram aos seus.

Nio carrego culpa, mas vergonha deste passado,

Por isso, aplico a lei 10.639, para diminuir o abismo

Que existe entre os fatos reais e os inventados

E, Luto diariamente contra o racismo.

Por que todos tem o direito de saber

Que os negros nio sao descendentes de escravos,

Mas sim, de reis, rainhas, principes e princesas,

Vindos dos Impérios de Gana, Mali ou Songai

E, que no Brasil, se tentou tirar toda sua nobreza,
Transformando-os em trabalhadores bragais,

Mas, alguns destes povos de origem Bantu e Sudanesa

Mudou a cultura, religido e a até lingua portuguesa.

Devemos lembrar as congadas, dos quilombos e quitutes,

Do Samba, da Feijoada, da Capoeira e do Batuque,

Mas, ndo devemos esquecer as injusticas sofridas e das
resisténcias...

Daqueles que por sua cor, foram expulsos dos centros das
cidades

Ficando marginalizados na periferia, sofrendo atrocidades.
Nossos jovens precisam saber quem sao seus verdadeiros herdis:
Mestre Borel, Oliveira Silveira, Giba-Giba, Abdias do
Nascimento,

Milton Santos, Nelson Mandela, Martin Luther King, Malcolm-
X

>
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Chiquinha Gonzaga, Machado de Assis, Matio de Andrade,

José do Patrocinio, Carolina Maria de Jesus, Joao Candido,
Revolta da Chibata, Revolta dos Malés, Lanceiros Negros...

Tém que saber de tudo isso e muito mais...

Todos devem aprender qual a origem do racismo e do
preconceito atuais

Para desconstrui-los e garantir que episodios racistas

Como o do goleiro Aranha e da Maju nio acontecam mais,

Nem com pessoas publicas nem com nenhum de nés.

Pois, felizmente, somos diferentes sim, podemos até festejar a
diversidade,

Desde que, todos tenham os mesmos direitos e oportunidades!
Vocé pode estranhar meu discurso, mas explico e pe¢o calma,

E que eu, além de ser da Tinga Teu Povo te Ama, sou igual
ao Mia Couto:

“Nasci com pouco tom na pele e muita cor na alma”!
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A Lei 10.639/2003 ¢ a

literatura luso-africana e
afro-brasileira na escola

Ana Maria de Souzd

*As Literaturas Luso-Africanas e/ou Afro - brasileiras
e a Lei 10.639/2003 na escola.

Com a chegada dos portugueses ao Brasil, nasce a
Historia da Educacio Brasileira. Desde entao, se
evidenciou a imposicio de uma pedagogia européia em
nosso pafs, ignorando-se as praticas educacionais das
populacdes indigenas e, posteriormente, as dos africanos
que foram trazidos, como escravos, para o Brasil.

Ao longo dos anos, inumeras foram as mobiliza¢oes
por parte de representacdes dos movimentos negros e
demais segmentos da sociedade visando atingir de fato, a
igualdade de direitos para todos no pais. Otto Vinicius
Figueiredo, na Conferéncia Internacional a Reparagio e
Descolonizacao do Conhecimento, em Salvador nos
lembra que:

Durante o século XX, intensificam-se as
reivindica¢des e as demandas por educacio pelos
afro-brasileiros, através de suas organizagbes e
representagdes politicas, intelectuais e culturais. Um
dos grandes apelos a educacdo dos negros no Brasil

! Mestre em Letras/Literaturas Portuguesa ¢ Luso-Africanas da
UFRGS.

*Artigo escrito durante pesquisa do Mestrado.
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veio a Frente Negra Brasileira?, a mais importante
entidade negra da época, por sua duracdo, acoes
concretas realizadas e pela presenca em diferentes
estados brasileiros. [..]. (FIGUEREDO, 2007,
p.117)

Em janeiro de 2003, ocorreu o que muitos
chamaram de grande avang¢o da politica educacional
brasileira. O entdo presidente da Republica Federativa do
Brasil, Luiz Inicio Lula da Silva sancionou a Lei 10.639/03
que altera o texto da LDB (Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educacao), Lei 9.394/96, e estabelece a obrigatoriedade do
ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos
estabelecimentos oficiais e particulares da educagao basica,
ensino fundamental e médio. O texto da lei em seu
paragrafo primeiro, artigo 26 A, diz o seguinte:

§ 1 O conteddo programatico a que se refere o
caput deste artigo incluird o estudo da Histéria da
Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil,
acultura negra brasileira e o negro na formacio da
sociedade nacional, resgatando a contribui¢io do
povo negro nas areas social, econémica e politicas
pertinentes a Histéria do Brasil.

A Lei acima citada, direciona a diversas tematicas a
serem estudadas nas disciplinas da Educagao Basica, dentre
outras, Educacio Artistica, Literatura e Historia Brasileira.

2A Frente Negra foi um movimento social que ajudou muito nas lutas
pelas posicées do negro em Sao Paulo. Existiam diversas entidades
negras. Todas essas entidades cuidavam da parte recreativa e social, mas
a Frente veio com um programa de luta para conquistar posi¢oes para o
negro em todos os setores da vida brasileira. A Frente Negra Brasileira
foi fundada em 16 de setembro de 1931 e durou até 1937, tornando-se
partido politico em 1936. Foi a mais importante entidade de afro-
descendentes na primeira metade do século, no campo sociopolitico.
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Segundo Edmilson de Almeida Pereira, (2008, p.8)
“I...] a inclusao dos valores culturais afro-brasileiros nos curriculos
escolares representa o reconhecimento de uma divida da sociedade para
com 0s africanos e seus descendentes |...]”.

E de suma importancia perceber que nio se trata de
uma visao ingénua da Lei 10.639/03, enquanto resposta as
demandas de uma sociedade excludente. Trata-se de
reconhecer as potencialidades que a promulgagao da Lei em
tela apresenta. Em outras palavras, pela primeira vez na
legislagio  educacional  brasileira,  reconhece-se o
desconhecimento sobtre a cultura e a histéria da Africa e
mesmo do nosso pafs e, nessa medida, aponta-se para os
siléncios plenos de significagao de nossa Historia.

Diante disto, surge a necessidade de se desfazer os
equivocos que deturpam as culturas de origem africana,
principalmente no Brasil onde se desenvolveram relagoes
de trabalho escravo. Ana Célia Silva em pesquisa sobre a
presenca do negro em livros didaticos, percebeu que neles,
na maioria das vezes, o negro aparece de forma pejorativa.

Ela comenta que:

O primeiro desses trabalhos analisou seis livros
didaticos, investigando o ideal de realidade que
autores pretendem incutir nos seus leitores. Nesses
livtos, Esmeralda V. Negrao identificou a
representagdo do negro em situa¢do social inferior a
do branco, personagens negros sio tratados com
desprezo, bem como a representacio da raga
branca como sendo a mais bela e a mais inteligente
(SILVA, 2004, p.25).

Mas como ensinar o que niao se conhece com
profundidade? A TLei 10.639/2003 revela algo que os
especialistas em Historia da Africa vém alertando hé certo
tempo: “esquecemos” de estudar o continente africano. Ja
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é tempo de voltar olhares para a Africa, tanto pela sua
relevancia incontestavel como palco das agdes humanas,
quanto pelas profundas relagées que o Brasil guarda com
aquele continente via Atlantico.

Anderson Ribeiro Oliva, ao pesquisar sobre A
Historia da Africa nos bancos escolares. Representacées e
imprecisOes na literatura didatica questiona:

Quantos de nds estudamos a Africa quando
transitivamos pelos bancos das escolas? Quantos
tiveram a disciplina Hist6ria da Africa nos cursos
de Historia? Quantos livros, ou textos leu sobre a
questao? Tirando as breves incursGes pelos
programas do National Geographic ou Discovery
Channel, ou ainda pelas imagens chocantes de um
mundo africano em agonia, da AIDS que se alastra,
da fome que esmaga, das etnias que se enfrentam
com grande violéncia ou dos safiris e animais
exéticos, o que sabemos sobre a Africa? Paremos
por aqui. Ou melhor, iniciemos tudo aqui (OLIVA,
2007, p.423).

Para aprimorar o conhecimento sobre a Affica, ¢
preciso  desfazer esteredtipos e abandonar idéias
preconcebidas, buscar, para além da percepc¢ao do seu
conjunto como bloco homogéneo e uniforme, as
singularidades dos seus grupos sociais que durante séculos
foram sufocadas pela sujeicdo politica, econdmica e social.
Assim ¢é possivel perceber que nio existe uma Affica, mas
varias e o0 mesmo pode ser dito sobre suas literaturas. Deste
modo, a obrigatoriedade da inclusao de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana nos curriculos da Educacao
Basica nao seria uma decisao limitada apenas a area dos
curriculos, resultando em mais um conteido na grade
escolar.

Uma analise inicial, encaminha a decisio politica,
com fortes repercussoes pedagogicas, inclusive na
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formacdo de professores e na autoestima dos negros, que
se veriam representados na literatura, e, no caso das artes e
da historia, poderia reparar danos que discursos e imagens
negativas, presentes nos livros didaticos de Portugués e
Historia, entre outros, foram construindo ao longo do
tempo.

Ou seja, embora a Lei tenha uma finalidade
positiva, sua proposta pode ser ainda mais negativa, caso os
professores nao estejam preparados para trabalhar com a
tematica. A grande questio ¢ que a escravidio com
freqiiencia foi abordada de uma maneira negativa,
impedindo que os estudantes afro-descendentes se vejam
positivamente, seja na formagao de sua heranca ou da
Historia do Brasil.

De fato, a Lei 10.639/2003, nio resolve os
problemas da educacio ou mesmo do racismo. E evidente
que ainda existem lacunas a serem preenchidas. No
entanto, ela permite discutir o problema, sendo um dos
caminhos para o debate de questées como, por exemplo, as
cotas para as minorias nas universidades publicas, dentre
outros temas.

Nos livros didaticos de Lingua Portuguesa,
aprovados pelo MEC e utilizados a partir de 2011 (validos
por quatro anos), em muitos casos, a literatura africana
aparece descontextualizada e o negro desprovido de
referéncias familiares, sendo muitas vezes desumanizado.
Apenas uma cole¢ao designa uma unidade para falar da
Aftica, enquanto as outras, sequer falam sobre o tema.

Para este estudo, as cole¢oes selecionadas partiram
do Guia do Plano Nacional de Livros Didaticos- PNLD
2011 (o referido Guia ¢ a reuniao das resenhas de avaliagao
dos livros didaticos recomendados pelo PNLD). Para tal
acao, fez-se necessario conhecer o conjunto de critérios de
avaliacio do MEC (Ministério da Educaciao e Cultura) aos
quais os livros didaticos de Portugués sao submetidos,
depois de encaminhados pelas editoras.



04 Antropologias e Africanidades: Ensaios

O critério selecionado no presente artigo foi em
relacio a observancia de como esses livros encontram-se
frente aos preceitos legais e juridicos da Lei 10.639/2003.

O livro didatico ainda ¢ uma ferramenta muito
utilizada pelos professores e, em geral, professores da
Educagao Basica. Os professores tendem a sacralizar esse
instrumento pedagdgico, por vezes, sem o devido cuidado
porém, em muitos casos, o livro didatico pode se constituir
como parte importante na constru¢ao da identidade
infantil. Dependendo do conteudo do livro, havera a
possibilidade de desencadear na crianga negra uma
autonegac¢io ¢/ou baixa auto-estima.

Por outro lado, a crianca branca percebe que ¢
diferente na escola e na sociedade e, que podera também,
reproduzir esses comportamentos. A crianga negra que
recebe na escola esse ensinamento conservador acaba
fixando a idéia de que ela representa a miséria, a feiura, a
preguica, perfilhando-se para profissdes consideradas de
menor importancia com baixo salario e acreditando que
podem aspirar ao sucesso social somente sendo lutadores,
cantores ou jogadores de futebol. Dessa forma a escola
reforgaria praticas discriminatdrias presentes na sociedade.

Em se tratando da pratica docente, como o
professor aborda a tematica? E que materiais e recursos
utilizam para tantor Estas questdes ainda se encontram em
suspenso, pois, alguns professores nao abordam a tematica
africana em sala de aula porque nio se consideram com
conhecimento especifico para tal. Outros, porque nao sao
graduados, ou porque a tematica nio faz parte do plano
pedagdgico da escola, ou pior, na escola em que trabalham
nao ha puablico negro. Portanto, varias sao, pois, as razoes
para que o atendimento a Lei 10.639/03, nao ocotra.

A Histéria da Africa nas escolas? Eis uma questio
ainda nao respondida. Talvez demore mais algum tempo
para que possamos — professores e alunos — atender tal
conteudo da Lei com desenvoltura. Apresentar a cultura
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africana, mesmo nao sendo uma tarefa simples, é algo
necessario e urgente. As limitagdes sio muitas — ao
mesmo tempo em que se relacionam. Os preconceitos
existentes na sociedade brasileira se refletem, de certo
modo, no descaso da Academia, na formacio de
professores e no distanciamento das editoras ao tema.
Retomando o pensamento de Oliva, ele constata:

E 6bvio que muito se tem feito pela mudanca desse
quadro. Nesse sentido [mencione-se] a agdo de
alguns nucleos de estudo e pesquisa em Histéria da
Africa montados no Brasil, como o Centro de
Estudos Afro-Otrientais (CEAQO), da Universidade
Federal da Bahia, o Centro de Estudos Aftro-
Asiaticos e o Centro de Estudos Afro-Brasileiros,
da Universidade Candido Mendes (UCAM), ¢ o
Centro de Estudos Africanos, da USP. Enalteca-se
a iniciativa legal do governo, do movimento negro
e de alguns historiadores atentos a questdo.
Ressalte-se a acdo de algumas instituicGes e
professores que tém promovido palestras, cursos
de extensdo e oferecidos ou propostos cursos de
pés-graduacio em Histéria da Africa, como na
UCAM e na Universidade de Brasilia (UNB)
lacunas e siléncios. A obrigatoriedade de se estudar
Africa nas graduacbes, a abertura do mercado
editorial — traducdes e publicagbes — para a
temdtica, até a maior cobranca de Hist6ria da Africa
nos vestibulares sio medidas que tendem a
aumentar o interesse pela Histéria do Continente
que o Atlantico nos liga. Talvez assim, em um
esforco coletivo, as coisas tendam a mudar (SILVA,
2007, p.455).

Atualmente,  pafses  africanos  ainda  sdo
representados como  lugares  atrasados, primitivos,
inéspitos. Sua cultura ¢ desconhecida também por muitos
educadores. As Universidades nao preparam os professores
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para esse conteudo exclusivo. Isso s6 mudara, de fato, se as
Universidades incluirem a obrigatoriedade da disciplina de
estudos africanos.

Fazendo uma avaliagao sobre a maneira pela qual os
africanos estariam reagindo no que tange particularmente a
sua diversidade étnica, cultural, linguistica e religiosa, o
mogambicano Mia Couto acredita, que:

Estamos prisioneiros de uma imagem de Africa
que, afinal, foi criada fora de Aftica. Falamos do
nosso continente com demasiada facilidade.
Dizemos “Africa” como se houvesse uma tnica
realidade homogénea e monolitica. Quantas Africas
existem em Africa? Em nome da reivindicacio de
uma identidade podemos adotar visdes redutoras e
simplistas da nossa verdadeira e complexa

identidade (COUTO, 1998, p. 110).

Ainda sdo raros os cursos de graduacdo em Letras
que se preocupam com o ensino da Literatura Affricana,
oferecendo-a, as vezes, como disciplina eletiva. Em alguns
casos, os alunos formam-se nos cursos de Letras sem ao
menos ter nogao do que é produzido em termos literarios
de lingua portuguesa no continente africano. Estes estudos
ocorrem nos cursos de Pés-Graduacio em Literaturas
Luso-Africanas (Mestrado e Doutorado) com énfase em
Angola e Mogambique, Cabo Verde, Sao Tomé e Principe e
Guiné-Bissau, em virias universidades.

A auséncia da Histéria da Africa pode ser
considerada uma lacuna no sistema educacional brasileiro,
o que impossibilitou aos afros descendentes construir uma
identidade positiva sobre as suas origens. Foram anos
seguidos sem apresentar a devida importancia sobre o
conhecimento dessa histéria. Ao mesmo tempo, a lacuna
aludida abre espago para hipoteses sem fundamentagiao
cientifica, geradoras de preconceito sobre as origens dos
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afros descendentes, permitindo a reproducao e difusao de
concepgoes racistas sobre as origens da populagao negra.

A industria cultural, também contribuiu para que
fosse criado um imaginario social sobre a Africa. Mas
esqueceu de mostrar os grandes reinos africanos que
levantaram cidades, universidades, riquezas simbolicas e
materiais. Uma coisa é falar dos varios processos de
exploracio, dominacio e partilha da Africa, outra ¢é
folclorizar seus habitantes como acontece na maioria das
vezes com os livros didaticos aprovados pelo MEC.

Dai, a importancia da sugestao em introduzir-se o
estudo de obras e autores africanos e afro-brasileiros na
escola, inaugurando o conhecimento de novos textos e
contextos. Dessa forma, remete-se a outras vozes, com
narrativas que buscam o didlogo com outros discursos,
constituindo um espaco de debate, de comparagio
(semelhangas e diferencas), além de quebrar a hegemonia
dos cédigos dominantes no canone estabelecido.

A insercdo dessa literatura pode ajudar a construir
um novo individuo que seja capaz de compreender a
diversidade e a discriminacao racial. Nessa perspectiva, a
escola passaria a trabalhar no sentido de promover a
valorizacao da diferenca e da diversidade, afirmando
positivamente a pluralidade e a singularidade de cada um, a
diferenca cultural e a nao aceita¢ao das desigualdades.

Conforme afirma Benjamin Abdala Jr.:

Nas configuragdes histéricas, entre a reducio
dominante e seu polo diferente, de abertura ao
diverso, forma-se um horizonte macro contextual.
L4 estdo os de expectativas dos autores e dos
leitores e a matéria discursiva dos multiplos campos
sémicos do trabalho humano. Entre um pédlo e
outro ha uma matéria viva de que a historia da
literatura precisa dar conta, a partir do dos proprios
textos, verificando a historicidade de suas formas,
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ou, como mostram os procedimentos criticos de
Antonio Candido, verificando como os fatores
externos interiorizam-se no texto literario. Os
maltiplos  discursos da  vida  sociocultural
transformam-se em textos que serdo literdrios na
medida em que romperem, em termos da teoria da
comunicag¢io, com as da redundancia em fun¢io de
informacdes novas (ABDALA JR. 2003, p.37)

Isto nao quer dizer que a literatura seja
simplesmente um reflexo mimético da sociedade e,
portanto das condigdes socioculturais, mas ela pode exercer
a funcao de construcao do conhecimento, de criacio do
mundo e representacao dessa realidade a qual configura e
da sentido. Além disso, a recep¢do das diversas obras das
literaturas africanas leva nao sé a percepgao da existéncia
de um rico universo linguistico-cultural, como também, a
compreensio de que existe um canone em construgao
dessa produgao.

As literaturas de lingua portuguesa em Affica,
devem ser apresentadas ao aluno, que podera interpretar o
presente, conhecendo o passado. Através da comparagao,
efetivada pela leitura de universos simbélicos multiplos e
plurais, estardo dadas as condi¢oes para que se estabeleca
um didlogo entre a memoéria e o tempo presente,
possibilitando a constru¢ao da cidadania sem preconceito.

Uma das funcdes da literatura africana, ou afro-
brasileira, é tratar de temas que estejam ligados a cultura
negra e suas tradicbes, numa tentativa de “(...) desfazer os
preconceitos disseminados na sociedade, apontando as possibilidades de
apresentar o escrifor  nmegro  como  consciente de  sen  papel
transformador” (FONSECA, 2000, p.16), pois:

A escola mostra a Africa do tambor, da magia, da
selva impenetravel, do deserto arido, das guerras
tribais, das criangas negras com ossos no topo da
cabeca. Agora, cabe aos docentes reverter este
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quadro. Mas isto exige preparacdo, estudo, leituras,
pesquisas. Devem organizar, nas escolas, estantes
que contemplem obras que venham em socorro
desta formacao; devem pressionar as mantenedoras
para oferecer cursos, livros, palestras, filmes, tudo o
que for necessario para rompermos com este atraso
que atravessa as noites dos séculos. (Historia e

Culturg Afro-Brasileira e Africana, CADERNOS
TEMATICOS, 2006. p.24).

Portanto, faz-se necessario tratar de temas que
envolvam a vida dos negros sem reforcar a imagem
estereotipada que se formou ao longo dos séculos de
escravidao. Os textos em geral favorecem a descoberta de
sentidos, mas sio os literarios que o fazem de modo mais
abrangente.

Frente a tal realidade, como nao apresentar autores
como Luandino Vieira, Anténio Cardoso, Jose Eduardo
Agualusa, Pepetela, Alda do Espirito Santo, Paulina
Chiziane, Ana Paula Tavares, Alda Lara, Noémia de Souza
e Mia Couto, para nao falar de tantos outros ainda
desconhecidos do publico brasileiro, e proporcionar ao
aluno a possibilidade de trabalhar com textos que dialogam
em muitos momentos com a situa¢ao do brasileiro, como
pot exemplo, o conto Fronteira de asfalto, de José Luandino
Vieira, (2007, p.37-44) dando voz aos marginalizados, aos
oprimidos, aos periféricos.

A partir da vigéncia da Lei 10.639/03, tem-se
tratado mais sobre o continente aftricano, e a literatura
talvez seja a forma mais ampla de transmitir aos estudantes
a esséncia desse continente que sempre gerou curiosidade e
fantasia em criangas e adultos. Apesar do termo, Literaturas
Africanas Luso6fonas, englobar a producao dos cinco paises
africanos que tém como lingua oficial, o portugués, e o
contexto de suas produgoes estéticas terem sido gerados de
maneira semelhante, torna-se necessario atentar para as
particularidades de produ¢oes em todos esses paises.
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Tal a¢do permite uma analise ndo redutora de suas
obras. E preciso entender os movimentos estéticos
surgidos em cada um dos cinco paises para compreender-se
suas densas produgoes. Na producio literaria do perfodo
das lutas pela independéncia, é possivel perceber algumas
singularidades dos paises africanos de lingua portuguesa.
Isso permite verificar que a leitura das literaturas africanas
de lingua portuguesa contribui para que se perca a nogao
equivocada de que em Africa tudo é igual ou ainda de que o
africano nao demonstrou resisténcia formal ao processo de
colonizagio.

Desta forma, ocorrera maior visibilidade a um fazer
estético e ideoldgico, que se realiza através da literatura, o
que para muitos é uma novidade, pois ainda ha quem
acredite que africano nido escreve ou nio tem produc¢iao
intelectual, desconhecendo a formacao de canones nos
diversos paises lus6fonos. De outra forma, esses textos
revelam a relacao direta entre os intelectuais das ex-colonias
portuguesas, 0 que comprova e promove o intercambio de
valores e idéias dos africanos de lingua portuguesa com os
brasileiros.

A funcao social da literatura é estimular o leitor para
uma percep¢io do mundo em que vive e que o rodeia.
Sendo ela uma arte cujas dimensoes culturais sao capazes
de dar ao ser humano condigdes para seu desenvolvimento,
na literatura encontramos todos os saberes, como diz
Barthes (2004):

O saber que a literatura mobiliza nunca ¢é inteiro
nem derradeiro; a literatura nio diz que sabe
alguma coisa, mas que sabe de alguma coisa; ou
melhor: que ela sabe algo das coisas — que sabe
muito sobre os homens. [...] Porque ela encena a
linguagem, em vez de, simplesmente, utiliza-la, a
literatura engrena o saber no rolamento da
reflexividade infinita: através da escritura, o saber
reflete incessantemente sobre o saber, segundo um
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discurso que nio é mais epistemoldgico, mas
dramatico. [..] A Literatura tem a forca da
representagdo ¢ ela ¢ categoricamente realista, na
medida em que ela sempre tem o real como objeto

de desejo (BARTHES, 2004, p.19,23).

Dai a importancia de estudar a literatura luso-
africana, conhecer o outro e a si mesmo. Nesse sentido, a
literatura luso-africana ou afro-brasileira em sala de aula
tem muito a acrescentar. Além de ajudar a desenvolver uma
compreensao sobre questoes universais, especialmente com
relagdo a diferentes povos e culturas, também proporciona
ao estudante a oportunidade de desenvolver uma
sensibilidade as diferencas ¢ uma consciéncia critica acerca
dos temas abordados.

Conforme observa o escritor Fernando Costa
Andrade

Entre a nossa literatura e a vossa, amigos
brasileiros, os elos sio muito fortes. Experiéncias
semelhantes e influéncias simultaneas se verificam.
E facil ao observador corrente encontrar Jorge
Amado e os seus Capities de Areia nos nossos
esctitores. Drummond de Andrade, Graciliano,
Jorge de Lima, Cruz e Souza, Mario de Andrade,
Solano Trindade e Guimardes Rosa tém uma
presenga grata e amiga, uma presen¢a de mestres
das jovens geragbes de escritores angolanos

(ANDRADE, 1982, p.26).

Portanto, a inclusio de textos de autores africanos
de lingua portuguesa no curriculo escolar, pode permitir
uma leitura mais ampla do fenémeno literario, seja no que
tange a relacio  entre  oralidade/escrita, entre
historia/ficcdo, seja na revisio da histéria literaria de
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maneira a que se conheca o didlogo que se estabeleceu
entre os autores brasileiros e africanos.

Essa relagdo sempre existiu e deve ser incentivada,
porque tanto os pafses africanos de lingua portuguesa
quanto o Brasil tém uma histéria bastante semelhante, seja
na cultura, economia, ou no mundo social. Somos ex-
colonias de Portugal, nossa independéncia nao se fez sem
revoltas e guerras, e nossas literaturas deram expressao aos
problemas e injusticas persistentes em nossos paises,
mesmo depois de nossa independéncia:

A literatura africana de lingua portuguesa tem
menos de cento e quarenta anos e abrange cinco
paises: Angola, Mog¢ambique, Cabo Verde, Sio
Tomé e Principe e Guiné-Bissau. Em geral, essa
Literatura Africana caracterizou-se por uma forte
dentncia da exploragdo, da opressio e da repressao
do sistema colonial, exortando o colonizado 2
revolta e a revolugdo. Apods 1979, crescem na
Literatura Africana de Expressdo Portuguesa, temas
como o do contrato (trabalho forcado),
prostituicao, seca e fome, injustica, clandestinidade,
aculturacdo, alimentagdo, revolta, repressio,
messianismo, organizacio politica, resisténcia e
choque de culturas, entre outros. Nas décadas de 60
e 70 os movimentos de descoloniza¢io portuguesa
sdo mais fortes e constantes, as obras deste periodo
sdo claramente marcadas pelo desejo de libertacio,
e seus temas versam quase sempre sobre as
guerrilhas e conflitos gerados por esse anseio do
povo africano. (Histéria e Cultura Afro-Brasileira e

Africana, CADERNOS TEMATICOS, 2006. p.20).

Conforme dito anteriormente, o termo Literaturas
Africanas Luséfonas engloba a produ¢ao dos cinco paises
africanos que tém como lingua oficial o portugués. No
entanto, é necessario conhecer as especificidades de cada
pafs, o que permitird uma andlise mais ampliada de suas
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obras. Além disso, requer-se uma delimitagdio e o
entendimento dos movimentos estéticos, surgidos em cada
um dos cinco pafses de lingua portuguesa: Angola,
Mogambique, Cabo Verde, Guiné Bissau e Sio Tomé e
Principe, para se compreender suas diversas literaturas.

Foi através da literatura luso-africana que o desejo
de libertagdo dos povos luso-africanos pode ser expresso: a
vida, a luta e a esperanca por dias melhores. Foi a literatura,
a bandeira que flamulou contra o colonizador. A palavra
passou a ser arma, como forma de combate anticolonial de
uma geragao que nao ansiava apenas pela libertagdo, mas
que também buscava a conscientiza¢ao coletiva para obter
novamente uma identidade cultural, dispersa pela
colonizagao de Portugal.

Primeiras consideragdes

Por essas razdes, o conhecimento da literatura luso-
africana se torna um componente necessario dos estudos
de lingua e literatura, lado a lado com a literatura afro-
brasileira. Isto deve ser assim tratado se o que se deseja é
dar corpo significativo as determinagoes legais da Lei
10.639/2003, na educacio nacional, tornando a Historia da
Africa uma experiéncia nio s6 de cognicio, mas de fruicio,
como so a arte pode propiciar.

Por fim, apds dez anos da vigéncia da Lei
10.639/2003, petrcebe-se maior interesse dos professores
quanto ao atendimento a referida Lei. Entretanto, as
publica¢des e os livros didaticos de Lingua Portuguesa que
contemplem essa tematica, cabe transformagdes mais
radicais, principalmente através de textos literarios que
permitam uma abordagem voltada a erradicacao de
preconceitos.

Resumindo, ha que se propugnar por uma
concep¢ao de ensino com praticas voltadas para a
desmistificacao do continente africano em sua apresentagao
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didatica e por uma visdo interativa das relacbes Brasil-
Africa. A literatura poderia ser utilizada nesse caminho
como uma das alternativas para o atendimento a Lei.
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Oga de quem e de onde?
Analises sobre os
relacilonamentos existentes
entre os intelectuais
académicos e as liderancas
afro-religiosas em salvador

Avrilson dos Santos Gomes'

Introdugiao

Este estudo tem por objetivo analisar, a partir das
correspondéncias pessoais, praticas de intelectuais e seus
relacionamentos com liderancas religiosas no que tange ao
desenvolvimento dos estudos da cultura afro-religiosa em
Salvador na década de 1930. Apresenta-se a partir deste
viés uma proposta para refletir se os estudos da identidade
cultural afro-brasileira poderiam significar um campo de
disputa e negociagoes entre os interesses de determinados
grupos  sociais, neste caso, representados  pelos
antropoélogos e afro-religiosos baianos em torno do campo
da produgao do saber religioso.

Conclui-se que um grupo progrediu
academicamente e o outro, mesmo mantendo seu poder
simbolico, prosseguiu sua pratica de luta a liberdade de
culto. Contudo, salienta-se que as religides seguem como

I Professor do Curso de Histéria da FAPA e da SEDUC-RS, Mestre e
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tema candente nos meios académicos, bem como a sua
pratica permanece resistente no pais.’

As  correspondéncias  pessoais como  fontes
historicas representam um importante suporte para O
pesquisador, pois, conforme Angela de Castro Gomes,
“possibilita a  construgdo de  pontes  previsiveis, mas  pouco
[frequentadas, no que se refere a historiografia brasileira” (GOMES,
2004, p. 52). Nesse sentido, nossa ponte se estendera dos
intelectuais aos lideres religiosos, por meio de seus
relacionamentos e das suas intengdes. Para operacionalizar
nossa narrativa, identificaram-se dois grupos. O primeiro
de intelectuais, que perpassam duas geragles, € O outro
formado pelos lideres religiosos.

Apresenta-se, a partir desse viés, uma proposta para
analisar se os estudos da identidade cultural religiosa afro-
brasileira poderiam significar um campo de diferenciagdes
ou de legitimagao dos interesses desses grupos sociais —
neste caso, representados pelos antropdlogos e afro-
religiosos da Bahia.

O primeiro grupo, formado por intelectuais
preocupados em produzir conhecimentos originais sobre a
cultura afro-brasileira em “tempos e espagos” distintos,
caracteriza-se pelos pesquisadores vinculados a escola

2 Dentre os grupos de pesquisas destaca-se o GT de Histéria das
Religides e das Religiosidades da ANPUH-RS, que vem promovendo
encontro e publicagdes sobre o tema. Outro exemplo ¢ a Revista
Brasileira de Historia das Religides, criada no ano de 2008, sediada no
Departamento de Histéria da Universidade Estadual de Maringa,
periédico vinculado ao GT de Histéria das Religides e das
Religiosidades da ANPUH — Associacdo Nacional de Historia, voltado
especificamente para os estudos em religides e religiosidades. Ver:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/Acessado em 28 de dezembro de
2013. Na Paraiba, na UFPB, existe desde 2006 o Grupo Videlicet
Religides — Estudos e Pesquisas. Entre os objetivos desse grupo, esti o
de analisar a Histéria da Intolerancia Religiosa e a historiografia. No
Rio de Janeiro, a Universidade Candido Mendes tem possibilitado
muitos estudos e pesquisas sobre a tematica.
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nordestina de antropologia, identificada por duas geracdes.
A primeira geracdo esta representada pelos estudiosos
Thales de Azevedo (1904-1995), Fdison Carneiro (1912-
1972) e Arthur Ramos (1903-1949), que sistematicamente
comunicavam-se por meio de correspondéncias para
resolver problemas de suas pesquisas.

Vivaldo da Costa Lima (1925-2010) e Waldir Freitas
de Oliveira (1929), identificados como membros da
segunda geracdo de antropdlogos dispostos em demonstrar
a tradigdao de Salvador na compreensao dos estudos sobre a
identidade negra na formagdo do Brasil, tiveram
participagao direta na fundacio do CEAO — Centro de
Estudos Afro-Orientais da UFBA — Universidade Federal
da Bahia.

Além desse grupo, formado pelas primeiras e
segundas geragcdes da escola nordestina de antropologia,
outro grupo que mereceu destaque neste artigo foi o dos
lideres de terreiros afro-religiosos da Bahia, representados
por Mae Aninha (1869-1938) e Martiniano Bom fim (1859-
1943) — lalorixi e Babalorixd de grande prestigio na época,’
década de 1930, periodo em que as cartas foram redigidas
pelos intelectuais da 1° geragdao e que transcenderam suas
influéncias religiosas aos estudiosos da 2° geracao, formada
no final dos anos de 1950.*

3ldlorixd e Babalorixd sio os mais altos graus hierarquicos, chefes do
terreiro que também pode ser denominado Diretor de culto. Aquele ou
aquela que dirige o terreiro e¢ que exerce toda a responsabilidade
espiritual dentro dele. F o pai ou a mie-de-santo responsavel pela
feitura dos médiuns, os filhos-de-santo. Este chefe é denominado
Babalorixd, — quando  é  homem, e  lalorixi, quando ¢

mulher.http://paimane.com/conversa-de-terreiro/babalorixa-

ialorixa/Acesso em 12 de Dez 2011.

4 Para Bourdieu, os seres apatentes, diretamente visiveis, querem se
trate de individuos ou de grupos, existem e subsistem na e pela
diferenca, enquanto ocupam posicoes relativas em um espago de
relacbes, a diferenciacio social que gera antagonismos individuais e, as
vezes, coletivos entre os agentes situados em posi¢oes diferentes no
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A publicizagdo das correspondéncias dos intelectuais
dedicados aos estudos afro-brasileiros e o seu
protagonismo

A visibilidade e consulta das correspondéncias que
ora pesquisa-se, ocorreu no livro “Cartas de FEdison
Carneiro a Artur Ramos.” Algumas criticas fazem-se
pertinentes a essa publicagdao, ja que os responsaveis pela
difusdo das cartas, os antropdlogos Vivaldo da Costa Lima
e Waldir Freitas de Oliveira, referenciaram o material por
intermédio de notas explicativas, trazendo ao publico-leitor
as curiosidades dessas fontes para o reconhecimento da
contribuicio de Arthur Ramos e Edison Carneiro,
considerados pelos autores como inauguradores da escola
nordestina de Antropologia, iniciando o ciclo dos estudos
referentes as trajetorias das religides de matriz africanas e
das suas peculiaridades na formacio das religides afro-
brasileiras.

Contudo, em muitas passagens das missivas
publicadas por Vivaldo e Waldir fatos sao omitidos e frases
silenciadas, denotando suas intencionalidades, sendo
selecionadas nas passagens frases que, de maneira alguma,
suscitem ctiticas a Arthur Ramos e Edison Carneiro.

Algo que poderia suscitar debates na obra, por
exemplo, seriam as tensOes entre os pensamentos dos
pesquisadores Edison Carneiro e Manoel Querino. Vivaldo
e Waldir até citam o intelectual Manoel Querino como

espaco social (BORDIEU, 2010, p. 48-49). Ainda conforme Bordieu, o
Estado tem a capacidade de regular o funcionamento dos diferentes
campos, seja por intervencoes financeiras, seja pela regulamentagio do
funcionamento de organiza¢cdes ou do comportamento dos agentes
envolvidos (BORDIEU, 2010, p.51). Fundamentam-se em Bordieu as
relagdes entre os antropologos e os afro-religiosos, propondo entender
até que ponto essas relagdes foram hibridas ou construidas dentro da
uma ideologia da cultura brasileira negociada.
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sendo um importante estudioso do periodo. No entanto,
somente enfatizam a repulsa de FEdison Carneiro a ele, sem
maiores detalhes.’

Pretende-se demonstrar que as afinidades tedricas
existentes entre os intelectuais antropélogos estabeleceram
redes estratégicas para o fortalecimento da memoria e da
histéria afro-baiana bem como para a institucionalizagao do
CEAO, o que corroborou para o pioneirismo dessa escola
aos  estudos  afro-brasileiros. Em  contrapartida,
identificaram-se tensoes nas praticas cotidianas, em que as
experiencias de vida dos envolvidos, demonstraram
ambivaléncias dos discursos e das praticas.

O convivio entre intelectuais ¢ fundamental para o
desenvolvimento de ideias e sensibilidades. Para escrever,
pintar, compor etc., este estudioso precisa estar envolvido
em um circuito de sociabilidade que, a0 mesmo tempo, o
situe no mundo cultural e lhe permita interpretar as praticas
politicas e sociais de seu tempo. Por isso, afirma-se que niao
¢ tanto a sua condi¢ao que desencadeia uma estratégia de
sociabilidade, e sim o contrario, a participacao em uma rede
de contatos é que demarca sua inser¢dao intelectual no
mundo cultural.

Intelectuais sdo, portanto, individuos cuja produciao
¢ sempre influenciada pela participagao em associacoes,
mais ou menos formais, ¢ em uma série de outros grupos
que salientam por praticas de oralidade e/ou escrita
(GOMES, 2004, p.51). Esses locais que aglutinam esses

5 Manoel Querino (1851-1923) foi ativista sindical e fundador da Liga
Operaria de Salvador e Vereador pelo Partido Operario na década de
1920. Professor e funcionario puiblico, também foi membro do
Instituto Geografico e Historico da Bahia. Um trabalho interessante
sobre o intelectual negro, intitulado: “Manoel Querino e a formacio do
“pensamento negro” no Brasil, entre 1890 e 1920” — de Anténio Sérgio
Alfredo Guimaries (2004) — nos traz um histérico dessa personalidade,
que pouco aparece no livto em questdo, sendo apenas lembrado como
desafeto de Edison Carneiro.
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pensadores podem também ser denominados de lugar
social (CERTEAU, 2006, p.66-67).

As cartas sdo, pois, uma pratica de escrita que
integram a producao de textos de muitos intelectuais,
especialmente aqueles que viveram até meados do século
XX, criando lacos duradouros nos relacionamentos. A
correspondéncia ¢ um espago revelador de suas idéias,
projetos, opinioes, interesses e sentimentos; uma escrita
que constitui e reconstitui suas identidades pessoais e
profissionais no decurso da troca de cartas (GOMES, 2004,
p.52).

E possivel acompanhar nas cartas interesses,
estratégias, producao de estudos, projetos etc. No entanto,
elas somente fazem sentido em funcido da sua rede de
sociabilidades.

Nesta breve pesquisa, tem-se por intencao
especifica identificar as determinagdes préprias de um
grupo de antropdlogos que, por meio de seus interesses em
torno dos estudos afro-brasileiros, pretenderam atingir
legitimidade e reconhecimento, individual e coletivo, na
elaboracao de uma epistemologia afro-brasileira para, a
partir disso, criar o seu lugar social. Em contrapartida,
evidenciam-se as negociagoes existentes entre este campo e
os representantes do campo das religides negras na
obtencao de prestigio. Como se demonstra na
correspondéncia emitida de Edison Carneiro a Arthur
Ramos:

Bahia, 30-11-1936

Estou contente, inteiramente envaidecido com a
sua amizade, com a sua colaboracio, com seu
estimulo, sem o qual talvez esse livto e toda a
minha atividade posterior, nunca aparecessem a
tona. Vocé é o pae (sic) das “Religides”, e teve, por
ela, carinhos de pae mesmo. Eu lhe agradeco de
todo o coragdo (...) (CARNEIRO apud LIMA,
OLIVEIRA, 1987, p.125). (GRIFO NOSSO).
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Ou seja, o “pad’ das publicagoes dos estudos
antropolégicos  afro-brasileiros  era  Arthur  Ramos,
enquanto aos lideres afro-religiosos era designado pelo
mesmo intelectual a alcunha de “paes de santo”. Para
concatenar nossa proposta a narrativa analitica, utilizar-se-
do os seguintes conceitos: lugar de sociabilidades de
intelectuais, entendido como espago de constituicao de uma
rede organizacional (GOMES, 2004, p.53), o conceito de
poder de Weber (2011), que significa a possibilidade de
encontrar obediéncia a uma ordem determinada poder.

Assentar em diferentes motivos de acatamento
pode ser, também, condicionado apenas pela situag¢ao de
interesses ou mediante os costumes. Assim, assenta-se em
sua “legitimidade”; nesse caso, o poder tradicional e
carismatico das liderancas afro-religiosas.

Além do conceito de hibridismo, de BHABHA
(2007), que explica que o valor transformacional da
mudanca reside na rearticulacdo, ou traducao, de elementos
que nao sio nem um nem outro. Mas, sim, forma um
terceiro espago de “assimilacdo de contrarios”, que cria a
instabilidade oculta que pressagia as poderosas mudangas
culturais. Ele permite que se comece a vislumbrar, das
histérias nacionais, as antinacionalistas do povo. E, ao
explorar esse “Terceiro Espaco”, tem-se a possibilidade de
evitar a polaridade emergir.

O livro “Cartas de Edison Carneiro a Arthur Ramos”:
tensdes, negociagdes e relagdes entre os intelectuais e
as liderangas religiosas nos anos 30

A publicacio em que se consultaram as cartas
possui quatro capitulos: “Edison Carneiro”; “Os estudos
africanistas na Bahia dos anos 30”; “O candomblé na Bahia
na década de 30” e, por ultimo, “A correspondéncia — as
cartas e os documentos”.
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O prefacio da obra ficou sob a responsabilidade de
Thales de Azevedo (1904-1995), intelectual baiano.
Formado em medicina pela Faculdade da Bahia em 1927,
nos anos 1950, foi encarregado da primeira disciplina de
Antropologia e Etnografia do Brasil da Faculdade de
Filosofia, cuja matéria integrava-se aos curriculos de
Geografia e Historia e de Ciéncias Sociais. Nela, deveria
cobrir temas de antropologia fisica ou bioldgica,
desenvolvendo assuntos de antropologia social.

De inicio, Azevedo citou os pesquisadores
preocupados em interpretar a identidade afro-brasileira, e
sua contribuicio a identidade nacional, a partir de uma
perspectiva  original: Gilberto Freyre, Donald Pierson,
Melville J. Herskovits, Ruth Landes e Aydano Couto Ferraz
foram lembrados pelo pesquisador, que encerrou a
apresentacio ovacionando a meméria de Edison Carneiro.

Na obra, os estudiosos da segunda geracio —
Vivaldo da Costa Lima (1925-2010) e Waldir Freitas de
Oliveira (1929) — rememoraram a importancia do Babalad
Martiniano do Bomfim (1859-1943) e da Ialorixd Aninha
(1869-1938) na salvaguarda da memoria africanista em
nosso pais. Mas sem esquecer que o maior objetivo do livro
era “o de reconhecer a luta de Edison Carneiro na luta pela
dignidade do negro brasileiro” (LIMA; OLIVEIRA, 1987,
p-12).

No breve capitulo sobre “Edison Carneiro”, os
autores destacam este cientista social para as pesquisas
sobre o negro no Brasil. Por meio de uma narrativa
monumentalizada, os autores se esforcaram para elevar a
importancia de Carneiro, como um dos pioneiros nos
estudos sobre as religides negras. Alids, referente a
importancia destes estudos ao pals, salienta-se que em
muitas passagens do livto os autores citam as pesquisas da
Bahia como referencial para todo o Brasil.

Niao somente dando a entender, mas afirmando,
que a matriz da cultura afro-brasileira ¢ originada no
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nordeste. Nao se pode negar esse “possivel” pioneirismo
nordestino, em reunir estudiosos de diversas regioes
brasileiras preocupados em debater a contribuicio da
comunidade negra na formagao nacional em um periodo
recente do poés-abolicionismo. Ressaltam-se, as novidades
da historiografia atual que vém trazendo novas perspectivas
sobre a génese dos estudos sobre o negro no Brasil,
alargando reflexdes dessas pesquisas para além do nordeste.

Retornando, acerca dos antropoélogos da primeira
geracao, Edison Carneiro nasceu em Salvador em 1912 e
faleceu na cidade do Rio de Janeiro no ano de 1972.
Mortreu quatro meses ap6s os seus 60 anos. Diplomou-se
em direito e viveu na Bahia até o ano de 1940, quando se
transferiu para o Rio de Janeiro. Com 17 anos, era presenga
no movimento dos mogos do seu tempo. Em 1930, ao lado
de Jorge Amado e outros organizou a “Academia dos
Rebeldes”, grupo de opiniao e de luta, de enorme
importancia na histéria das letras baianas. Foi jornalista
assiduo desde os anos 1920. Aos 24 anos, Edison Carneiro
participou de modo ativo na organizacao do II Congresso
Afro-Brasileiro (OLIVEIRA, 1980, p.08-09).

Arthur Ramos nasceu em Pilar, Alagoas, em 1903 e
faleceu em Paris em 1949. Foi médico, psiquiatra, etnélogo,
folclorista e antropdlogo. Diretor do Departamento de
Ciencias Sociais da UNESCO (Organizacio das Nagdes
Unidas para a Educagido, a Ciéncia e a Cultura), no ano de
1949. Publicou mais de 600 obras sobre estudos para a
psiquiatria, o negro, o indio e o folclore brasileiro.

Salienta-se, que foi naquela regido a realizacao do
Primeiro e do Segundo Congresso afro-brasileiro. Em
1934, ocorreu no Recife o Primeiro Congresso Afro-
Brasileiro, organizado e proposto por Gilberto Freyre,
intelectuais, académicos, antropologos e integrantes da
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Frente Negra.’Nesse Congresso, foram debatidos temas
sobre a histéria da importacao e da escravidio africanas, os
problemas de aculturagio do negro e as variagoes
antropométricas raciais, além de discussao sobre os livros
Casa Grande e Senzala e Sobrados e Mocambos.

Conforme Mota (1980, p.54), a partir desse periodo
os estudos da trajetéria da obra de Freyre sobre os meios
intelectuais assume grande importancia por permitir a
analise da cristalizagdo de uma ideologia com grande poder
de difusdo: a da cultura brasileira.

Na realidade, entendemos que o organizador e os
participantes do Congresso tentaram formar um lugar
hibrido, entendendo as relagdes raciais no Brasil a partir de
sua realidade agraria, clientelista e paternalista. Como eram
membros da elite hegemonica, acreditavam que ao formular
a mesticagem ou a harmonia entre as ragas acomodariam as
relagbes raciais e, a0 mesmo tempo, mostrariam ao pais e
ao mundo as qualidades do povo brasileiro.

Esses debates surgem no bojo das transformagoes
economicas, socials e politicas que ocorrem em nosso pafs,
marcado pela “revolucao de trinta” e o estado novo. Na
Republica, surgem as discussdes de como pensar a nagao

¢ A Frente Negra Brasileira foi fundada em Sao Paulo no dia 16 de
setembro de 1931 por Arlindo Veiga dos Santos (1902-1978). No
decorrer de sua trajetdria, de setembro de 1931 até dezembro de 1937,
a organizag¢io foi presidida por Arlindo Veiga dos Santos, que ocupou
o cargo até junho de 1934, e por Justiniano Costa, que ocupou a
presidéncia até a extingdo da organizacio. No Rio Grande do Sul, a
Frente Negra Pelotense foi fundada no dia 10 de maio de 1933 por José
Adauto Ferreira da Silva, Catlos Torres, José Penny, Humberto de
Farias e Miguel Barros, sendo que, este ultimo, também fora fundador
da Frente Negra de Pernambuco. Tinham como atividades, em suas
dependéncias, a realizagdo de cursos e seminarios para a comunidade
negra, direcionados para a educagdo e a unidao. Dentre os seminarios
direcionados, estavam a “reabilitacdo e engrandecimento de todos os
elementos da raga” e temas como “A mulher negra e o futuro da raga”.
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brasileira em seus aspectos étnico-sociais. E o negro?
Como incorpora-lo nessa nagio emergente?

No capitulo: “Os estudos Africanistas na Bahia dos
anos 307, os autores ratificam a importancia do livro de
Gilberto Freyre e, posteriormente, de Edison Carneiro:

Em 1933, fora publicado Casa Grande e Senzala, de
Gilberto Freyre, livto que tragara novos rumos para
a interpretacdao da evolucdo da sociedade brasileira,
com énfase acentuada sobre o papel e a
contribuicdo do negro no seu processo formativo.
O ambiente era sem duvida, propicio. E a0 mesmo
tempo se preparava Fdison Carneiro para redigir
seu primeiro livro, inicialmente intitulado “O
fetichismo negro na Bahia”, logo depois mudado
para “Religides Negras”, ele cuidava de organizar o
2° Congtresso Afro-Brasileiro (LIMA; OLIVEIRA,
1987, p.26).

Ressalta-se  que, independentemente de os
Congressos versarem sobre a cultura negra, os intelectuais
envolvidos discordavam de como as atividades eram
deliberadas, rogando-se para si os “louros” da legitimidade
das suas iniciativas. Observa-se o quanto eram valorizadas
as participagdes das religides - afros em seus
empreendimentos.

No dia 13 de novembro de 1936, o jornal o Diario
da Bahia publicou uma entrevista concedida por Gilberto
Freyre ao jornal Diario de Pernambuco, com o seguinte
titulo: “Em torno do Segundo Congresso Afrobrasileiro”; e
no subtitulo, “Falando ao Diario de Pernambuco, o escritor
Gilberto Freyre diz do seu receio que o certame se marque
dos defeitos de coisas improvisadas” (apud CLAY, 2000,
p.50).

Edison Carneiro (1964, p.98), diz que, as vésperas
do Congresso da Bahia os estudiosos foram surpreendidos
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com as declaracbes pessimistas de Gilberto Freyre. Na
ocasido, Freyre teria dito:

Receio muito que va ter todos os defeitos das
coisas improvisadas. Deveria ser muito maior o
prazo para os estudos, para as contribui¢des dos
verdadeiros estudiosos. Os verdadeiros estudiosos
trabalham devagar. A nio ser que os organizadores
do atual Congresso s6 estejam preocupados com o
lado mais pitoresco e mais attistico do assunto (...)
o programa tracado no primeiro Congresso foi um
programa mais extenso e incluindo a parte 4rida,
porém igualmente proveitosa para os estudos
sociais, de pesquisas e trabalhos cientificos.
(DIARIO DE BAHIA, 13/11/1936 apud CLAY,
2006, p.50) (GRIFO NOSSO).

Além das criticas, Freyre acusou o II° Congresso,
de ser um encontro mais festivo do que o organizado por
ele, no Recife, em 1934, ja que naquele encontro, além das
questoes religiosas assuntos “aridos” pautaram os debates’.
Entende-se, por assuntos aridos as denuncias efetuadas
pelos  representantes da Frente Negra Brasileira,
movimento politico que marcou presenca no I° Congresso,
denunciando o descaso das autoridades brasileiras para com
a situagdo do negro no periodo republicano.

7 Pensavam como solugdo a integracdo do negro em nossa sociedade
por meio da mesticagem cultural. No entanto, os representantes da
Frente Negra Pelotense no Congresso denunciaram que a republica
brasileira deixou de atender os negros e, devido a isso, continuavam os
atrasos sociais a este grupo, como analfabetismo e desemprego. Miguel
Barros “o Mulato”, representante da Frente Negra Pelotense, participou do
Congtresso apresentando uma comunicagao: A Frente Negra Pelotense,
da plaga de Marcilio Dias, cumprimenta o I° Congresso Aftricano-
Brasileiro, da terra pernambucana de Henrique Dias, com um amplexo
sincero, pela Grandeza da raca. (MIGUEL BARROS apud ANAIS do 1
Congtresso Afro-Brasileiro, 1935, p.269).
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Entretanto, conforme Carneiro (1964), o “colorido
unico” do encontro da Bahia deu-se no contato entre os
estudiosos com o0 povo negro.

O Congtresso do Recife, levando Babalorixds com a
sua musica para o palco do Santa Isabel, p6s em
xeque a putreza dos ritos africanos. O Congresso da
Bahia, ndo caiu nesse erro. Todas as ocasides em
que os congressistas tomaram contato com as
coisas de negro foram no seu proprio meio de
origem, nos candomblés, nas rodas de samba e de
capocira. (CARNEIRO, 1964, p.99).

As atividades do Segundo Congresso Afro-
Brasileiro, realizado em Salvador no ano de 1937, contaram
com a participagdo de intelectuais, académicos e do “povo
de santo”. Organizado pelo Governo do Estado da Bahia,
o encontro teve grande repercussio nacional, contando
com participantes de todo o Brasil. Entre os temas e
pesquisas debatidos houve protestos dos intelectuais e
participantes contra a interferéncia policial no candomblé.

Conforme Oliveira e Lima, a atividade recebeu a
colaboracao de Babalorixds e lalorixds, como Martiniano
Bomfim, Aninha, Bernardino, Jodozinho da Pedra Preta,
Joaozinho da Goméia etc. (LIMA;OLIVEIRA, 1987, p.30).

Ainda segundo os antropélogos, foi a partir desse
encontro que Edison Carneito tornou-se o lider dos
estudos africanistas na regiao: “E assim, ainda em 1937, a
03 de agosto conseguiria fundar, nao sem grandes
dificuldades dado o sectarismo de alguns grupos religiosos,
a Unido de Seitas Afro-Brasileiras da Bahia” (LIMA;
OLIVEIRA, 1987, p.30).

Ja, no terceiro capitulo da obra, denominado de “O
Candomblé na Bahia na década de 307, os autores fazem as
seguintes afirmacoes:
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Cheia de simbolismo e acdo. Temida e perseguida.
Discriminada e procurada como verdade e solucio
para a inseguranca e para a ctise. Os terreiros de
candomblé continuavam a se organizar em torno de
fortes liderancas, como verdadeiras comunidades

teocraticas (LIMA; OLIVEIRA, 1987, p.40).

A partir disso, passam a citar o poder existente
entre os adeptos das religides de matriz africana, das
personalidades de Martiniano Bomfim e Mae Aninha. Essa
deferéncia ocorreu, segundo os autores, por intermédio da
tradi¢do oral do povo-de-santo e das referéncias escritas de
pesquisadores como Edison Carneiro, Jorge Amado,
Arthur Ramos, Aydano Couto, Donald Pierson, Rute
Landes, Franklin Frazier e outros, que transformaram a
figura de Martiniano em lenda do candomblé da Bahia
(LIMA; OLIVEIRA, 1987, p.47).

O Babalaé Martiniano Eliseu do Bonfim foi um
membro muito influente dos candomblés da Bahia, desde
os fins do século XIX. Nina Rodrigues ja se referia e ele,
sem mencionar-lhe o nome, como um valioso informante,
um informante remunerado (LIMA, 2004, p.4). Em 1930,
Edison Carneiro convidou Martiniano para ser o Presidente
de Honra do II' Congresso Afro-Brasileiro, “papel que ele
exerceu com grande interesse e dignidade” (LIMA, 2004,
p.5).

Segundo Carneiro (1940, p.101), esse encontro
prestou a devida homenagem a Nina Rodrigues,
considerado por ele como o pioneiro dos estudos afro-
brasileiros em nosso paifs, “negligenciado” no congtresso
organizado por Freyre. Portanto, por meio de Martiniano
Bonfim em sua palestra intitulada “Os Doze Ministros de
Xang6”, a memoria de Nina Rodrigues esteve contemplada
no encontro. Martiniano colaboraria muito para que o II°
Congresso Afro-Brasileiro se tornasse realidade. “Com seu
prestigio perante a comunidade negra, ele conseguiu reunir
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os principais nomes das religides afro-brasileiras,
concedendo o apoio popular e, por consequéncia, a
legitimidade necessaria ao evento” (CLAY, 2000, p.20).

Mie Aninha participou das atividades do evento,
apresentando “um pequeno trabalho sobre quitutes afro-
baianos”. Foi uma das articuladoras e fundadoras da Unido
das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia, assim como
Martiniano Bonfim era veemente na manutencao dos
rituais africanos no Candomblé baiano. Aninha era
influente na sociedade em que vivia, inclusive mantendo
contatos politicos.

Segundo Pierson:

Mae Aninha afirmava-se, a cada dia, como uma
mie-de-santo  competente, empreendedora e
prestigiosa. Sua reputacdo a fazia procurada por
pessoas que se situavam, socialmente, fora dos
estratos de classe dominantes, pessoas associadas
a0 Governo da Republica (...). Dessas viagens ao
Rio resultou a criacdo, ali, de um ramo do Opd
Afonja, cuja direcdo entregou a sua filha-de-santo
Agripina Sousa. (PIERSON, 1945apud LIMA, 2004,

p.15).

Sobre Aninha, a sua filha de Santo, Mie senhora
disse:

Cheguei a ver, ha muitos anos, mostrada uma lista
feita por Aninha dos “preparos” para uma
“obrigacdo” que ela fizera no Rio, em favor do
restabelecimento do entdo Presidente Getulio
Vargas, acidentado, com a familia, na estrada de
Petrépolis... (LIMA; OLIVEIRA, 1987, p.61).

Conforme Lima (2004, p.3), “Nessas duas fignras
singulares  bem  se  poderiam  identificar as cldssicas  categorias
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weberianas da legitimagao do poder, no caso, do poder teocritico
excercido pelos pais e maes dos terreiros da Babia”.

Ou seja, o poder da cultura ¢ incomensuravel e,
devido a isso, esse Congresso foi fundamental para as
reivindicagbes da comunidade negra adepta das religides
afro-brasileiras. O que repercutiu sobre estas populagoes
como formas de luta para se manter e ascender
socialmente, seja em ambito individual e coletivo.

Pode-se perceber, por meio destas liderangas, que a
comunidade negra manteve, por ocasiao do Congresso,
uma forte influéncia na sociedade baiana, inclusive
fundando, com o apoio de intelectuais, uma organizagiao
social para defender os seus interesses. O que foi muito
significativo, ja que o Estado da Bahia tinha uma populagao
de 71,21% de negros (BASTIDE, 1959, p.40).

O 1II° Congresso Afro-Brasileiro pode tet-se
desenvolvido de forma semelhante ao primeiro, no que diz
respeito a influéncia cultural atribuida a identidade negra na
formacdo da nacionalidade brasileira, em um primeiro
momento; mas, em segundo, distinguiram-se na énfase
dada as religiGes. Porém, iniciaram-se também as relagoes
de interesses entre esses pesquisadores e as liderangas afro-
religiosas. Pois, conforme os autores, a participagao de
Aninha no II° Congresso Afro-Brasileiro foi destacada.

Carneiro conta que s as vésperas do Congresso
pode avistar-se com Aninha, a lalorixdi:

A recepgio excedeu a expectativa, pois em vez de
uma simples mie de santo que se mostrava
favoravel ao Congresso, encontramos uma mulher
inteligente que compreendia 0s nossos propositos,
que lia os nossos estudos e amava a nossa obra

(apud LIMA; OLIVEIRA, 1987, p.59).

No quarto e ultimo capitulo “A correspondéncia, as
cartas e os documentos”, os autores vizibilizaram 35
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correspondéncias enviadas por Edison Carneiro a Arthur
Ramos, consultadas a partir do acervo da vitva de Edison
Carneiro, Sra. Madalena Carneiro. Oliveira e Lima
analisaram as missivas, por intermédio de notas
explicativas, temas inerentes aos seus interesses.

Entretanto, os autores apontaram para a
necessidade de um aprofundamento das pesquisas,
sugerindo que a publicagao em questdo seria para auxiliar a
constru¢ao de um amplo painel da histéria social e cultural
da Bahia. Além do empenho do negro na luta pela
manuten¢do de sua identidade cultural e da participacao
politica, incluindo estratégias de resisténcia cultural e de
afirmacio.

Ideologia da cultura afro-brasileira: entre o saber
tedrico e as razdes nas praticas

A politica do Estado Novo perseguiu as religides de
matriz africana em todo o territorio nacional. No nordeste,
em Pernambuco, a imprensa oficial do Estado denunciava
que “as seitas africanas, o baixo espiritismo, a jogatina desenfreada,
as ofensas ao decoro piblico e outras priticas corruptoras foram
problemas que tivemos que enfrentar vencendo a resisténcia que o seu
arraigamento  oferecia  as  medidas  saneadoras”,  conforme
pesquisou Suleica Campos (2009).

A historiadora, em suas analises, descreveu que a
politica tinha estratégias especificas de perseguicio e
repressdo as religides afro umbandistas por meio da
propaganda veiculada pela imprensa, particularmente o
jornal “Folha da Manha”, no perfodo de 1937 a 1945.
Muitos documentos comprovando essa perseguicao
encontram-se na Secretaria de Seguranca Publica (SSP), e
outros estao localizados no DOPS (Delegacia de Ordem
Politica e Social).

Em Salvador nao fora diferente. A Uniao das Seitas
Afro-Brasileiras, fundada em 1937, serviria para dois
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propositos: aglutinar os interesses afro-religiosos para a sua
resisténcia frente a opressao, além de preparar o campo
para a criagio de outra entidade, um lugar social que
centralizasse os estudos sobre os negros no Brasil.

Segundo Vinicius Clay:

Edison Carneito se destacou como sendo o
principal articulador, durante a criacio da Unido
das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia. E também ¢
considerado o idealizador de uma entidade que
acolhesse os estudos africanistas no estado, hoje
representada, embora com propostas diversas, pelo
Centro de Estudos Afro-Otientais da Universidade
Federal da Bahia (CEAO - UFBA), criado em 1959.
(CLAY, 20006, p.03).

A partir de nossas hipoteses, considerando-se que
passou a existit um evidente jogo de interesses entre os
estudiosos e as liderancas afro-religiosas, ambos
necessitando de legitimacdo para atingir seus objetivos,
fossem estes profissionais, académicos ou religiosos, tem-se
nas afirmacdes acima a relevancia de Edison Carneiro e de
seus esforcos na institucionalizacio dos estudos afro-
brasileiros. Todavia, com muitas tensoes entre o seu grupo
e o “povo de santo”.

Para Oliveira e Lima, os terreiros eram fortes
centros comunitirios, existindo conflitos entre o0s
pesquisadores e os afro-religiosos, ja que surgiam os
confrontos entre uma ideologia do segredo e a curiosidade
etnografica do pesquisador, diferencas e situagoes
praticamente inevitaveis (OLIVEIRA; LIMA, 1987, p.40).
Muitos lideres progrediam, organizavam suas casas €
afirmavam-se em poder e prestigio. Eram as relagdes de
poder marcadamente dialéticas entre os terreiros e a
sociedade inclusiva dominante. Nesse sentido, conforme os
autores, “muitos dos grandes terreiros raramente sofriam a



94 Antropologias e Africanidades: Ensaios

agressao predatéria da policia” (OLIVEIRA; LIMA,
1987.p.43).

Para tanto, o hibridismo fez a diferenca a favor da
legitimagdo das religides de origem afro. Seguindo o
pensamento de Vivaldo da Costa Lima (1925-2010) e
Waldir Freitas de Oliveira, novamente, a respeito de Mae
Aninha, temos uma reflexao acurada dos autores que vem

ao encontro de nossas perspectivas, sob prisma teérico do
hibridismo de HOMI BHABHA (2007):

A lalorixd Bugénia dos Santos, Aninha, ¢, pois, a
outra figura modelar do candomblé baiano deste
tempo. Provinha de uma geragdo que tipificava o
fenémeno da “nacionalizacdo ritual”’, em que
africanos de varias origens étnicas adotavam — ou

eram adotados — as comunidades religiosas de
terreiros  predominantemente  ‘jgje-nagds’  ou
“angolas” ou “angolas” ou “congos”... esses

padrdes dominantes sio como a linha mestra num
processo multilinear de evolu¢do, aceitando ou
rejeitando inovagSes, adaptando-se a circunstincia
global; assimilando os empréstimos e adotando as
invencbes — mas retendo sempre a marca
reveladora de sua origem, em meio a integragdo ¢ a
mudanca. Dai a falecida Ialrixd Aninha poder
afirmar, com orgulho: minha seita é nagd puro
(OLIVEIRA, LIMA, 1987. p. 53-54).

Era essa a razao da nacionalizagdo religiosa para os
lideres adeptos dessas matrizes, ja que as suas
sobrevivéncias, bem como suas estratégias de resisténcias,
inevitavelmente dependiam das relagdes e das negociagoes
de seus representantes com lideres da sociedade
abrangente, incluindo certamente esses pesquisadores;
potenciais sujeitos na interlocu¢ao das possiveis demandas
do “povo de santo” junto aos Orgaos repressores.
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Portanto, (re) inventar ou criar seus elos a partir de
novas realidades foram estratégias de resisténcia do grupo
afro-religioso, tornando-se afro-brasileiro, sem esquecer sua
esséncia, mas se (re) significando a partir dos dinamismos
encontrados nos espagos de suas praticas em seu cotidiano.
Ali, certamente se aglutinavam varios grupos de
descendéncias africanas distintas, além da procura de
muitos adeptos das religides cristds. Por isso, mde Aninha
aceitava preceitos catdlicos, porém se dizia oriunda de uma
seita “nagd puro”.

Esse hibridismo foi tao real, quanto o poder e a
admira¢ao, conquistados por mae Aninham na sociedade
local, que da mesma maneira possibilitou o
desenvolvimento institucional do grupo de antropdlogos,
por intermédio da criagio de uma institui¢ao especifica que
viesse a contemplar os estudos das praticas africanistas no
nordeste.

Trocas epistolares: a criagdo da Unido das Seitas Afro-
Brasileiras a fundagio CEAO - Centro de Estudos
Afro-Orientais

Buscou-se analisar, brevemente — a partir das
correspondéncias publicadas no livro “Cartas de Edison
Carneiro a Arthur Ramos”—as tensdes cotidianas
enfrentadas por Edison Carneiro, Artur Ramos e os lideres
religiosos. Consubstanciando essa analise com as notas
explicativas dos autores responsaveis pelas publicagdes das
cartas, Vivaldo da Costa Lima e Waldir Freitas de Oliveira
destacaram-se as afinidades destes com os intelectuais
pioneiros dos estudos africanistas no Brasil.

Em uma das cartas que se selecionou,
transcrevemos na integra seu conteudo revelador sobre as
intencées de Edison Carneiro, escritas em um memorial
para o governo do Estado da Bahia, visando a criagao de
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um Conselho Africano que contemplasse a comunidade
negra a partir desse 6rgao, o que possibilitou resultados
positivos para os objetivos de seu grupo social,
beneficiando os estudos afros na criacao do Instituto Afro-
Brasileiro da Bahia.

Babhia, 19 de julho de 1937.
Meu caro amigo Arthur Ramos,

Acho que ja lhe escrevi que estou vendo si (si)
consigo a liberdade religiosa dos negros. No dia 3
de agosto, varios dgans, pais-de-santo(sic) e gente de
candomblé, convocados por mim, vio fundar o
Conselho Africano na Bahia (um representante de
cada candomblé), que se propord a substituir a
policia na dire¢do das seitas africanas. No mesmo
dia, todos assignaremos (si¢) um memorial ao
governador, pedindo a liberdade religiosa e o
reconhecimento do Conselho como autoridade
suprema dos candomblés. Ja fiz o memorial e vou
fazer os estatutos do Conselho. Acho que
conseguiremos tudo, pois o governador tem uma
bruta admiragdo por vocé e Nina (que eu, alids,
invoco no memorial) e, como vocé sabe, prestigiou
eficientemente o Congresso.

Nio sei se suas relagbes com o governador, mas
calculo que vocé poderia, no dia 03 de agosto,
escrever algo para ele, reforcando o pedido dos
negros. Isso seria excelente para todos nds,
principalmente porque a comissdo encarregada de
organizar o Instituto Afro-Brasileiro da Bahia (ideia
que se fard realidade depois de conseguida a
liberdade religiosa) também reforcard o memotial
do Conselho, enviando um outro no mesmo
sentido. Assim, atacando por todos os lados,
podemos ficar certos de que a boa vontade do
governador entregard aos negros essa coisa por que
eles tanto lutam — a liberdade religiosa
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(OLIVEIRA; LIMA, 1987, p.152) (GRIFO
NOSSO).

Percebe-se a configuracio nitida de dois campos
simbolicos: um dos grupos negros religiosos e o outro dos
antropélogos baianos. Essa situacdo coloca-nos a seguinte
questdo: a criagio do Conselho Africano de protegdao a
religido negra estaria vinculada a origem de um Centro que
contemplasse os estudos sobre a cultura afro-brasileira
representada pelo Instituto Afro-Brasileiro? Sim, sendo o
papel do Estado nessas negociacdes determinante.”

Os autores, nas notas, colocam que foi a partir das
reunides posteriores a decisao de alteragdo nominal, ja que
o Conselho Africano da Bahia passou a ser denominado de
Unido das Seitas  Afro-brasileiras. Inclusive, os
antropoélogos ratificam que o governador Juracy Magalhaes
era simpatico as religides Afro-Brasileiras, sendo amigo do
Babalorixa Bernardino Bate-Folha.

Algumas pessoas, na tradigdo oral, dizem que
Magalhdes era Ogd do terreito do Bate-Folha. ” “Os
relacionamentos entre politicos e pais de santo eram ambignos. As
veges exctremamente repressores outras, facilitadores, de nma violéncia
predatiria ao protecionismo mais ostensivo” (OLIVEIRA; LIMA,
1987, p.153).

Mas quem sio os autores responsaveis pela obra
“Cartas de Edison Carneiro a Arthur Ramos — de 04 de

8 Como destaca Bordieu (2010, p. 48-49) em sua andlise sobre as
regulamentagoes, o papel do Estado sempre é determinante nas
disputas e legitimagbes dos grupos.

9A palavra Ogad vem do Yoruba e significa Senhor da Minha Casa. O Oga
— médium responsavel pelo canto e pelo toque — ocupa um cargo de
suma importincia e de responsabilidade dentro dos rituais de
Umbanda, o conjunto de vozes e toques do atabaque ajudando nos
trabalhos espirituais para que possam ser fortes e bonitos. Fonte:

http://umbandaemdebate.blogspot.com/2009/03/ogas.html. ~ Acesso

em 13 de dez 2011.
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janeiro de 1936 a 06 de dezembro de 19387, Vivaldo da
Costa Lima (1925-2010) e Waldir Freitas de Oliveira
(1929)2

Vivaldo da Costa Lima, antropdlogo, professor
emérito e docente aposentado da UFBA; foi um dos
fundadores do CEAO, em 1959. Viajou pela Africa, onde
se tornou Leitor de Estudos Brasileiros na Universidade de
Ibadan, na Nigéria, e na Universidade de Gana. Em 19606,
substituiu o professor Thales de Azevedo, na cadeira de
Antropologia na Faculdade de Tilosofia e Ciéncias
Humanas da UFBA.'" Waldir Freitas de Oliveira, também
antropoélogo, durante 11 anos dirigiu 0 CEAO — de 1961 a
1972. E membro da Academia de Letras da Bahia e é
presidente do Conselho Estadual de Cultura daquele
Estado. Aos 82 anos de idade, orgulha-se e envaidece-se de
ser Oga da Casa de Santo de Mae Stella de Oxidssz, situagao
na qual obriga a Babalorixd a lhe pedir a bén¢ao sempre que
se encontram."'

Alias, Mie Stella de Oxdssi é a lalorixd do 1/ Axé
Opd Afonja, de Salvador na Bahia. A ela foi outorgada
Doutor Honoris Cansa concedida pela UNEB no ano de
2009. E a quinta geracao de lalorixds desse terreiro, iniciado
por Mie Aninha detentora de muito prestigio e poder
simbdlico, conforme visto anteriormente neste artigo.

Para Waldir Freitas Oliveira:

As mies-de-santo eram obedecidas, exerciam uma
posicdo de lideranca inegivel sobre a populacio
negra (...) muito de seu antigo prestigio e de seus
lugares foram, aos poucos, ocupados por aqueles
que hoje levantam a bandeira da negritude, da

10 Disponivel em https://www.ufba.br/noticias/ufba-se-despede-de-
vivaldo-da-costa-lima. Acesso em 10 de out. 2011.

1 Disponivel em http://academiadeletrasdabahia.org.br/blog/?p=226.
Acesso 07 de jul.2011.
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reparacdo, da identidade negra (..) (OLIVEIRA,
2004, p.8).

A partir  dessas narrativas/relatos, tem-se a
confirmagao dos relacionamentos entre os antropoélogos e
os lideres das comunidades negras; todavia, em que pese o
hibridismo cultural dessas relacbes — ja que além de
antropoélogo, tendo como exemplo o caso de Waldir Freitas
de Oliveira, era Ogd de “mae de santo” — as liderancgas
negras se fragmentaram em demandas politicas e culturais.
Entretanto, por intermédio dos antropdlogos em torno do
CEAQ, as trajetorias das comunidades negras, por meio
das pesquisas, institucionalizaram-se.

Segundo Gilson Brandao Oliveira (2010), os
estudos africanos no Brasil se originaram por iniciativa de
Agostinho da Silva, intelectual portugués que pensava o
Brasil como wuma continuagio de Portugal. Como
idealizador de uma comunidade luso-brasileira, foi o
principal fundador do CEAO no ano de 1959. Sendo
substituido por Waldir Freitas de Oliveira, em 1961. Ou
seja, os autores da obra “Cartas de Edison Carneiro a Artur
Ramos (1936-1938)” — na companhia de Agostinho Silva —
foram os responsaveis pela institucionalizagio dos estudos
africanistas no Brasil.

Para o antropdlogo e atual diretor do CEAQO,
Jeferson Bacelar, Edison Carneito buscou dar ao
Candomblé “uma organizacao que capacitasse 0s negros ao
exercicio da liberdade religiosa e a preservacio de suas
tradi¢oes, em suas formas auténticas”. Dele foi o projeto de
criacio da Unido das Seitas Afro-Brasileiras, além da
abordagem positiva na imprensa baiana do Candomblé.

Entretanto, para Bacelar é preciso que se pense na
definicio da realidade vigente na época em que ndo era
uma Bahia africana, e sim branca e europeia. No plano
efetivo das relacdes raciais “a exaltacio da Africa seria a
contrapartida, com a mesma fungdao controladora, em
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termos culturais, do mito da democracia racial”
(BACELAR, 2001, p.130). Entiao, até que ponto essa
relacdo entre intelectuais e liderangas religiosas poderia ser
caracterizada como disputa? Ja que existe controle,
inevitavelmente existe disputa.

Ainda, seguindo as palavras de Bacelar (2001,
p-133), “Vivaldo da Costa Lima e Waldir Freitas de Oliveira
nao foram apenas especialistas do afro-brasilianismo, mas
também desenvolveram — em graus variaveis — grande
interacdo e participagdo na ‘familia do povo-de-santo”™. Ou
seja, o CEAO também nasceu a partir destas relagoes,
sendo 2 memoéria e a histéria das culturas afro-brasileiras
potencialmente preservadas nesse espago de pesquisa.

Conclusio

Ressalta-se a posicao de Jeferson Bacelar que,
embora antropdlogo, (arriscando a identifica-lo como
membro da terceira ou da quarta geracao do grupo de
estudos da escola baiana de antropologia), tem uma visao
critica quanto aos referenciais utilizados pelos pioneiros das
pesquisas sobre a identidade religiosa afro-brasileira do
negro baiano, quem sabe como um intensificador, assim
como a ideologia da democracia racial, de ‘“controle
cultural”. Situagdo jamais explicitada nos membros da
segunda geragao, Vivaldo Costa e Waldir Oliveira.

Seria isso decorréncia da aproximagiao temporal
deles com Edison Carneiro, membro da primeira geracio?
Seria suas intencionalidades seguir a trajetéria iniciada na
primeira geracdo com vistas a legitimar a fundagdo do
CEAOQO, ocorrida em 1959, na qual foram participes?

Para Bacelar, na década de 1930, Salvador
permanecia tradicional e conservadora. No entanto, ele
apontou para os novos tempos cotidianos dos pontos de
vista economicos e culturais, que trouxeram os “ares das
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mudancas”. Nesse ambiente, surgiu o CEAO nos finais da
década de 1950. Contudo, na sua origem pode-se relaciona-
lo como um mecanismo de “controle cultural”, ao exemplo
ideoldgico da democracia racial criada pela geragao anterior.

Todavia, deve-se refletir sobre quais os motivos que
mantém as religides de matriz africana tdo fragilizada
socialmente? Sendo em muitos casos ainda perseguidas em
nosso paifs, se nao pela policia pelo preconceito e estigmas?
Sera que os especialistas, apds se institucionalizarem,
acabaram esquecendo o quanto seus auxilios foram e ainda
sao importantes para a preservacao social dessas
manifestacoes religiosas? Sera que elas estdo preservadas no
CEAOQO? Certamente que, epistemologicamente, sim.

Por outro lado, acredita-se que nas praticas
humanas as relaces entre intelectuais e as liderancas afro-
religiosas por meio de suas crengas continuam dinamicas, ja
que, segundo Waldir Freitas, ter-se tornado Ogg, de uma
poderosa lalorixd representa para ele um enorme “orgulho”.
Porém, se pensarmos a nivel institucional, ambos os grupos
situam-se em campos opostos: o académico e o afro-
religioso.

Obviamente, ambas as esferas com suas
competéncias e legitimidades. Lembrando, que tal
diferenciagdo jamais seria especifica sobre as religides de
matriz africana, mote deste artigo, pois as religides,
independentemente do rito, operam no campo da fé e das
crengas, sendo a academia distinta pelo método cientifico e
racional. Ou seja, a disputa se da entre as afirmacgoes de
saberes, campos do conhecimento; um lutando para se
institucionalizar e outro lutando pela sua sobrevivéncia.

Se demarcarmos essa na pratica cotidiana, observar-
se-a que as linhas que dividem esses agentes, académico ou
lider religioso, sao dinamicas. Se um grupo se
institucionalizou, em que pese as alternancias dos contextos
histéricos para a sua conectividade académica, o outro, a
partir de suas organizacOes sob as mesmas premissas
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histéricas, religiosamente continua a lutar pela liberdade de
culto, observada na atualidade, pela existéncia das
Congregacdes em Defesas das Religides Afro-Brasileiras
espalhadas pelo Brasil.
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Reflexb6es antropoldgicas:
a identidade da umbanda
expressa em uma nacao

Jhonatan A. S. Gongalves'

Introducgao

A Umbanda evidencia-se como uma religido
puramente brasileira, formada pela unido e sincretismo de
varias culturas, ritos e simbolos, provenientes de diferentes
lugares do mundo e, portanto, com distintas visdes deste.
Segundo os filésofos fenomenoldgicos, Husserl e Max
Scheler, o homem ¢ um sujeito em relagao, nao pode haver
consciéncia de si mesmo, do outro e do mundo que o
cerca, se sua mente nao estiver em constante relacao.
Infere-se dai que a relagdo do sujeito com o mundo esta
determinada por um contexto histérico-cultural.

O sujeito nao estando isolado de seu grupo social e
do convivio com o outro, constréi uma cultura, uma
mitologia e normas de conduta social, dentre outras. Ou
seja, a visdo cultural de uma sociedade determina o modo
como os individuos pensam e veem sua relagdo com o
mundo, influenciando assim, seu convivio com o outro,
com os objetos e o meio-ambiente.

Neste ensaio se utilizaram a descricido de quatro
diferentes visdes de mundo, oriundas de diferentes culturas,
entre as quais, as tribos amerindias e africanas, o
catolicismo e o espiritismo. Embora européias, sao opostas
em alguns aspectos. Destacou-se a Umbanda como uma
religido unificadora, por realizar a sintese maxima destas

!TLicenciado em Filosofia pelo Instituto Supetior de Filosofia da
Universidade Catdlica de Pelotas, turma de 2012. E-mail:
pegasusmaximus@hotmail.com
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culturas, criando, a partir dai, uma nova identidade cultural,
social, filoséfica e ética.

Esta sintese constitui parte da identidade do
brasileiro, sendo isso o que torna significativa a discussao
desta tematica.

Os preceitos éticos da Umbanda sdo construgoes
criadas a partir das diferentes culturas e por isso, sdo
unicos. Eles formam o conjunto de normas do agir correto,
o significado de justo e injusto, puro e impuro, para o
grupo social que dela participa, ou seja, tem-se um sistema
ético teleologico, que visa a salvagio e evolugio, tanto
intelectual como espiritual, daqueles que compartilham de
seus preceitos, ritos e simbolos. Deste modo, pode-se
observar que na Umbanda ha um vasto campo de estudo a
ser aprofundado.

Construgao histérica da Umbanda

Conforme mencionado anteriormente, a Umbanda
nasceu do sincretismo de quatro diferentes culturas:
amerindia, africana, crista catdlica e espirita. Para os povos
amerindios, em sua sociedade, nio havia distin¢io entre
religido, cultura e politica, pois todos esses eram definidos
pela mitologia® que determina o ethos’ social destes povos e
a cosmogonia’.

2 Segundo Eliade o mito ¢ a proclamagdo de uma verdade absoluta, ¢ a
pedra fundante de toda a cultura, religido e historia que se seguira
daquele determinado povo. Cf. ELIADE. 1992. p. 85.

3 Ethos vem do grego ¢ significa hédbitos, valores, ética e harmonia. E
usado para definir as regras sociais e culturais de um determinado povo
ou grupo social, é o cédigo de conduta estabelecido pela crenca
religiosa, mitos, normas sociais e etc.

4Palavra que deriva do grego (kosmos “universo” e gonia “origem”,
“nascimento”) que se trata das diversas teorias, tanto religiosas como
cientificas, que tentam explicar a constru¢dao, nascimento e origem do
universo.
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A aculturagao dos povos amerindios foi ampla e
muito da noc¢iao que se tem sobre eles, sio arquétipos e
caracterizagoes generalizadas. O proprio conceito de que
Tupa’ é o Deus soberano dos indigenas ¢ um equivoco.
Para os amerindios, ele era um espirito que controlava os
raios, trovoes e vivia no céu entre as nuvens. Os jesuitas
utilizaram esse entendimento para explicar-lhes o Deus
cristao catolico.

Para os amerindios nao havia um cariter
centralizador em sua cosmogonia, dai a necessidade de
qualificar Tupa, deus do trovao, para aproximar ao ideario
cristao catélico de divindade, como criador e regente do
todo. Assim também, ocorreram com outros deuses, seres
mitolégicos, herdis e espiritos, como sendo demonios,
anjos e Santos. Crencas amerindias foram assimiladas a
tradicdo crista visando a compreensio e a catequizagao,
exceto atos culturais como a antropofagia, a magia ¢ a
poligamia que eram considerados pecado hediondo.

Assim, alguns herdis e seres mitologicos passaram a
ser associados a Santos, ctiando o sincretismo de ritos e
crencas. Ao pajé, chefe espiritual da tribo, foi auferido no
imaginario amerindio, o cargo de sacerdote m como, o uso
de simbolos cristaos em seus ritos, como a agua benta, que
se tornara ferramenta de protecao contra espiritos maus e
até mesmo protecao fisica contra flechas. Assim, ocorreu
um somatorio de praticas indigenas aliadas a crenga nas
Santidades catdlicas, conforme se pode observar na cita¢ao
a seguir:

Em 1583, manifestou-se um desses movimentos
em forma bastante expressiva na Bahia. Pelas
imediagoes das vilas apareceram grandes grupos de
indigenas, com insignias e emblemas catélicos, mas
com dangas, cantos e instrumentos nativos: nesses

5 Cf. MELATTI, 1983. p. 141.
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grupos, se manifestavam transes, faziam-se
sacrificios de criangas e praticavam-se fitos,
aparentemente expiatorios; atacavam fazendas e
engenhos e pregavam que Os seus ancestrais,
mortos ha muito tempo, chegariam em navios, para
livrar os indios da serviddo aos portugueses.

Observa-se que nao havia um Deus chefe na cultura
amerindia. Para eles, os deuses jaziam na natureza, nos
elementos, animais e plantas, valendo-se também do uso da
magia para influir no mundo espiritual e fisico. Utilizavam
ritos para canalizar essas for¢as da natureza, por meio de
objetos ou, utilizando dangas ritualisticas, invocando os
espiritos de animais, das plantas e dos antepassados. O
intuito era buscar a cura, a profetizacio de eventos e
elementos da natureza, entre os quais, a chuva, o
crescimento da lavoura ou a bengdo para a boa caga ou
pesca.

Tais agdes se evidenciavam de suma importancia
para a cultura no cotidiano amerindio. Estas eram
realizadas pelo lider espiritual da tribo, o que nao significa
que este fosse chamado de pajé, pois, cada tribo tinha sua
propria divisao hierarquica e nomenclatura dependendo de
sua origem, tronco linguistico e linguagem utilizada.

O lider espiritual, pajé, era o responsavel pelas
fungoes religiosas, curas, expulsao dos maus espiritos ¢ a
comunica¢io com o bem, além de manter as tradicOes
religiosas e repassa-las as novas geragoes. Individuo dotado
de poderes sobrenaturais era capaz de curar e/ou
amaldicoar. Essas tradi¢cGes encontradas nas religioes tribais
estao presentes na Umbanda, porém, sem uma visao
poderosa do controle dos elementos e individuos cedido a
uma pessoa.

6Cf. Azevedo, Thales de. Catequese e Aculturag¢do. In: SCHADEN,
Egon (Org.). Leituras de etnologia Brasileiras. Sao Paulo: Nacional, 1976, p.
382.
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E, da mesma forma que nio havia um ser soberano
em sua estrutura mitoldgica, também nao existia um lider
politico ou espiritual que controlasse tudo. Tanto o chefe
espiritual, quanto o chefe politico teria o trabalho de guiar.
Eles nao controlavam seu povo mas, orientavam e
guiavam os passos dos mais novos e intermediavam as
relacoes com outras tribos.

Com os europeus tudo isso era o oposto. No
periodo de sua chegada as Américas, a visdo iluminista
mecanicista imperava no ideario eurocéntrico. Acreditavam
acima tudo, que a natureza e o que lhe faz parte, deveriam
ser controlados ¢ dominados. Na visdo ctristd o trabalho
sempre foi uma maneira de se elevar o homem
espiritualmente. O entendimento era de que ao se dedicar
ao trabalho bracal ou intelectual, com maior facilidade o
homem poderia controlar os desejos impuros da carne. Isso
garantiria mao de obra barata para a nova terra explorada.

De outro modo, para os amerindios seria um dos
maiores pecados a subjugacdo da natureza sem respeito a
sua alma,” seria uma afronta a todos os seus deuses e
espiritos. Sendo que, para algumas culturas tribais, o
espirito de seus antepassados retornava nas plantas e
animais apos a morte®,

A cristd de mundo encontra-se ligada a caridade e a
fraternidade, porém, naquele periodo, o desejo pelo lucro e
a expansio falavam mais alto. A vinda dos europeus para o
Brasil, inicialmente gerou um choque cultural e no decorrer
do estabelecimento da colonia, uma assimilaciao de culturas,

7O conceito de alma para os amerindios estd presente em todas as
tribos, porem este diverge de uma tribo para outra. Para melhor
entendimento aconselho a leitura da obra de Julio Cezar Melatti. Cf.
MELATTI, 1983. p. 142.

8 Mais especificamente para as tribos Krahd, que sio Timbira, os
Kaingang e os Bororo. Cf. Idem. Ibidem.
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tanto dos ritos e tradigbes cristas catolicas, quanto das
tradicoes tribais amerindias e africanas.

Como parte do interesse dos portugueses, a
aculturacdo, e a “‘domesticacao” se tornaria necessaria e
proveitosa. Comecando com os padres jesuitas, a catequese
dos povos nativos brasileiros foi intensa. Para ajudar na
assimilagdo dos conceitos judaico cristios dos indios, os
jesuitas permitiam e utilizaram parte da cultura indigena,
para explicar e emprega-la na conversio. Conforme ocorre
quando duas culturas diferentes se encontram, os
amerindios ndo esqueceram seus ritos e costumes,
assimilando-os com os Santos e rituais catolicos.

A miscigenagao cnltnral incluiu os escravos oriundos da
Africa. Um fato que aparece como extrema devogio ao
cristianismo nesse periodo do Brasil colonia, se deve a
opressao religiosa. O tribunal do Santo Oficio da
Inquisi¢ao era responsavel por identificar e punir os Jereges,
bruxas e outros que professassem qualquer fé que nio
fosse a crista. Na época, “ir contra o Cristianismo ¢ ir contra
Deus e 0 Re/”. Assim, o referido Tribunal era investido de
poder pela igreja.

Portanto, mostrar sua devogdo a igreja, a seus
rituais e Santos ndo era somente por respeito a fé e na
crenca do Senhor, mas também, uma obrigacio que se,
descumprida, poderia custar a vida. O tribunal do Santo
Oficio da Inquisi¢ao ndo chegou a se estabelecer, porém, as
visitacoes a Bahia, a Pernambuco, em 1591 e, a0 Grio-Para
e Maranhio, de 1763 até 1768, eram constantes,
processando brancos, negros e indios com acusagdes desde
a luxuria a feiticaria, resultando em deportagdes e
julgamentos pela Santissima Inquisi¢ao, em Portugal.

Segundo Eduardo Hoornaert, representantes do
Santo Oficio valeram-se até da suspeita de serem cristaos
novos, para denunciar, deportar e confiscar os bens de
brasileiros bem-sucedidos na colénia, conforme apresenta
no livro “Formagcao do catolicismo brasileiro.”
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Frente ao clima de medo criado pelas denuncias,
visitagoes, deportagdes, repressoes e confisco, os brasileiros
reagiram: “ criaram um catolicismo ostensivo, patente aos olhos de
todos, praticados, sobretudo em Ingar pitblico, bem pronunciado e cheio
de invocacies ortodoxas a Deus, Nossa Senhora e santos. Todos
tinham que ser muito catdlicos para garantir a sua posicdo na
sociedade e, ndo cair na suspeita de heresia.”

Observa-se que a fé catdlica se desenvolveu, nao
somente pela crenga em si, mas também por uma questao
politico-social. A cren¢a popular, exaltada nas Santidades
cristds, além de ser uma maneira de expressar essa
necessidade de ser um devoto catdlico, também forma a
crenca popular dos brasileiros e dos povos amerindios e
africanos.

Segundo José H. M. de Oliveira", podemos chegar
ao ponto de avaliar, de um lado, que existe um politeismo
latente na religido catdlica, com a fé nos santos e martires;
enquanto que, por outro lado, podemos identificar um
latente monoteismo nas devogées zorubas, sendo que, no
complexo pantedo africano, hi o conceito de uma
divindade suprema (Olurum), que criou as demais
divindades, para auxilia-lo a governar o Universo.

Nesse contexto, a religiosidade do povo ibérico se
aproximava da cosmologia africana. A religiosidade dos
povos: ibérico, africano e amerindio, nao se pautava,
somente, na preocupac¢io com a salvagdo ecterna. Visava
uma incessante busca pela realizacio de multiplas
exigéncias da vida cotidiana, havendo entao a necessidade
de intermediarios para intervirem e auxiliarem na vida.

O fascinio magico, que a Igreja exercia sobre os
fiéis, provinha de “ritnais misticos” realizados pelo padre. O
“mistério da encarisia’ — onde o pao e o vinho, se
transubstanciavam no corpo e sangue de Cristo. O

9Cf. HOORNAERT, 1991, p. 16.
10Cf. OLIVEIRA, 2008, p. 47.
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simbolismo na visao do povo era que isso dava um acesso
privilegiado a0 mundo sobrenatural. Tudo ocorria sob o
teto pintado com imagens de santos, anjos e martires, a
frente de um altar com reliquias e estatuas sagradas, criando
um ritual mistico e de poder.

A igreja trabalhou esse fascinio magico, utilizando-o
como ferramenta para catequizar, controlar, reprimir,
converter e atrair fiéis.

Segundo Roger Bastide'', o sincretismo magico que
ocorreu entre os povos amerindios e africanos, com o
catolicismo, nao foi s6 pelo contato dessas culturas ou a
pressao exercida pela Igreja da época. Segundo ele, isso
aconteceu quando os ritos catdlicos deixaram de ser
religiosos e se tornam ritos magicos.

Assumindo caracteres misticos e supersticiosos do
povo ibérico, se tornaram na visao dos amerindios e
africanos, ritos capazes de abrir e fechar o corpo do fiel,
transformando assim, a imagem do padre, em um temivel
feiticeiro, capaz de manter a superioridade do homem
branco, sobre os povos colonizados.

Para os povos de origem africana, os contos ¢ a
mitologia, formavam a estrutura principal de suas culturas
onde subjaz a origem de seus povos, do mundo, do
universo ¢ dos deuses. Da mesma forma que, os povos
amerindios, a mitologia e a oralidade transmitida de
geragdo em geracao, sao a estrutura central de suas
sociedades. Assim como na mitologia grega, esta estrutura
social fundamentada nos contos e histérias épicas formou o
ethos social, gerando as relagoes entre, individuos e tribos.

Os povos africanos diferem dos amerindios em um
ponto fundamental. Em seu pantedo divino, ha um Deus
supremo, Olurum, criador de todo o universo, do planeta

11Cf. BASTIDE, 1971. p. 385.
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Tetra e de seu filho Oxali'®, que por sua vez deu origem
aos sete principais Orixds", Ogum, Xangé, Oxossi, lemanja,
lansa, Oxum ¢ Exu. Da mesma forma que as Santidades e
martires cristdos, os Orixds estdo mais proximos do
homem. Por estarem ligados a uma for¢a da natureza, sao
reverenciados em momentos de necessidade, como em um
periodo longo de estiagem ou em uma forte tempestade, na
inten¢ao de apaziguar ou proteger os seus fiéis, suas casas
ou plantagdes.

Para os povos africanos, as relagbes com suas
divindades eram de troca com retorno. De forma que a
ética e a moral também entravam nesta relacio. Quando
algo errado ocorria, este deveria ser pago em retorno. Se
um individuo tirasse a vida de outro, a familia e o grupo
social, liderado pelo chefe da tribo, tinham o direito de
pedir que este pagasse por seus crimes, sendo escravizado
ou morto. Poderia também fugir e entdo, a partir disso, era
considerado um individuo sem lar, estigmatizado, sem lugar
para onde ir.

Esta sociedade tribal, diferente dos amerindios,
tinha um lider, rei ou rainha, que controlava seu povo,
ditava leis e normas de conduta, declarava guerra e/ou a
paz contra outros povos e determinava os dias festivos de
acordo com a tradi¢ao religiosa e cultural. Esta diferenca

12Na Umbanda, o sincretismo de Oxala ¢ Jesus Cristo, por ser o filho
de Deus, que desceu a terra para ajudar os homens. Além de uma
proximidade moral, ambos sio bondosos, humildes, justos e caridosos.
Ambos sofrem pela ingenuidade, desconhecimento, egoismo e
soberbas do homem.

13 Na mitologia, lorubds, Orixds, sdo ancestrais divinizados africanos que
correspondem a pontos de forca da Natureza e os seus arquétipos estdo
relacionados as manifestacbes dessas forcas. A caracteristica de cada
orixa aproxima-os dos seres humanos, pois eles manifestam-se através
de emocgdes como nds. Sentem raiva, ciume, e etc.. Cada orixd tem
ainda o seu sistema simbdlico particular, composto de cores, comidas,
cantigas, rezas, ambientes, espagos fisicos e até horatios.
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baseada na mitologia revelava que da mesma forma que ha
um Deus supremo também, pode haver um rei que
comande seu povo.

Em culturas que pregam a existéncia de um ““Dews-
re/” existe um senhor supremo dono e criador do Universo
e ha na sociedade que o venera, uma hierarquia social
similar. Exemplo disso seria as castas dos Hindus e o
sistema feudal Medieval europeu.

A visao espirita de mundo iniciou no Brasil por
volta de 1840. Era popular na Europa e nos Estados
Unidos, gracas as secoes de wmesas girantes' e, aos casos
meditnicos das zmds Fox'". A principal caracteristica do
espiritismo baseia-se na possibilidade dos seres fisicos,
materiais, se comunicarem com os espiritos e almas
penadas, perdidas na terra, por ainda pensarem estar vivos
ou por pendéncias a resolver. Também, a comunica¢iao
com os espiritos de “Lxg”, guias e mentores, para as almas
desencarnadas e encarnadas.

14As chamadas mesas girantes protagonistas da chamada danca das
mesas, foram fenémenos aos quais se alegava natureza mediunica
amplamente difundida na Europa e nos Estados Unidos, a partir de
meados do século XIX. O fendmeno consistia no movimento, sem
causa fisica aparente, de mesas ¢ outros objetos pesados, em torno dos
quais reuniam-se, nos saldes, pessoas de todas as classes sociais a época.
Durante uma fase inicial, que perdurou aproximadamente até 1870, as
mesas girantes foram, por um lado, objeto de curiosidade e
divertimento, em especial nos salGes nobres e burgueses europeus. Por
outro lado, a curiosidade despertada pelos fendémenos tornou-nos
objeto de observagio e pesquisa, permitindo o estudo e sistematizacdo
de conhecimentos assim obtidos num corpo filoséfico, o Espiritismo,
codificado pelo pedagogo francés Rivail, sob o pseudonimo de Allan
Kardec.

15 As Irmas Fox foram trés mulheres que, nos Estados Unidos da
América tiveram um importante papel na génese do Moderno
Espiritualismo Ocidental. As irmis eram Katherine "Kate" Fox (1837—
1892), Leah Fox (1814-1890) ¢ Margaret "Maggie" Fox (1833-1893).
As irmas fizeram sucesso por muitos anos como médiuns que diziam
possibilitar espiritos a se manifestarem por batidas (tipologia).
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O mais conhecido codificador do espiritismo foi
Leao Hipdlito Denizard Rivail, nascido em 1804, na cidade
de Lyon, Franca e falecido em 1869, em Paris. Conhecido
como Allan Kardec, ele codificou as mensagens de espiritos
no que resultou, em sete obras, que sio fundamentais para
a constru¢ao do que viria a ser o espiritismo no Brasil.

Sendo estas obras:

O livro dos espiritos (1857).

O que ¢ o espiritismo (1859).

O livro dos médiuns (1861).

O evangelho segundo o espiritismo (1864).
O céu ¢ o inferno (1865).

A génese (1868).

Obras péstumas.

Segundo Irineu Wilges'®, o espiritismo baseia-se:

1)Na possibilidade de evocar os espiritos; 2) na
honestidade dos médiuns, de que eles, de fato, nos
transmitem as revelacGes dos espiritos e ndo os
seus proprios conhecimentos; 3) que as revelagdes
transmitidas provém s6 dos espiritos bons e nio
dos maus; 4) que o codificador ¢ honesto e leal.
Allan Kardec usou os seguintes critérios em relacdo as
mensagens recebidas: 1) critérios da linguagem
digna e nobre dos espiritos; 2) da légica ¢ do bom
senso; 3) da concordancia dos espiritos.

Observa-se assim, o fundamento do espiritismo na
comunica¢do (incorporagdo) com o sobrenatural. No
Brasil, as incorporagdes estavam presentes nas tradigoes
amerindias e africanas. A populaciao de classe baixa e sem

16Cf. WILGES. 2010. p. 116.
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acesso a servicos médicos recottia aos médiuns “receitistas’
ou curadores. Estes individuos declaravam contar com o
auxilio de entidades espirituais desligadas de qualquer
institui¢ao religiosa. Estes espiritos, segundo aqueles que os
recebiam, intervinham no mundo material curando
enfermos com remédios naturais.

Tais manifestagoes religiosas se aproximavam dos
conceitos encontrados na obra de 1857, de Allan Kardec.
No Brasil esta obra chegou uma década depois e um dos
primeiros entusiastas foi Bezerra de Menezes sob a
influéncia de Jodo Gongalves do Nascimento, que realizava
praticas de curas, no Rio de Janeiro, acreditando estar
vivenciando o apice da fé crista.

O espiritismo foi facilmente aceito pelas classes
sociais, tanto pelo fascinio de contatar com o sobrenatural,
desejo natural do homem, quanto, o acesso a consulta. A
aceitagao da pratica espirita se deve também ao fato de que
uma pessoa de classe baixa e sem estudo formal, poderia
incorporar figuras de prestigio, médicos, juizes, reis e
principes. Na época, adeptos do espiritismo comparavam-
no pelo seu alinhamento aos principios liberais e cientificos
do periodo.

No entanto, a nova religidao sofreu grande oposicao
em uma cultura onde o catolicismo tinha grande presenca.
Nos cédigos de lei e no receituario de alguns psiquiatras, o
espiritismo era considerado uma manifestagio de
insanidade mental. A forte oposi¢ao sofrida foi combatida
em 1884, com a criagao da Federacao Espirita Brasileira
(FEB). Seu trabalho de reconhecimento sistematizava as
praticas e doutrinas arraigadas pela nova confissao religiosa.

Portanto, o espiritismo no Brasil carrega consigo
conceitos proprios, sem perder a origem racionalista que
Allan Kardec defendia. Grande parte da construcao desta
religido se baseia no sistema filoséfico de Platio e na antiga
religiao Oiﬁm, praticada, tanto por este famoso filosofo,
mas, também, por Sécrates, Heraclito e varios outros.
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O orfismo era uma religido paralela a religido
tradicional grega e defendia que cada individuo possuia
uma alma divina e imortal, que estavam condenadas a viver,
por um determinado periodo, presas a um circulo penoso
de encarnagdes, pela transmigracio da alma. Além de
punidas, apds a morte, dependendo do estilo de vida que o
individuo levasse, o orfismo tinha o intuito de com a reflexdo
moral e uma vida virtuosa fazer com que o individuo se
desprendesse deste circulo de encarnacbes e, por fim,
alcangasse a paz, em um universo perfeito.

Grande parte dessa teoria esta na obra de Platao,
“Fédon”, e na ‘“Republica”, onde ¢é citado o seu sistema
metafisico e os conceitos de: Mundo das ideias, eidos,
transmigraces da alma, encarnagao e virtudes. Com diferencas, o
espiritismo carrega grande parte destes conceitos. O Mundo
das Ideias se torna “O Mundo dos Espiritos’”, o lugar onde as
almas dos desencarnados vao, um lugar de aprendizagem e
desenvolvimento, um lugar perfeito, porém plural. Nao ha,
no espiritismo, a no¢ao de um mundo suprasensivel, uno,
onde nele existam somente ideias perfeitas unas.

O “mundo dos espiritos’ ¢ um mundo perfeito e
imutavel onde tudo o que ja foi pensado e que ainda sera
pensado no mundo fisico, esta 1a inscrito. O mesmo vai
além de um mundo estatico e contemplativo. Segundo o
espiritismo, ld existe movimento. Os espiritos moldam e
formam, vivem e evoluem seus conceitos morais,
intelectuais, éticos e estéticos. Também, facilitam e
melhoram suas proximas encarnacdes para que seu retorno
ao mundo fisico seja mais proveitoso, de forma que
evoluam, até ndo mais precisarem ficar presos ao circulo de
reencarnacoes.

Este conceito metaffsico evidencia-se importante,
pois faz parte da estrutura ético moral daqueles que seguem
o espiritismo e as religides espiritualistas como a Umbanda.

17 Cf. KARDEC. 1997(?). p 20.
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Portanto, os vieses culturais apresentados,
amerindios, africanos, europeus catdlicos e espiritas,
formam parte de nossa heranca cultural, histoérica e social.
E como tal ndo estio separadas das crengas, mitos, ritos,
cultura e compreensiao de mundo. Corroboram sim, para a
compreensio da construcio da identidade de seus
seguidores e do brasileiro.

A construgio da identidade

A identidade, nada mais é do que uma construcio
que o sujeito faz sobre si mesmo. Ela é uma afirmac¢ao do
eu, uma busca por si mesmo, que perpassa a historia e a
cultura, ao qual o sujeito esta imerso. Ou seja, a identidade
¢ uma construcao social. Conforme anteriormente
afirmado, o sujeito nasce em uma sociedade com uma
cultura e um ethos social, normas de condutas pré-
estabelecidas determinantes de seu agir. Esta sociedade esta
constituida de grupos, classe social e um “wini ethos social”**
proprio.

Pequenas alteracbes que nao afetem a conduta
moral social inteira, apenas restringem ou liberam
determinados tabus no grupo social ao qual o sujeito
pertence. Os grupos sociais estdao intetligados e dividem a
cultura e a histéria, porém cada um tem sua maneira de
interpreta-la, compreender e transformar os simbolos que
nela interagem.

A Identidade, portanto, é uma construcao historico-
cultural e difere de um grupo social para outro. Em cada
grupo, existem individuos que podem construir seus

18Neste ponto utilizo “wini ethos social” para melhor exemplificar as
normas sociais de um determinado grupo social. Todo grupo social esta
relacionado e segue o efhos social ja preestabelecido, porem este grupo
sempre pode alterar as normas de condutas tradicionais, criando uma
norma de conduta particular prépria daquele grupo, um mini ethos
social.
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proprios simbolos e identidades se distanciando de seu
grupo, porém este nunca sera muito diferente de sua
origem cultural e social. Neste sentido, pode ser observado
que a identidade advém do ambito social. Em outras
palavras, a construcao da identidade, ocorre na relagao do
eu com o outro e interligados aos fatores histérico-culturais
de ambos.

Subjaz na identidade do povo brasileiro, a marca do
pensamento judaico-cristao representado no catolicismo
praticado pelo colonizador europeu. "’ Nio importando a
qual religido ou crenca seguir, o fato é que, os ocidentais, e
principalmente, os brasileiros, tem em sua identidade
cultural, simbolos do pensamento judaico-cristao. Quando
o primeiro navio portugués ancorou na costa brasileira, foi
fincada uma cruz em nossas terras € em nosso povo. As
geragOes futuras teriam essa cruz e aqueles que aqui
estavam, foram levados a ela.

Sendo assim, também os conceitos morais desta
tradicio foram decisivos na formacgao da identidade do
povo brasileiro. Tal influéncia encontra-se nitidamente no
pensar, no agir, na tradi¢ao cultural e historica do brasileiro,
nos mitos e crengas, medos, desejos e imposi¢des culturais
guiadas pelas normas do ethos social e da tradigao religiosa
definindo a identidade e 0 modo de ser do brasileiro.

Consequentemente, a moral judaico-crista ao
tornar-se norteadora de um pensar, desconsiderou outras
culturas e identidades culturais colocando-as a margem da
visao de mundo ditado pela tradicdo europeia. Mesmo
assim, ¢ inegavel que as outras culturas tenham deixado em
nossa histéria e em nosso ideario, fragmentos e até
estruturas inteiras, de suas tradi¢cdes, crencas, moral, o seu
agir e pensar.

Com a aculturacio novas culturas foram
assimiladas. As tribos amerindias tiveram sua identidade,

19 Veja mais em Cf. RIBEIRO. 1977. p. 51.
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sua cultura, considerada inapropriada, selvagem, argumento
utilizado para a que seus membros fossem domesticados,
catequizados. Foram aculturadas se misturando com as
tradicbes e ritos catdlicos. No entanto, elas nido se
perderam completamente, pois as mantiveram nas relagoes
interpessoais, em pequenos grupos sociais.

Portanto, a margem desta sociedade que surgia e,
que tinha por necessidade demonstrar, acima de tudo, uma
postura reta, convicta, caridosa e crista, foram colocadas as
culturas e tradi¢oes desses povos assim encaminhados a
associar-se a0 seu modo de pensar. Desse modo suas
crencas e conceitos se fundiram a do homem branco. Nao
haveria mais duas culturas conflituosas, como diria Hegel
em sua dialética, pois elas se tornavam sintese, pontos
Opostos que a0 se comprimirem juntas se transformam em
algo maior, porém ainda incompletas e conflituosas.

A visao de mundo do europeu e do amerindio
assimilou novos elementos. Ambos os povos evidenciaram
mudangas em suas identidades e culturas. Por conseguinte,
o europeu tinha a sua frente um novo mundo a descobrir e
que a sua ciéncia e sua fé teriam de dar explicagdes.

A imagem que o europeu tinha do amerindio,
permaneceu e a identidade cultural dos povos nativos ficou
presente em nossa cultura, mesmo que tenha sido uma
imagem distorcida pela construgao eurocéntrica sobre estes.
A identidade também ¢é uma constru¢ao da imagem que a
sociedade ou o grupo social tem do outro. Portanto, a
identidade pejorativa com que o europeu rotulou os povos
amerindios, originou o preconceito relativo a nossa origem
amerindia e aos ritos e mitos destes povos.

Tal qual ocorreu nas culturas amerindias, também
as culturas africanas foram colocadas a margem e
desconsideradas. Diferente dos amerindios, os africanos
nao tiveram nenhuma catequese formalizada, com o intuito
de torna-los civilizados. A aculturagdo foi indireta, porém,
incisiva. Quando chegavam ao Brasil, nos navios negreiros,
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os escravos recebiam um nome cristao, um batismo rapido
e eram enviados para o trabalho, nos grandes latifundios.
No local lhes era dito, que s6 seriam livres quando
morressem depois de trabalhar toda sua vida, expurgando
seus pecados e se juntando ao Senhor, apds a morte.

Era assim que os africanos deveriam ver sua
religiio™, ndo somente como uma crenca, algo que deve ser
mantido e sim, como uma ordem que direciona o agir, o
pensar e o ser dos individuos, trazendo-os mais préximos
do bem, do sagrado, direcionando suas condutas,
determinando sua hierarquia social, politica® e religiosa.

Os africanos tinham suas crengas religiosas como
fundamento. Nelas estava contida a historia, a cultura, a
moral, a ética e o dever social. A religiosidade africana era a
base da cultura e, portanto, de suas identidades enquanto
sujeitos. Da mesma forma que seria impensavel o brasileiro
ser o que ele ¢ hoje sem suas influencias judaico cristas,
europeia, africanas e amerindias, era impensavel para o
Africano ser o que ele ¢, sem sua religiao, que é tio antiga
como a crenca dos antigos Farads nos deuses egipcios.

Sendo assim, o sincretismo entre o Catolicismo e o
culto aos Orixds ocorreria nio sé6 com o intuito de se
manter a religido africana, que era proibida, mas também
em uma similaridade que ha, entre a crenga nas Santidades
e as Divindades africanas. Nao foi somente uma tentativa
de esconder as figuras religiosas nos Santos catdlicos para
que a adoragdo aos Orixds passasse despercebida. Ouve

20 Religido uso aqui ndo no sentido institucional que esta palavra possa
ter, e sim em um sentido mais puro. Trata-se do sagrado, do tentar se
ligar ao divino, da busca natural do homem em encontrar uma
explicagio para a existéncia sua e do mundo que o cerca, uma
explicagdo para as questes que intrigam o ser.

21Uso politica aqui como palavra facilitadora para a compreensdo. Nao
ha como tal um sistema politico nas tradi¢des amerindias, a crenga no
sagrado ¢ o que direciona o pensar estrutural da sociedade.
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também, segundo José Henrique Motta de Oliveira®, uma
assimilacdo entre estas duas culturas.

Para os povos africanos, o culto aos Orixds, como
para todos os povos, sua religido e sua cultura eram as que
revelavam a verdade sobre o mundo, o espirito e a
consciéncia  humana. Os santos catdlicos eram
representacoes distorcidas dos mesmos Orixds, por isso a
assimilacio  ocorria de forma natural. Assim, as
caracteristicas historicas e miticas dos Santos e Martires
catblicos foram assimiladas as caracteristicas e mitos dos
deuses africanos.

Observa-se que no sincretismo entre a religiosidade
africana e europeia cristd catolica, os povos africanos
mantiveram sua cultura e religiao disfarcadas na adoragao
as Santidades, tal qual, os europeus para nao serem julgados
como hereges ou infiéis aos olhos da Igreja. Observa-se
essa pratica ainda na atualidade quando o brasileiro se
esconde com medo da repreensao do ezhos social, ou, em um
ambito publico coloca a mascara crista catélica, porém, no
ambito pessoal de sua vida, expde sua crenca nos Orixds,
nos ritos, mitos e conceitos proprios da Umbanda.

Ha, no brasileiro, a condigao cultural de expor ao
publico, uma imagem pura, superior, advinda da vertente
religiosa europeia, tanto cristd catdlica, como cristd
protestante ¢ espirita-kardecista, pois exatamente estas,
refletem, segundo o ideario Nacional, que pode ser notada
durante essa pesquisa antropolégica, uma superioridade
cultural, trazendo consigo, a ilusio de um maior “status
/"’ ,que deve ser sempre demonstrado ao outro pelo
medo da censura social.

socia

22Cf. OLIVEIRA, 2008. p. 60.

2 O termo status social estd entre aspas, pois pretendo deixar este
conceito em suspensdo. Ele ndo se classifica como unanimidade, porém
¢ um ato extremamente corriqueiro.
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Considerar que povos denominados de zerceiro-
mundo, tendem a uma identidade cultural inferior aos povos
de primeiro-mundo, faz parte da cultura do povo brasileiro.
Isso forca os brasileiros a imitar o pensamento, o modo de
vida dos povos de cultura superior. Esta forma de pensar
levou a grandes conflitos e genocidios, a escravidiao, o
holocausto e outros crimes contra a humanidade cometidos
sobre a bandeira da superioridade cultural.

Em 1890, o Espiritismo, crenca religiosa baseada
no racionalismo e de origem europeia, ganhou for¢a no
Brasil. Mesmo sendo mal julgada em seu inicio, ganhou
maior prestigio se comparada com as religides de origem
africana, que paralelamente surgiam, como: o Candomblé,
mais conhecido no Rio Grande do Sul e o Batuque, que ¢é
anterior a Umbanda.

Outra visio de mundo que aqui é descrita ¢ o
Espiritismo. Desenvolvido rapidamente com um de seus
principais fundamentos, baseados em ““Amar o proximo como
a si mesmo”. Em outras palavras, a caridade acima de tudo,
pois s6 ela é capaz de trazer as béncaos e a evolugao para as
almas (‘encarnadas e desencarnadas).

O espiritismo utiliza titos proprios e de médinns™
incorporados com entidades ditas “superiores” ou “espiritos de
nz.” O Espiritismo tem como intuito fazer a caridade nao
s6 material, mas também espiritual. Os passes” trariam a
cura a0 enfermo que sofre de alguma mazela espiritual, etc.

24 Individuos que sdo o entremeio entre o mundo fisico e o espiritual,
capazes de se comunicarem com o sobrenatural.

2Para o Espiritismo; passe ¢ uma pratica amplamente difundida entre
os cultos espititualistas, que consiste, grosso modo, na imposicao das
maos feita por um individuo, que recebe o nome de passista, sobre
outro, que se posiciona geralmente sentado a sua frente, num ambiente
a meia-luz. Segundo diversos teéricos e praticantes do espiritismo, o
ato teria o poder de canalizar “fluidos” ou “energias” benéficos, oriundos
do préprio passista, de bons espiritos, ou ainda de ambas as fontes
somadas.
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Nos trabalhos espirituais, era comum espirito de escravos e
de amerindios incorporarem em médiuns, inicialmente trazendo
consigo caracteristicas individuais e, se generalizando em
arquétipos, como o de preto-velho e caboclo.

Segundo José Henrique Motta de Oliveira®; os
espiritos que se apresentavam como escravos e¢ amerindios
eram tratados como espiritos inferiores, por nio serem
oriundos de uma classe social elevada ou, por nio ter
cursado a educac¢ao formal.

Renato Ortiz na obra, “A Morte Branca do Feiticeiro
Negro”; diz que:

Ele (espitito de escravo) nio pode ser confundido
com um espirito de luz, como o é um espirito de
médico, de padre, de freira, ou de um sibio
qualquer, posto que no universo kardecista, a
cultura do espirito corresponde a cultura de sua
“matéria”. Como poderia um analfabeto prescrever
sabedoria? Quem levaria a sério a ignorancia do
espirito de um antigo escravo? — este deve
permanecer em seu “lugar”.??

Observa-se uma visao onde permeia o ideario que o
considera inferior, sem cultura e sem espirito, condenado
assim também ocorreu com a Umbanda. Esta ¢é
considerada uma religido de trabalhadores e sofreu
preconceito e desconsideragao como religido, por muitos
grupos de pensamento ortodoxo.

A Umbanda se diferencia do Espiritismo e do
Candomblé. Na Umbanda, qualquer egpirito que venha com
a missao de ajudar ao proximo, é bem vindo, ou seja, a
caridade ¢ a maxima. Sendo trazida das religiGes espiritas e

26Cf. OLIVEIRA. 2008. p. 60.
2ICf. ORTIZ. 1999. p.46.
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catolicas, nao ha na Umbanda, nenhuma distin¢ao entre os
sujeitos que dela participam.

Na Umbanda o amor ao préximo e a sabedoria nao
se restringem a uma determinada classe social ou a
individuos. Uma das caracteristicas desta religido ¢ a
aceitagdao de todos, vivos ou mortos, do jeito que sao desde
que tenham o desejo pela caridade, pelo bem, respeito,
lealdade, ética e amor com para todos. A igualdade entre os
sujeitos e a preservacao da subjetividade e identidade de
cada individuo, torna esta religido, unica no Brasil.

Na Umbanda, um individuo ¢ livre para seguir sua
sexualidade da maneira que desejar, sem nenhuma
repreensao por parte dos membros, tanto mortos quanto
vivos, desde que suas escolhas nio afetem o intuito
maximo da caridade ou que subvertam o trilhar para o bem.
Diferente de outras religides mais classicas, que impoem
sobre o sujeito, a maneira de agir no mundo, a Umbanda
neste ponto, exige apenas que os individuos pratiquem o
bem e a caridade acima de tudo.

O Candomblé tenta manter as tradi¢coes africanas,
diferente da Umbanda, que mesmo tendo a consciéncia de
sua origem africana, ndo deixa de lado os outros vieses de
sua origem. Para o Candomblé, o sagrado jaz na Africa, os
Orixids e as entidades que provém deles, sio forcas puras,
que nao necessariamente, escravos e pretos velhos.

Para 2 Umbanda, nio é necessaria a Africa para a
sacralizacdo do rito, ndo é necessario o pleno resgate dos
ritos tradicionais africanos, para que haja o vinculo com o
transcendente e com deus (Oxald). Para a Umbanda, o
sagrado também esta no Brasil, nos ritos dos amerindios,
que formam parte de sua estrutura, ou seja, podemos
alcancar a transcendéncia do homem e religi-lo com os
seus deuses, sem a constante tentativa de resgatar as
tradicOes africanas.

Neste sentido, observa-se que o Candomblé surgiu
como uma religiio de unido entre os povos africanos
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vindos para o Brasil. Ele emerge como resgate para as
diferentes Nagoes que aqui permaneceram, porém, ¢ em
seu comeco, predominantemente uma religido rural, gerada
e difundida entre os negros livres que viviam no campo.
Com a vinda destes para as cidades, a maneira de
encararem o mundo, muda, pois passaram de
trabalhadores rurais a operarios.

A mistura entre as religides, portanto se da
facilmente, o Candomblé uma religido africanizada com
sincretismos do Catolicismo, entra em contato com o
Espiritismo e com as concepgOes europeia e brasileira das
tradi¢oes amerindias expressas na literatura romantizada da
época.

A Umbanda ¢é uma religidlo urbana que une
principalmente individuos de baixa renda, operarios, que
vieram do campo de descendéncia e miscigenagao africana,
amerindia e de imigracao europeia. Ela contribuiu para uma
acomodagdo das classes sociais mais baixas, congregando a
mistura cultural e social dos diferentes povos de variadas
etnias. Também, por pregar a convivéncia multirracial, a
igualdade entre todos como caminho para o bom
entendimento e evolucao humana.

Cada centro de Umbanda, cada terreira, tem sua
organiza¢ao. Todas seguem os mesmos preceitos, mas cada
uma trabalha, cria seus simbolos e difunde seus rituais de
uma maneira propria, dependendo de suas proximidades
com as diferentes culturas que formam seu conjunto.
Sendo a0 mesmo tempo, um multiplo e um uno.

Mesmo sendo considerada subversiva e satanista,
por alguns Bispos catélicos, a Umbanda ganhou for¢a em
seu infcio. O status de unificadora e até de apaziguadora, a
Umbanda ganhou por nio estimular o confronto entre os
membros do mesmo seguimento social, o que foi muito util
para as classes dominantes.

Com a criagio do Estado Novo, Getdlio Vargas
incentivou a industrializacado e a urbanizagao. Promulgou
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novas leis trabalhistas e ampliou as estruturas burocraticas
do Estado gerando mais empregos, o que aumentou o
éxodo rural para as cidades das regides sul e sudeste do
pais. A assimilagdio das teorias liberais no Brasil que
defendiam, dentre outras, ideias acerca da /Jaicizagdo,
também na religido, oportunizou a mudanga de
pensamento também no meio religioso.

No Estado Novo, com o esforco dos teodricos
umbandistas, a Umbanda foi considerada legalmente como
religido. Possivelmente, tenha sido levado em conta além
dos elementos das trés diferentes matrizes culturais
brasileiras: europeia, africana e amerindia, as caracteristicas
de unificadora. Com isso, poderia ser proclamada uma
identidade puramente brasileira, incluindo a questio
unificadora e pacifista entre as diferentes etnias que ela
promove.

Consideragdes finais.

As consideraces sobre a Umbanda evidenciaram-
na unica, assim como os fiéis que dela participam. A
identidade destes fiéis esta ligada a identidade do brasileiro,
as representacoes histéricas que criamos e reproduzimos
em nossas vidas e na construcio de novos simbolos e
histérias, que sao devolvidos. A cultura e a sociedade estao
inscritas na construgdo dos conceitos que fazemos da
Umbanda.

Somos agentes construtores de nossa cultura e
desta historia, nascemos em um mundo pré-concebido e
escrito. Apreendemos os conceitos e simbolos que o
mundo nos legou e depois os devolvemos para o mundo
com uma singela parte do nosso ser. Devolvemos sempre
algo novo ao mundo.

A Umbanda é algo novo que nos foi devolvido. E a
sintese humana de si mesma refletida no mundo e posta na
realidade. Ela ¢ o amerindio que foi aculturado e
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escravizado, o europeu que colonizou e construiu as
Américas, como n6s a conhecemos. E o afficano trazido
no navio negreiro e colocado nas lavouras, para trabalhar.
Ela ¢é o proletariado, que se apega a uma nova fé, em busca
de um entendimento sobre si e sobre o outro.

A identidade do umbandista nido deixa de
representar a identidade de nosso pais, pois, as matrizes
culturais que formaram a sociedade brasileira estdo
presentes em sua estrutura e fundamentos. Parte dos
conceitos éticos que formam a maneira do brasileiro agir e
pensar estdo presentes nesta religido. Nossa maneira dnica
de aceitar as diferentes etnias, crédulos e ragas pode ser de
grande parte influenciada pelas questoes de aceitacio e
unido das diferentes culturas nesta religidao.

O umbandista tem, em sua identidade, uma postura
ética solida, onde a caridade figura como preceito basico e
supremo para a evolugao espiritual, que faz parte central de
seu ideario. O metafisico, o mundo transcendente, onde os
espiritos de lug habitam, é a inspiragao para do agir ético. Esta
ligacao direta, entre o mundo fisico e o espiritual, traz ao
umbandista, a sensa¢ao do dever, ele como agente moral é
responsavel por todos os seus atos, seja nesta, ou em suas
outras vidas, suas a¢cdes geram consequéncias que afetam os
outros e a si.

Os  espiritos de luz guiam os fiéis através dos
ensinamentos, tirando suas duvidas e inquietagdes, sempre
os lembrando de que tudo o que é dado aos umbandistas ¢é
pelo seu merecimento. Nada vem de graga, deve se fazer
um esfor¢o para a conquista. O mesmo vale para as falhas e
para os erros, tudo pode ser reparado, desde que haja o
esforco do individuo, em buscar o perddo e pagar seus
erros. Ha, na Umbanda, sempre uma nogao de troca, nada
¢ de graca, tudo vem do esfor¢o, do bem e da caridade.

Isso tudo forma os conceitos éticos fundamentais
desta religido e a base da identidade do umbandista. O
misticismo e a relacio do fiel com a natureza sio



Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 129

transcendentais, o mundo ¢é formado de energia, forca
mistica que esta presente em tudo. Toda a natureza, desde
as pedras, rios e mares, até as plantas e os animais, sao
sagrados. Neles estao contidos os fluidos e a vibragiao
energética dos Orixds, por isso devem ser respeitados.

A destruicio da natureza como intuito egoista de
dominagdo e poder é visto como uma grande falta perante
as forcas sagradas da natureza. Por isso, o umbandista
tende a ter um respeito maior pela natureza, sabendo que
podera ser punido, nesta ou em outra vida, pelos crimes
contra ela cometidos. O mesmo vale para os crimes, faltas e
erros cometidos entre individuos, ja que ambos sio animais
pertencentes a0 mundo natural. Porém, ha um agravante
nos crimes e faltas entre os humanos, pois nao se trata de
um ser irracional ou mesmo sem vida, como uma pedra, ou
um cdo.

A identidade, o modo de ser do umbandista, nio se
resume somente a isso. Grande parte de seu agir ¢
determinado pela sociedade que por muitas vezes julga com
preconceituoso o umbandista por pertencer a uma religido
considerada inferior. Esse preconceito, também determina
como o umbandista se vé. Dez anos atris, esse tema era um
tabu, algo que nio podia ser comentado. Com a difusio da
Umbanda, o tema foi ganhando espaco e sendo mais
aceito,. No entanto, ainda ha muito a ser discutido, pois
ainda existem muitas verdades a ser desmistificadas.

O umbandista nao é uma pessoa, que se utiliza de
magia negra e feiticaria. A Umbanda trata de uma religiao,
unificadora e de caridade para seus participantes ou nao. O
umbandista nada mais é, do que o fiel de uma crenga, que
busca igual a todas as outras, encontrar a felicidade e a paz.
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Trabalhando a identidade

cultural quilombola em uma
escola do 3° Distrito de
Cangucu, RS.

Juline Fernandes da Silvd’

Introdugiao

O presente ensaio objetiva registrar praticas
pedagodgicas desenvolvidas na disciplina de Sociologia, em
uma Escola de Ensino Médio regular, no interior do
municipio de Cangucu, RS. A motivacio para empreender
os trabalhos foi o atendimento a Lei 10.634/03 ? ¢ a
realidade dos estudantes quilombolas. As praticas
pedagdgicas centraram-se no fortalecimento da identidade
cultural e os lacos com a regido colonial onde se encontra a
escola e o Quilombo.

Na escola se difunde o fortalecimento de convicgoes,
informacdes e conhecimentos. E um local onde deve se
desconstruir o preconceito e a discriminacdo visando o
fortalecimento da identidade, dentre outros. Exemplo disso
se encontra no entendimento do senso comum sobre
Quilombo, enquanto local de escravos fujoes e de uma
imagem da etnia negra relacionada a escravidio e a
inferioridade (cultural, intelectual, humana).

Sendo assim, a presente abordagem sobre a
identidade cultural quilombola vislumbra possibilitar ao

13 »

estudante, conhecimento do seu “eu”, trabalhando, as

! Especialista em Educagio, Professora de Sociologia no IFSUL-
Campus Pelotas e na EEEM. Senador Alberto Pasqualini, Cangucu, RS.

2BRASIL. Lei 10.634/03. Brasilia. DF: 2003.



Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 133

formas pelas quais ele se vé na sociedade e vice-versa.

A construcio das relacbes sociais se encontra
diretamente ligada a classe socioeconomica, a raga, ao
género, etc. Nesse sentido, a possibilidade de construgao e
de reconhecimento do eu e do outro, ocorrem através das
relagoes de alteridade, ao compartilhar a vida social. A
consideracio do outro como um ser semelhante ao eu,
deve envolver principalmente, o respeito a diversidade,
fortalecendo a identidade cultural.

Nessa perspectiva, a escola deve trabalhar a
valorizacao das diferentes identidades e manifestacOes
culturais, etnias e segmentos sociais. A agao da escola deve
voltar-se ao direito a diversidade, enquanto principio
estético, politico e ético visando a superagao dos conflitos e
tensdes presentes na atualidade. Por conseguinte, ao se
enfocar a “cultura- conceitos basicos” torna-se necessario
discutir a transposicao de barreiras sociais e culturais em
sala de aula para a melhor compreensio da identidade
cultural.

Justifica-se assim, o presente ensaio documentando
as praticas de aula com apresentacOes, oficinas de danca,
desenhos, histéria em contos e pinturas realizadas com os
estudantes e apresentadas em uma Mostra de trabalhos, ao
final do ano letivo.

O presente ensaio seguiu os estudos de
coordenados por SURITA, Rita; BUCHWEITZ, Susanne
(2010); Oliveira (2013); Peres e Bavaresco (2013; 2014);
Boaventura Santos (1996), Gomes (20006), SILVA (2008),
dentre outros, além da legislacao correlata.

A relevancia deste ensaio se evidencia no tratamento
pedagdgico da realidade em defesa da cultura e de uma
sociedade mais justa e igualitaria, presente nas discussdes
sobre as Antropologias e as africanidades.

Destarte, o presente artigo defende a diversidade
trabalhando o fortalecimento da identidade cultural
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quilombola na perspectiva de atendimento a legislacio.
Politicas publicas

No suporte tedrico que constitui a tematica,
encontra-se a Lei 10.634/03 e Lei 11.645/08 ° que altera
artigos da Lei 9394/96, tratadas em outros ensaios deste
livto. A Lei Federal n° 11.684/08 * que exara sobre a
obrigatoriedade do ensino das disciplinas de Filosofia e
Sociologia na Educacido Basica, as deliberagoes da CONAE
(2010) que inseriu a FEducacio quilombola como
modalidade da Educacdo Basica e as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educa¢io Escolar Quilombola. °

Corroboram ainda, estudos sobre a Educacio
Escolar Quilombola ¢ desenvolvidos por Miranda (UFMG);
Larchert e Oliveira (UFSCar), NUNES, Georgina (UFPel),
dentre outros.

Importante destacar o trabalho do Movimento
Negro, em Cangucu, da EMBRAPA (Empresa Brasileira de

3 Lei 11.645 de 10 de matrco de 2008. DOU de 11.3.2008.
Brasilia. DF:2008.

4 Lei n° 11.684, de 2 de junho de 2008. D.O.U. de 03 de junho de
2008. Secao I, p. I. edicio 104.

5Resolugio CNE/CEB 8/2012. DOU. Brasilia, 21/11/2012, Se¢io 1,
p. 26.

¢ MIRANDA, Shirley Aparecida de (UFMG); Educacio escolar
quilombola em Minas Gerais: entre auséncias e emergéncias.
LARCHERT, Jeanes Martins (UESC); OLIVEIRA, Maria Waldenez
de, (UFSCar). Politicas Educativas, Porto Alegre: UFRGS, v. 6, n.2,
p-44-60, 2013 — ISSN: 1982-3207. Panorama da educa¢do quilombola
no Brasil. NUNES, G. Educagio Escolar Quilombola ¢ 1.ei 10.639/03:
Cartografias TERRITORIALS E Curriculares. 1dentidade, VOL. 19, N° 2.
Ano 2014.

Disponivel em: (http://periodicos.est.edu.br/index.

php/identidade/article/view/2371.
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Pesquisa Agropecuaria) ' e do Centro de Apoio ao Pequeno
Agricultor (CAPA).*

A comunidade quilombola préxima a escola onde
atuo e que os recebe na Educagdo Basica, nio possui
atendimento especifico de seu publico-alvo. Por muito
tempo, os quilombolas permaneceram ignorados até que a
Constituicao  Federal de 1988 lhes trouxesse o
reconhecimento de sua existéncia. No entanto, sua situacio
pouco mudou. Observa-se ainda, o pouco retorno recebido
em termos do atendimento ao que determina a legislagao
especifica.

Portanto, no espaco/tempo de obsetvacdes tais
comunidades ainda nao foram contempladas com o
atendimento pleno que a lei exige.

As deliberacbes da Conferéncia Nacional de
Educacao (CONAE, 2010) e as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educa¢ido Escolar Quilombola, indicam
um espago especifico de produgiao de conhecimento e de
oportunidades voltadas para agées didatico-pedagogicas
basicas’.

7 Vide publica¢des em: https://www.embrapa.br/e a Base de Dados da
Pesquisa Agropecuaria (BDPA).

8 O trabalho do CAPA nos Quilombos se destaca em publicacées com
detalhes sobre localizacdo, populacio e a realidade nos Quilombos.
Descobri gue  tem raca negra  agwi. Disponivel em:  (http://,
www.capa.org.br/digishop/descobri-que-tem-raca-negra-aqui

9As competéncias e habilidades tratadas em aula seguiram as Licbes do
Rio Grande Referencial Curricular para as escolas estaduais (2009).
Entre as competéncias trabalhadas destacam-se: Compreender os
elementos cognitivos, afetivos, sociais e culturais que constituem a
identidade prépria e a dos outros e Compreender e valorizar as
diferentes manifestacGes culturais de etnias e segmentos sociais, agindo
de modo a preservar, o direito a diversidade, enquanto principio
estético, politico e ético que supera conflitos e tensdes do mundo atual.
E entre as habilidades, serdo trabalhadas: A anilise das manifestacoes
culturais significativas do presente, associando-as ao seu contexto sécio
histérico e Valorizagio a diversidade do patriménio social, cultural e
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As referidas Diretrizes tém por finalidade:

“orientar os sistemas de ensino para que eles possam colocar
em pritica a Educagao Escolar Quilombola mantendo nm
didlogo com a  realidade sociocultural e politica  das
comunidades ¢ do movimento quilombola” (BRASIL,
2011, p. 5).

Observa-se assim, o quanto setia necessario avangar
na luta pela identidade cultural quilombola e no
atendimento a sua singularidade.

Larchert e Oliveira (2013) salientam a importancia
das escolas existentes nas comunidades quilombolas no
sentido de que seu projeto pedagdgico especifico, tenha em
vista a singularidade cultural da comunidade.

A educagiao quilombola deve tratar da valorizacao
da diversidade cultural no desenvolvimento das questdes
étnico-culturais. Acerca da valorizacio da diversidade
cultural quilombola, as Diretrizes recomendam:

“a formagao especifica de seu quadro docente, observados os
principios constitucionais, a base nacional comum e os principios
que orientam a Educacao Bdsica brasileira. Na estruturacao e
710 funcionamento das escolas quilombolas deve ser reconbecida e
valorizada sua diversidade cultural  BRASIL, 2011, p.21).10

Na mesma esteira da valorizacio da diversidade
cultural subjaz a importancia do patrimonio cultural

artistico, suas manifestacdes e representacdes em diferentes espagos
sociais.

10 Veja em:

http: ortal.mec.gov.br/component/content/article?’id=18246:gover

no-institui-diretrizes-curriculo. Acesso em: 3/12q2015.
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quilombola. Peres e Bavaresco (2013) " salientam a
importancia do patrimonio cultural para as comunidades
quilombolas  que observaram. Essas comunidades
comprovam que se mantém na posse do “lugar” onde se
instalaram ha cerca de um século valorizando como
patrimonio cultural onde jazem seus ancestrais.

O patrimonio cultural quilombola deve ser tratado
em aula no sentido de promover maior compreensao da
realidade cultural aos quais estes estudantes se inserem
contribuindo para que as competéncias e habilidades sejam
alcancadas, CAPA (2010)."

No artigo “Relagoes entre cultura e filosofia em
ambientes  formais e informais de aprendizagem”, Peres e
Bavaresco (2013) tratam sobre a formagdo da identidade
nesses espacos. Para os autores, nos espagos formais e
informais de aprendizagem deve ser tratada a cultura que
subjaz imbricada na formacao da identidade quilombola.

Hall (2011) apud Peres e Bavaresco (2013)
alude as concepgoes de identidade:

“do sujeito do iluminismo, do sujeito “sociolégico e
do sujeito pds-moderna.” Na pds-modernidade “a
medida que os sistemas de  significagio e representagao
cultural se  multiplicam, somos  confrontados por wuma
multiplicidade  desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar
— ao menos temporariamente” (p.10-13).13

HPERES, Mara S. L. e BAVARESCO, A. Lei 10.639/03: A cultura em
comunidades quilombolas dos municipios de Pelotas, Arroio do Padre
e Cangucu. Revista Identidade!| Sio Leopoldo | v.18 n. 3, ed. esp. | p.
406-416 | dez. 2013 | ISSN 2178-0437X. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/identidade>

12.CAPA, 2010.

BPERES, Mara S. L. ¢ BAVARESCO, A. Relacbes entre cultura e
filosofia em ambientes formais einformais de aprendizagem. Porto
Alegre: FAPA. Anais da XI JEAB. 2014. (Disponivel
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Frente as contradicoes, a realidade dos estudantes
e as consideragoes infere-se a importancia das atividades
em sala de aula voltadas a identidade cultural. Por
conseguinte, deve-se mudar o quadro e incluir na
aprendizagem dos estudantes as relagdes com o outro
dirimindo o distanciamento do processo ensino-
aprendizagem envolvendo as relagdes étnico-raciais. **

Nao se pode deixar de mencionar que no municipio
onde se localiza a escola tratada neste artigo, ndo se faz
feriado no Dia da Consciéncia Negra. Saliente-se que nao
seria apenas um dia a fazer a diferenca quanto a consciéncia
das pessoas. Porém, em algum momento deve importar e
pode-se evidenciar que enquanto as oportunidades sdo
oferecidas a uns, a outros, elas sdo negligenciadas. Os
estudantes quilombolas reivindicam a situagdo desigual,
visto que no municipio, existe o feriado no dia do colono e
no dia da confissio luterana, ambos comemorados na
comunidade germanica.

A comunidade Magambique

A escola onde atuo, situa-se no terceiro distrito de
Cangugu, regidao demarcada pela presenga de comunidades
quilombolas distintas, assim como, da comunidade alema.

A cultura alema é expressiva no municipio de
Cangucu com 40% de sua populacio de aproximadamente
53 mil habitantes (IBGE/2012). ©

em:  http://www9.fapa.com.br/jeab/Ppage id=33). Acesso (em:
04/11/2015).

14SILVA, Petronilha B. G. Aprender, ensinar e relacoes étnico-raciais
no Brasil. Revista Educacio,Porto Alegre/RS, ano XXX, n. 3 (63), p.
489-500, set./dez. 2007.

15 (IBGE/2012).  Petfil dos  Municipios  Brasileitos -
2012.www.ibge.gov.bt/home/ estatistica/ populacao/estimativa2012.
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Do ponto de vista empirico se pensava que o0s
alemies fossem os primeiros povoadores do municipio,
mas a etnia povoadora destas terras teriam sido os indios
tapes, tapuias, guaranizados e subordinados aos guaranis.
Posteriormente vieram os acotianos.

O termo Cangucu deriva da palavra indigena Caa-
guagn, significando mata grande ou mato grosso. O
municipio se destaca com o maior numero de minifundios
do Brasil, sendo que 80% da populagao reside no interior
do municipio.

Uma das nogoes sobre o surgimento dos quilombos
nesta regiao advém da fuga dos negros das charqueadas,
embrenhando-se pela Serra dos Tapes. Atualmente, existem
13 (treze) comunidades quilombolas no municipio,
Certificadas pela Fundagio Cultural Palmares. '

De acordo com o artigo 2° do Decreto n° 4.887, de
20 /11/03, os quilombos sao

“grupos  étnico-raciais segundo  critérios de
autoatribuicdo, com trajetoria histérica propria,
dotados de relaches territoriais especificas, com
presuncio de ancestralidade negra relacionada com
a resisténcia a opressdo histérica  sofrida”.
(portal.mec.gov.br ).

O Decreto desmitifica a no¢ao de Quilombo ligada
ao modelo do Quilombo de Palmares. Atualmente, as
comunidades quilombolas em Cangu¢u sio grupos com
lagos de parentesco que se estabeleceram no meio rural
estendendo seus limites por varios quilometros de distancia.

Na publicacao: ‘“Revelando os Quilombos do Sul, o
CAPA (2007), faz um mapeamento dos Quilombos,
documentando sobre a tematica.

16 BRASIL. Ministério da Cultura. Fundagio Cultural Palmares.
Comunidades de Remanescentes Quilombolas Tituladas. Disponivel
em: www.palmares.gov.br. Acesso em 01 de dezembro de 2015.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tapes
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tapuias
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guaranis
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm
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Dentre as comunidades do terceiro distrito de
Cangucu, no limite com o municipio de Encruzilhada do
Sul, localiza-se a Comunidade Magambique.

A referida comunidade se autodeclara quilombola
desde 2004, mas somente em 2009, obteve a Certificacao
pela Fundagdo Cultural Palmares. Em 2010, o Quilombo
Magambique era constituido de 65 familias distribuidas
numa area de 10 km (CAPA, 2010). O Diario Popular.
Pelotas trouxe no Editorial de 23 e 24 de setembro de 2014,
importante matéria sobre os Quilombos da regido onde
mostra que o numero de familias no Quilombo
Magambique era de 74 familias(p. 3).

No mapa abaixo, Oliveira (2013) apresenta o
territorio  ocupado  pela comunidade Magambique
abrangendo uma area que compreende quatro localidades
administrativas: Rincao do Progresso, Santo Antonio, Vau
dos Prestes e algumas residéncias quilombolas que ainda se
localizam no local denominado Pantanoso.

MAPA DISTRITAL DE CANGUCU (RS), DESTACANDO A COMUNIDADE
REMANESCENTE QUILOMBOLA - MACAMBIQUE
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quilombola de Magambique.
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Fonte: Mapa do Projeto de Relatério Técnico de
Identificacao e Delimitacao - RTIDs.

Oliveira (2013) evidencia que internamente os
grupos da comunidade assim se identificam: Serra dos
Gomes, Serra dos Almeida, Serra dos Ribeiros, Serra dos
Nunes, Rincio e Virzea, também chamada de Pantanoso,
area que fica na regiao plana, propicia ao cultivo do arroz.
Uma das principais estradas internas que interliga as serras
¢ a chama Estrada Geral que em documentos historicos
aparece com a denominagao de Estrada Real. Com exce¢io
da localidade chamada Virzea, as outras se situam sobre a
Serra dos Tapes.

Embora lugares proximos, os quilombolas dividem
a regido de forma descontinua com a comunidade nio
quilombola. O terreno de seus domicilios situa-se nos
topos das serras e em vales, alguns domicilios estdaio em
regiao de dificil acesso. (Veja o mapa a seguir).

DOMICILIOS REGISTRADOS NA COMUNIDADE DE REMANESCENTES DE QUILOMBOS
MACAMBIQUE - CANGUCU (RS)

Legenda

Localidade
Serrados Almeida

Locabdade

Serra dos Ribeiro

Locakdade
Serrados Gomes

tealidede Rincdo

Mapa dos domicilios da comunidade.
Fonte: Mapa do Projeto Relatério Técnico de Identificagao
e Delimitacio — RTIDs
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A comunidade de Macambique se autorepresenta a
partir de um histérico comum a todos, originando a
comunidade com a morte de Macambique. O local onde
esse lider foi sepultado recebe visitante acreditando ter seus
pedidos atendidos. Oliveira (2013) destaca que o mito da
morte de Macambique é de grande importancia na trajetoria
da comunidade, pois constitui um marco referencial
importante de resgate do passado.

Observa-se a resisténcia quilombola com a terra
sendo ocupada por descendentes de escravos, ou (ex)
escravos e a legitimacdo desta através do sepultamento ali,
de seus ancestrais confirmando a posse da terra de longa
data.

Salienta ainda a autora que o casamento entre
primos ¢ significativo na comunidade.

Identifica-se nessa comunidade o desenvolvimento
de atividades de agricultura familiar com o manejo do solo
para o cultivo do feijao. Nela se manifestam as formas
peculiares desse cultivar ¢ embora de forma rudimentar,
essa cultura foi sendo passada de pai para filho, sendo que é
a mais comercializada. Também trabalham sob a
dependéncia de pessoas que lhe “arrendam” a terra para
atividades de agropecuaria em regime denominado
“parceria” ou “sociedade” onde o proprietario recebe a
chamada “ter¢a” dos produtos.

Tais consideracées encaminharam os estudos para
os desafios da disciplina de Sociologia para cumprir o que
reza a Lei através de praticas planejadas e desenvolvidas
com esse fim.

Desafios da Sociologia
Dentre os desafios a Sociologia no Ensino Médio,

talvez o maior deles, seja o seu objetivo enquanto ciéncia,
isto é, o de estudar a sociedade. Torna-se desafio a medida
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que se envolve com a complexidade da sociedade,
estudando o comportamento humano em fun¢ao do meio e
dos processos que interligam os individuos em associagdes,
grupos e institui¢oes. Enquanto as Antropologias se voltam
aos estudos sobre o Homem, a Psicologia ao individuo na
sua singularidade, a Sociologia estuda os fenomenos que
ocorrem nos grupos sociais nas diferentes interfaces das
relacoes.

Por isso, a tematica impulsiona o interesse nao
apenas de socidlogos. Cobrindo as areas do convivio
humano - desde as relagdes na familia até a organizagao de
grandes empresas, o papel da politica para a sociedade ou o
comportamento religioso, entre outros- a Sociologia
envolve diferentes graus de intensidade, diversas areas do
saber.

Essa perspectiva de tratamento a totalidade de seu
universo de agao pratica deve ser objetivamente alcang¢avel,
ainda que esta tarefa seja apenas uma. B tarefa da
Sociologia a transformagao das malhas da rede com a qual
trabalha, ou seja, a realidade social cada vez mais precaria.

O conhecimento sociolégico utilizando-se de seus
conceitos, teorias e métodos deve contribuir para a
formacao de cidadaos. Sendo assim, transformar-se-a em
um excelente instrumento de compreensao das situagoes
com que os estudantes se defrontam no cotidiano e das
suas multiplas relagdes sociais. Por conseguinte, o
conhecimento sociolégico tem sua importancia para a
educacio, pois proporciona aos cidadaos a possibilidade de
analisar o fato em diferentes angulos de observagao.

A educacio brasileira sofreu varias reformas, assim
como, o ensino da Sociologia nas escolas brasileiras foi
marcado por um processo de inclusio/exclusio/inclusio
no curriculo escolar. Dois fatores podem ser considerados
determinantes para a ocorréncia desse fenomeno: o
contexto histérico-social e o sentimento de quem acredita
no poder transformador dessa disciplina.
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Nos Parametros Curriculares Nacionais (PCNs,
1999), a Lei 9.394/96, estabelece como uma das finalidades
centrais da Educacao Basica, onde o Ensino Médio passou
a ser a etapa final desta, a constru¢do da cidadania do
educando. A Lei evidencia a importancia do conhecimento
sociologico cujas atribuigoes basicas sdo: investigar,
identificar, descrever, classificar e interpretar/ explicar
todos os fatos relacionados a vida social. Logo a Sociologia
permite, instrumentalizar o aluno para que este possa
decodificar a complexidade da realidade social.

Nessa perspectiva e com a legislacio que indica a
obrigatoriedade da Sociologia, o desafio se volta no
desenvolvimento de um conteddo que nio pode se
apresentar distante da realidade do estudante. Assim, as
atividades devem se voltar para a diversidade social e
cultural atendendo também, a realidade dos estudantes.
Trabalhar os conteudos a partir da realidade do educando
permitira que sua identidade social seja evidenciada e
valorizada, além de aproximar a Sociologia dos atores
sociais em sala de aula.

Gomes (2006) evidencia a necessidade de uma
Pedagogia da Diversidade nas escolas e ressalta que a
maioria negra atua em setores pouco valorizados
profissionalmente, embora sua luta por dignidade e pelos
seus direitos trabalhistas seja reconhecida. A autora citada
chama a atencdo para as atividades escolares, que trazem o
estudo da etnia negra representada a partir de seu legado
histérico de exploracao, subjugando-a a outros grupos
sociais e étnico-raciais.

Os estudos sobre o preconceito racial sao relevantes
pela complexidade do foco a ser estudado. Nessa
petspectiva, a escola deve desmistificar as diferencas tendo
em vista, o descompasso na realidade apresentada pela
sociedade e a realidade vivenciada pelo estudante na escola.
No caso analisado, este talvez seja um dos principais
problemas enfrentados no século XXI, isto ¢é, a forma
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como se estabelecem as relagoes entre os individuos, tanto
entre si quanto com o outro.

A abordagem de um curriculo que discuta sobre a
diversidade cultural e o seguimento negro desnaturalizaria
as praticas de desigualdade presentes no que diz respeito
aos grupos menos favorecidos. As praticas curriculares
deverdo contemplar a diversidade sem omissoes ou estorias
ficticias sobre determinado grupo.

O curriculo esta envolvido num processo de
constituicdio ~ do  sujeito, atuando  sobre  seus
posicionamentos no interior das diversas instituicdes sociais
a0 mesmo tempo em que corporifica narrativas particulares
sobre individuo e sociedade e dita qual é o tipo de
conhecimento a ser seguido. Dessa forma, estabelece
nogoes sobre género, raga e classe: inclui e exclui, legitima e
deslegitima, autoriza e desautoriza, nos constréi enquanto
sujeitos (SILVA, 2008).

Nessa perspectiva, esses aspectos perpassam sobre
as relagoes de poder estabelecidas no ambito da construgao
curricular.

Torna-se para tanto, imprescindivel a promogao de
debates, posicionamentos e praticas pedagogicas de
valorizacao da identidade cultural. Estas devem contribuir
para a transformacdo dos alunos, negros e brancos,
valorizando o aprendizado, o reconhecimento, o respeito as
diferencas, para a constru¢io da autonomia e de sua
emancipagao através de praticas pedagdgicas que ampliem
seu universo sociocultural, que contribua para a extingao de
qualquer ato de discrimina¢ao do outro (GOMES, op. cit).

As relacbes de poder tiveram muito a contribuir
para o conflito étnico na histéria brasileira. No século XXI,
o mundo vem acentuando mais ainda a questio da
intolerancia, do racismo e da discrimina¢do enquanto
formas negativas de lidar com a diferenca que podem
encaminhar a intensos processos de desumanizagao.

Gomes (2006), ao afirmar que sao diversas as
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interpretacdes ideoldgicas nos discursos sociais questiona
qual tipo de igualdade se trabalha, pois a diversidade
deveria estar ligada a igualdade nesses discursos,
diferentemente do que se percebe na realidade: a nio
aceitagdao do diverso a partir de uma visao etnocéntrica do
homem e da humanidade.

Na escola e na sociedade, faz-se importante a tarefa
de expressar a riqueza das identidades e da diversidade
cultural. Somente desta maneira a lei sera cumprida
desconstruindo o modo de ensino dominante e ‘produzindo
identidades e subjetividades sociais hegemonicas permitindo que o
aluno conbecer as mais variadas maneiras e jeitos de viver e ser
humano.” (GOMES, 2000, p.34).

Boaventura Santos (1996) auxilia na questio
questionando, porque nio confrontar os alunos com suas
realidades? Para o referido autor (op.cit) é através de
debates sobre conflitos na experiéncia pedagogica que se
volta na luta pela emancipacao.

OLIVEIRA(2006) diz que a educagdo deve servir
para a emancipacao do individuo, pois, o conflito “serve para,
antes de mais nada, vulnerabilizar e desestabilizar os modelos
epistemoligicos dominantes ¢ para olhar o passado através do
sofrimento humano que, por via deles e da iniciativa humana a eles
referida, foi indesculpavelmente causado” (p. 121).

Boaventura Santos (19906) ensina que a partir desse
“olhat” ocorrera tanto nos estudantes, quanto nos
professores, indignacao, rebeldia e inconformismo. E assim
sera gerada uma nova capacidade de “relacionamento entre
saberes” e, portanto entre pessoas € grupos sociais.

Encontramo-nos submersos em razdes, criticas e
pensamentos prontos, advindos, em sua maioria, ndo de
debates e discussdoes sem interesse, mas ditados pelos
recursos midiaticos a manipular significativa parcela da
populagio alienada aos assuntos sociais, politicos e
ambientais.

As escolas tém o papel de preparar os estudantes
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para o futuro motivando-os para que estes busquem
construir o seu conhecimento. O papel emancipatorio é de
todos os elementos que se envolvem na educagdo das
novas geragoes.

Oliveira (2000), diz que o projeto emancipatério de
Boaventura Santos

“(...) pode representar uma forma através da qual
podemos esperar que a pratica educativa cotidiana
possa contribuir para superar a dominacio da
cultura eurocéntrica sobre as outras e a
predominancia do conhecimento cientifico sobre
outros modos de conhecer, e dos usos destas para a
legitimagdo da dominagio social em geral (p.136).

As indica¢oes da autora corroboram com atividades
que desenvolvo na escola com estudantes do Ensino Médio,
tendo como énfase a identidade cultural quilombola. No
entanto, percebe-se que a abordagem sobre a identidade
cultural deve partir da tematica sobre cultura.

Demo apud Petry (2014, p. 56) diz que cultura “¢
sobretudo, a capacidade humana de aprender” Seguindo-se essa
linha de pensamento, infere-se que Cultura ¢ tudo que
aprendemos ao longo do nosso processo de socializagao e a
transmitimos por simbolos.

A cultura é enfatizada por seus dois papéis basilares:
seu significado social, no qual a cultura da significado a
tudo que nos rodeia e as regras de agdo social, as quais
permitem que os seres humanos convivam em sociedade.
Tais papéis devem estar estreitamente unidos e
indissociaveis quando trabalharmos este conceito (PETRY,
2014).

A cultura nio deve ser restrita, muito pelo contrario,
engloba os modos de comportamento adquiridos pela
atividade humana, envolve “agies, ideias e artefatos que os
individuos aprendem, praticam em conjunto e prezam” (LAKATOS,
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1978, P. 130).

N3ao ha individuo sem cultura, pois este participa de
grupos e da sociedade produzindo cultura. Torna-se desse
modo, importante a énfase em atividades de aula sobre a
etnia negra a partir do conceito de cultura e seus conceitos
basicos:  etnocentrismo,  contracultura,  aculturacio,
sincretismo, industria  cultural, multiculturalismo e
identidade cultural.

Para entender-se o termo etnocentrismo ¢
necessaria a referéncia ao historiador inglés Eric Hobsbawn
(1917- 2012). Para ele uma sociedade civilizada é aquela que
pratica o controle sobre os seus membros e sobre outras
sociedades a partir de regras e comportamentos a serem
seguidos. Encaminha assim ao conceito de imperialismo,
isto ¢, a supremacia territorial, cultural e financeira de uma
Nagao sobre a outra que ocorreu no século XIX e infcio do
século XX, época em que o outro (o diferente) era visto
como inferior e necessitava ser inserido na “civilizagao”.

Aragjo (2013) diz que etnocentrismo
significa “maturalizar o priprio modo de vida como se fosse o rinico
corveto, tornando-o como padrao de andlise na comparacao com ontras
cultura.” (p.125).

A aculturagao ¢é tratada por Lakatos (1978) como a
fusao de duas culturas diferentes que originam, com o
passar do tempo, uma sociedade com uma nova cultura. O
processo de aculturagao inclui assim, o sincretismo cultural,
isto ¢é, a fusdo de elementos culturais que resulta em um
elemento novo.

O multiculturalismo surgiu para fazer frente a ideia
de homogeneidade cultural, nas desigualdades sociais e nas
diversas formas de racismo, preconceito e discriminagao
social. Os termos, multiculturalismo e industria cultural se
correspondem e tem origem na globalizagao.

A industria cultural, defendida pelos pensadores da
Escola de Frankfurt, Theodor Adorno e Max Horkheimer
¢ comparada com a cultura de massa. Segundo eles, toda
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cultura de massa ¢ idéntica e possivel gracas a industria
cultural. A cultura de massa ¢ oriunda do povo, das suas
regionalizagbes, costumes e sem a pretensao de ser
comercializada. A Induastria Cultural tem origem nos
avangos tecnolégicos e possui padroes que sempre se
repetem com a finalidade de formar uma estética ou
percepgao comum voltada a0 consumismo.

A industria cultural torna-se responsavel por
disseminar a cultura a partir de seu desejo comercial, pois
tem facilidade de comercializacao na sociedade e também ¢
responsavel pelas trocas culturais e dos modos de
dominacao das massas (CABRAL, 2015).

A identidade cultural sinaliza ao longo da historia,
as caracteristicas de um grupo social, seus valores, ideais,
costumes e comportamentos e sua relevancia esta no
reconhecimento social e politico de um grupo. A partir da
identidade cultural se constréi a ideia do “eu”, do “nds” e
dos “outros” e do modo como sio construidas essas ideias,
identificam-se os “semelhantes” e os “outros”, construindo
fronteiras que por muitas vezes estido aliadas a tendéncias
etnocéntricas e reproduzidas, como por exemplo, o
racismo e a xenofobia (ARAUJO, 2013).

Acerca da identidade cultural e diasporica
evidenciou-se

“o patrimoénio cultural da comunidade quilombola
observado no trinsito da cultura germanica. A
regido de origem Germanica dedica - se a
fumicultura e a comunidade quilombola trabalha na
lavoura em época de safra. A identidade cultural e
diaspérica  quilombola  desvelam  um  rico
patrimonio cultural material e imaterial interagindo
com a cultura da comunidade germanica, mas sem
perder sua esséncia. O sincretismo evidenciado
envolve similaridades e o transito de identidades
quanto ao patrimonio cultural material que é a
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terra. O que provoca a resisténcia é que alguns sao
proprietarios de terra e outros ndo. Também os
Habitos, costumes e praticas culturais sio
Historicas pata cada uma das comunidades.””

Conforme pode ser observado esse entendimento ¢é
importante para os estudantes no que tange ao
reconhecimento de suas referéncias identidarias, objetivo
perseguido nas praticas pedagogicas que trataremos a seguir.

Praticas pedagoégicas

No desenvolvimento de atividades com os
estudantes foram trabalhados assuntos sobre a sua histéria,
seus costumes visando a valorizacio da identidade cultural.
Foi utilizada a metodologia ativa como a problematizacio e
a aprendizagem baseada em problemas, modelo adaptado
do Arco de Charles Maguerez, seguindo as etapas de
observagao da realidade, pontos-chave, teoriza¢ao, hipotese
de solugao e aplicacio na realidade estudada.Através da
metodologia citada os estudantes “sdo levados a levantar, on
definir, com os conhecimentos que tém naquele momento inicial do seu
estudo, alguns pontos a estudar” (BEBEL, 1999, p.4).

A referida metodologia propde adicionar as etapas
acima referidas, mais problematizacGes e recursos para a
coleta de dados. Sendo assim, deliberou-se por momentos
de aulas expositivas, de discussdes em grupos, montagem
de cartazes, construgdo de apresentacOes para posterior
divulgacio destes em seminarios, elaboracio de material
audio - visual (videos) objetivando vencer as etapas exigidas
pelo método do Arco, conforme segue:

I"PERES, Mara S. L. As transicGes de fronteiras e as identidades
transversais: O caso dos Quilombolas. XI JEAB/Porto Alegre: FAPA,
2014.



Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 151

Na aula 1, os alunos elencaram exemplos para cada
conceito apresentado, priorizando os fatos de seu
cotidiano.

Na aula 2, relacionaram as modificacoes culturais a
partir do uso dos conceitos trabalhados, assim como
exemplos de sincretismo, tanto na musica, quanto nas
religides.

Na aula 3, criaram cartazes sobre a Identidade
Cultural de cada estado brasileiro, escrevendo frases
identificando o estereétipo cultural;

Na aula 4, pesquisaram em grupo para elaborar
video representando o tema: cultura nos Quilombos e sua
contribuicdo a cultura brasileira através do trabalho,
religido, artesanato, historia, dangas, musicas, etc., Neste
video, os alunos deveriam refletir sobre o etnocentrismo e a
importancia de se reconhecer as diferentes culturas,
fornecendo um “novo olhar” a imigragdo africana em
nosso pafs.

Os procedimentos de monitoramento e avalia¢ao
dessas atividades exigiram a constru¢ao de um Diario de
Bordo, onde os estudantes deveriam relatar experiéncias e
impressdes de cada encontro. Ao final do periodo de
trabalho da tematica, os registros no diario de bordo
balizaram a avaliacdao qualitativa da aprendizagem.

As atividades realizadas em sala de aula culminaram
em um evento em forma de Mostra dos trabalhos
realizados.

Consideragoes

Se a escola estiver atrelada ao mundo que a cerca
podera proporcionar um ambiente onde os valores,
tradi¢Oes e costumes tenham como proposito, a construcao
de praticas pedagogicas voltadas a diversidade. Um dos
principais desafios encontrados no espago escolar ¢
justamente, a desnaturalizacio das etnias. Dai as
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consideragbes quanto ao atendimento a legislacao
especifica, sobretudo, no que tange a Identidade cultural
dos estudantes quilombolas.

Vive-se uma recriacao das africanidades no Brasil e
por este motivo somos induzidos a uma logica que
cristaliza e muitas vezes, folcloriza a cultura negra. E
preciso, por exemplo, depreender do ponto de vista das
Antropologias, quem ¢ o homem?

Muito além do fator biolégico, ser negro também
diz respeito a fatores de ordem cultural e politica. Nesse
aspecto, a ressignificacdo da sua cultura, deve ser voltada a
uma imagem positiva de seu povo, tanto na estética, quanto
corporal e intelectual, reconhecendo sua identidade cultural.

Lutar por uma escola democratica que defenda a
diversidade através de praticas efetivas é tarefa dos
educadores inseridos no contexto de lutas sociais e
posicionamento politico e ético.

Auxiliar os estudantes na reflexao e conhecimento
sobre a realidade deve ser meta da escola ao atender a lei.
Nao se pode mudar a realidade sem trabalhar sem
desacomodar a inércia.

Para tal, as metodologias e conteudos devem estar
de acordo com o momento vivenciado e as tecnologias
utilizadas. Torna-se necessario acreditar na aplicagao
edificante da ciéncia, segundo a qual deve haver
argumenta¢ao, comunica¢ao e solidariedade entre os
individuos de forma que a reflexividade seja coletiva,
tratada na escola sem permitir que apenas a midia o faca.

Desta maneira a lei sera cumprida construindo
identidades e subjetividades sociais hegemoénicas (GOMES,
2006) gerando uma nova capacidade de “relacionamento
entre saberes”conforme expressa Boaventura Santos em
seu projeto emancipatoério.

Destarte, este papel cabe a escola visando
desnaturalizar a ideia da presenca do negro na construgao
da sociedade brasileira apenas como escravo.
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Joao Simobes Lopes Neto e as
tensoes da modernizacao
brasileira

Luis Borges'

1 Introdugao

O presente artigo ¢ ainda um trabalho exploratério,
uma reflexdo que se utiliza da Sociologia da Literatura e da
Histéria da Educagdo para constituir uma reflexdo sobre a
questdo racial no pensamento do escritor Jodo Simoes
Lopes Neto (1865-1916). Nessa medida, buscou-se mostrar
da maneira mais precisa possivel o quanto o literato
pelotense foi um pensador voltado as questoes
sociopoliticas e via na educagao, especialmente na educagao
civica, uma saida para os dilemas nacionais, especialmente,
os relacionados com a questdo racial, possibilitando inserir
o Brasil no rol das nac¢oes desenvolvidas do Ocidente.

Com certeza, sua vida, sua acdo e sua obra estdo,
como todo ente histérico, perpassada de contradi¢cdes e
ambiguidades. Isso, que eventualmente podera ter sido para
ele uma desvantagem, ¢ um dos mais significativos
sintomas de seu tempo - a chamada Belle Epogne - ¢ se
afigura para nés como uma rica possibilidade de acessar
vestigios, por intermédio dos quais podemos construir uma
narrativa historica, a partir de certos pressupostos e
métodos, uma janela para os tempos de antanho.

! Licenciado em Filosofia, pés-graduado em Literatura, mestre e doutor
em Educagio. Pesquisador do Centro de Estudos e Investigagdes em
Histéria da Educacio/UFPEL e do Nucleo de Estudos
Literarios/IFSUL-Campus Pelotas. Membro da Academia Pelotense de
Letras.
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Esse tempo, que se convencionou chamar de a Be/le
Epogue  brasileira, nos chama aten¢io pela sua
complexidade. Momento de euforia e medo, de confianga e
desconfianca do futuro. Percebe-se quase uma consciéncia
dilacerada em que o recorrente discurso sobre o progresso
se confronta com a cruel realidade do pafs, em que o
analfabetismo ¢é reputado como uma das grandes chagas do
atraso. Tais contradi¢oes exigem das elites e dos intelectuais
um nexo explicativo, seja para justificar o status quo, seja
para modifica-lo por meio de uma modernizagao
conservadora.

Uma primeira observacao, ¢ que todo génio ¢ filho
de seu tempo, contudo, um filho desobediente, em grande
medida. Com Simdes Lopes Neto nao foi diferente. Ele
viveu num periodo paradoxal: nunca antes se havia visto
tamanho desenvolvimento da técnica e da riqueza e,
paralelamente, tio enormes abismos socials, tanto entre
classes quanto entre nagoes. Talvez em nenhum outro
momento da histéria se pode constatar um tdo evidente
otimismo e, concomitantemente, um fundo sentimento de
desilusao, diante da inquietude proporcionada pela
iminéncia de uma guerra.

E dentro deste quadro complexo que a ciéncia
biolégica, transposta mecanicamente para as realidades
sociais, embasando a tese da luta pela sobrevivéncia e da
supremacia do mais apto, vai gerar no plano das ideias as
teorias racialistas e no plano das relagdes politicas
internacionais o cenario em que eclodira a 1* Guerra
Mundial. Simées Lopes Neto nio estara vivo ao final da
guerra para constatar os resultados de seus horrores, mas ja
os pressentira com a lucidez do artista e se engajara para
superar o desafio que, de hd muito, encurralava o pais:
encontrar uma moderniza¢ao integradora da nacionalidade.
No centro dessa intrincada questio estdo os problemas
racial e educacional com os quais Simoes se debatera.
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2 A recepgao das teorias racialistas no Brasil em voga
no tempo de Joao Simdes Lopes Neto

Nao demorou a chegar ao Brasil a onda cientificista,
com especial destaque para a Teoria da Evolu¢ido, mais sob
o influxo de Spencer do que de Darwin. E, portanto, usual
encontrarmos nos periddicos e na literatura muitos
divulgadores dessas ideias. Neste sentido, da-se larga
referéncia as Ciéncias Naturais, encontrando Augusto
Comte (1789-1857) também um grande espago nos circulos
intelectuais brasileiros.

Avidos pela atualizagdo da elite brasileira muitos
cientistas e intelectuais ao se depararem com as teorias
raciais europeias percebiam que elas, em grande parte,
serviam para mostrar as outras na¢des como um pais
atrasado e barbaro. As fontes dessas teorias nao estavam
propriamente  em  observagdes ~ ou  pressupostos
“cientificos”, mas em relatos de viajantes. E o caso de
Louis Couty (1854-1884). Ele foi professor na Escola
Politécnica do Rio de Janeiro e no Museu Nacional e pode
ser tomado como exemplo de viajante que forneceu uma
visao negativa do Brasil. Em seu livto O Brasi/ em 1884:
Esbogos Socioldgicos creditou as populagoes africanas a causa
de varios dos males do pafs e, por isso, clamava pelo fim da
escravidao:

Uns a querem por sentimentalismo, outros por
utilidade; estamos entre esses ultimos. O escravo é
mal trabalhador; sua producao é muito cara, de ma
qualidade e pouco abundante. Tudo isso é hoje em
dia demonstrado por varios estudos precisos que
nao podemos aqui resumir e a inferioridade do
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negro em relacdo a0 homem livre ndo é negada por
mais ninguém.?

Para o viajante francés a solugdo para o Brasil
estava na imigracao europeia. Se o Brasil desde o alvorecer
de sua independéncia politica tivesse aberto as portas aos
imigrantes italianos ou alemaes, em vez de trazer africanos,
e se tivesse, apds 1871, procurado ir substituindo
paulatinamente a mao-de-obra escrava “talvez agora o Brasil
ja estivesse em pé de igualdade com a Australia ou com os
Estados Unidos™.

Outros tantos viajantes, do mesmo modo que
Couty, fizeram relatos sobre o Brasil. Conforme nos
referimos anteriormente, foi o caso de Gobineau. Suas
consideragdes eram de que o paifs estava nesse estado de
atraso por causa da miscigenacdo. Os motivos para evita-la
nao eram apenas de ordem cultural ou economica, mas,
segundo ele, a mistura de ragas representava um risco
permanente para a saude.

Louis Agassiz (1807-1873), em 1868, fez um dos
comentarios mais significativos a respeito do pais: “Que
qualquer um que duvida dos males dessa mistura de ragas, e
se inclina, por mal-entendida filantropia, a botar abaixo
todas as batreiras que as separam — venha ao Brasil”*. Para
ele, o pais era o maior exemplo de deterioragao decorrente
do amalgama de ragas, que apaga rapidamente as melhores
qualidades do homem branco, do negro e do indio,
deixando um tipo indefinido, hibrido, deficiente em energia
fisica e mental.

2 COUTY, Louis. O Brasi em 1884: Esbogos socioldgicos. Rio de
Janeiro: Fundagao Casa de Rui Barbosa; Brasilia: Senado Federal, 1984,
p. 80.

3 Idem, p. 191.

4 Apud SKIDMORE, Thomas. Prefo no branco: raga e nacionalidade no
pensamento brasileiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1976, p. 47
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Nessas condi¢bes, os pensadores nacionais
buscavam adaptar, dos modelos evolucionistas, o que
justificava o conceito de “hierarquia natural”, descartando o
que nao interessava, principalmente, o tema da “irreparavel
degeneracio™. O grande dilema para os nossos intelectuais
era como conviver com o paradoxo da aceitacio de uma
teoria que levava a inviabilidade o futuro da nacio.No
Brasil, a elite branca ndo nutria uma repulsa violenta contra
a miscigenacao. Afirma Skidmore: “Pelo contrario, era o
processo reconhecido (e tacitamente aprovado) pelo qual
uns poucos mesticos (quase invariavelmente mulatos
claros) tinham ascendido ao topo da hierarquia social e
politica” °.

As teorias raciais, entretanto, na forma como se
configuravam nas Metrépoles, viam a miscigena¢ado como
sinonima de degeneracao social. Gobineau afirmava que a
raga branca era fragil, no sentido de que “as infusdes de
sangues inferiores ndo tardam a exercer seus efeitos
deletérios”. Para ele, as leis da “quimica historica”
pretendem que as sub-racas mistas “‘ternarias” e
“quaterndrias” sejam racas degeneradas’.

Os intelectuais brasileiros nao podiam admitir a
férmula das teorias racialistas do modo como estavam
elaboradas, sob pena de decretar a impossibilidade de
desenvolvimento do pafs. Buscaram entio desbancar, pelo
menos em certo sentido, a ideia de inferioridade inata dos
mesticos. Para tanto, a intelectualidade brasileira forjou
uma versao mais otimista da miscigenagao. O ponto crucial

5> SCHWARCYZ, Lilia Motitz. O espeticulo das ragas: cientistas, instituicGes
e questdo racial no Brasil (1870-1930). Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1993, p. 41.

6 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco: raca e nacionalidade no
pensamento brasileiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1976, p. 72.

7 Cf. RAEDERS, George. O inimigo cordial do Brasi: o Conde de
Gobineau no Brasil. Sao Paulo: Paz e Terra, 1988.
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dessa tentativa estava em afirmar que a mistura de ragas
nao produzia inevitavelmente “degenerados”, mas uma
populagio branca, tanto cultural quanto fisicamente.

A politica do branqueamento ° se apoiava na
hipétese de que a mistura racial, da forma em que ocorria
no Brasil, produzia “naturalmente” uma popula¢io mais
clara, em parte porque o gene branco era mais forte e, em
parte, porque as pessoas procuravam parceiros mais claros
do que elas.

Dentro desse contexto ideolégico, social e histérico
as politicas de imigracio de europeus estavam
umbilicalmente ligadas a questio do branqueamento da
nagao. Para o pensamento dominante nao havia outra
alternativa para o desenvolvimento nacional, pois o
pressuposto da depuragao étnica era visto como um dos
mais importantes elementos para a identidade da nagao,
cuja elite politico-econémica e cultural buscava um “digno
representante” para chamar de povo. Portanto, mesmo que
o pafs alcangasse algum desenvolvimento econémico e
social, sem brancos e embranquecidos, ele sofreria a falta
de avancos morais e intelectuais. ’

Um dos proceres da chamada Geragao de 1870,
Silvio Romero (1851-1914), foi um dos principais
defensores do embranquecimento, porém, nao exatamente

8 Para detalhes sobre esse processo nas charqueadas pelotenses vide:
MONQUELAT, A. F. O projeto de brangueamento da mao-de-obra das
charqueadas. Disponivel em
<http:/ /www.amigosdepelotas.com.br/blog/o projeto de branquea
mento da mao de obra das charqueadas> Acesso: 05-11-2015. Para
a politica nacional durante o Império vide RODRIGUES, Petronio.
Unma histéria nao contada: negro, racismo e branqueamento em Sio Paulo
no pés-aboli¢ao. Sao Paulo: Senac, 2003.

? AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda negra, medo branco: o negro
no imaginario das elites do século XIX. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1987, p. 75.
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do branqueamento. Em sua recolha Cantos Populares do
Brasi/ (1883), apresenta a tese da integragao racial:

A obra de transformacio das racgas entre nés ainda
esta mui longe de ser completa e de ter dado todos
os seus tresultados. Ainda existem os trés povos
distintos em face um dos outros; ainda existem
brancos, indios e negros puros. S6 nos séculos que
se nos hio de seguir a assimilacio se completara. "

Romero acredita na viabilidade de um futuro em
que, através da mesticagem, o sangue de negros e indios
viesse a desaparecer por completo da sociedade, mesmo
que, para isso, fosse preciso esperar por trés ou quatro
séculos.

Este representante da Escola do Recife foi, a
principio, positivista, mas, com seu espitito ctitico, se
afastaria das ideias de Comte para se aproximar da filosofia
evolucionista de Herbert Spencer, na busca de métodos
objetivos de analise critica e apreciagao do texto literario. O
evolucionismo ¢ um dos tragos marcantes em seu
pensamento, o qual abrange as areas da filosofia e da
sociologia.

No segundo ano do curso de Direito, Romero
comegou sua atuagdo jornalistica na  imprensa
pernambucana, em que publicou a monografia A poesia
contempordanea e a sua intwigdo naturalista. Desde entao,
continuou a publicar textos no Recife, em periédicos como
A Crenga, que ele proprio dirigia juntamente com Celso de
Magalhdes, o Americano, o Correio Pernambucano, o
Diario de Pernambuco, o Movimento, o Jornal do Recife,
A Republica e o Liberal."

10 ROMERO, Silvio. Cantos populares do Brasil. Tomo 1. Rio de Janeiro:
Livraria José Olympio, 1954, p. 42.

11 Cf. RABELO, Silvio.ltinerdrio de Silvio Romero. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1967.
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Assim como Tobias Barreto, Silvio Romero era
parlamentarista, sistema que defendia com grande vigor em
seus discursos. Logo que se formou, exerceu a promotoria
em Estancia. Atraido pela politica, elegeu-se deputado a
Assembleia provincial de Sergipe, em 1874, mas renunciou,
logo depois, a cadeira. Regressou ao Recife para tentar
fazer-se professor de Filosofia no Colégio das Artes.
Realizou-se o concurso no ano seguinte e ele foi
classificado em primeiro lugar, mas a Congregacao resolveu
anular o concurso. A seguir, defendeu tese para conquistar
o grau de doutor."

A contribui¢do de Silvio Romero é, assim, das mais
relevantes a0 nacionalismo literario. Suas ideias serviram
para desenvolver a heranga nacionalista, desligando-a das
vagas nogoes idealistas do Romantismo, e consolidando-se
com a aquisi¢ao de mais firmes alicerces doutrinarios. Sua
posicdo realiza a passagem do Romantismo e do
Indianismo para um americanismo ou brasileirismo, em que
as regioes brasileiras concorrem cada qual com seu feitio
peculiar.

Autor de mais de 60 obras, é considerado um dos
mais influentes autores brasileiros no campo do folclore, da
etnografia, da sociologia, da filosofia, da critica e da historia
literaria. Cumpre realizar breves esclarecimentos acerca dos
autores que mais influenciaram Romero. Entre eles esta
Haeckel, naturalista alemdao e grande expoente do
cientificismo  positivista. Tinha como um dos seus
principais interesses 0s processos evolutivos e de
desenvolvimento, em geral.

Outro autor que influenciou Romero foi Jean
Hippolyte Taine, um dos expoentes do positivismo do
século XIX, na Franca. Seu método consistia em conceber

12 Tdem.

13 Cf. COUTINHO, Afranio. A fradicio afortunada. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1968.
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o fazer histérico a partir da compreensio do homem a luz
de trés fatores determinantes, a saber: o meio ambiente, 2a
raca e momento histérico. Todas estas foram questoes que
permearam a obra romeriana.

Silvio Romero nio deixou de fora de suas leituras o
socidlogo Lévy-Bruhl, filésofo e socidlogo francés. Seriam
tantas as referéncias '* que formaram a vasta cultura e o
arcabougo teérico que constituiu a “teoria do Brasil” * em
Silvio Romero que, em fungaodos objetivos restritos que
aqui nos colocamos, valera lembrar apenas mais um nome:
ao procurar elaborar uma ciéncia dos costumes sob a
influéncia da teoria sociolégica de Durkheim, Silvio
Romero acreditava que a moral era determinada pelas
épocas historicas e pelos grupos sociais. '

Assim, a formacao plural, a instintiva busca do
conhecimento, a disposi¢io para a polémica'’, inclinou
Silvio Romero para a Filosofia apenas no sentido da
necessidade de explicar e fundamentar sua investigacao dos
fenomenos sociais, fossem eles o direito, o folclore ou a
literatura. Dai seu interesse pelos problemas relativos a
organiza¢ao social e politica, a miscigenagao ¢ a educagao
popular'®. Entretanto, em 1913,Romero se pds a duvidar

14 Para uma lista dos autores citados na Histdria da literatura brasileira
vide: REIS, Antonio Simdes dos. Bibliografia da Histéria da literatura
brasileira de Silvio Romero. Rio de Janeiro: Zélio Valverde, 1944.

15 SCHNEIDER, Alberto Luiz. S#vio Romero, hermenéuta do Brasil. Sao
Paulo: Annablume, 2005, pp. 71-96.

16Para mais detalhes vide MENDONCA, Carlos Sussekind de. S#vio
Romero: sua formacio intelectual (1851-1880). Sao Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1938.

17 Para este ponto especifico vide ARARIPE JUNIOR. S#vio Romero
polemista. Disponivel em
<http://www. literaturabrasileira.ufsc.br/documentos/?action=downlo
ad&id=28920> Acesso: 24-05-2014.

18 MORAES FILHO, Evaristo de. O pensamento politico-social de Silvio
Romero. . In ROMERO, Silvio. Realidade e ilusdes do Brasil:
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de suas previsGes feitas anteriormente, quanto a real
possibilidade da extingdo das chamadas “racas inferiores”,
pois, segundo Ventura (1991), estava “agarrado a crenga na
persisténcia dos caracteres fundamentais das ragas, negando
o futuro branqueamento do homem e da nagio brasileira,
que se tornariam, na melhor das hipéteses, mesticos” .F
nesse momento que comeca a se instalar em seu espirito o
medo de que o pafs venha a ser dominado por “ragas
inferiores” ou cruzadas. Deste modo, tornou-se adepto do
arlanismo ortodoxo e atacou a miscigenacao apoiado nas
ideias de Gobineau sobre a decadéncia da civilizagdo a
partir do abastardamento dos arianos. *

Nesse momento, Romero niao apenas questionava o
seu otimismo anterior, mas também criticava Joao Batista
de Lacerda (1846-1915), outro importante nome da tese do
embranquecimento da raga no Brasil. Este considerava os
mestigos inferiores aos negros como mao-de-obra agricola
e na resisténcia as moléstias, no entanto, entendia que
possufam uma superioridade fisica e moral em relagdo aos
pretos. Segundo Lacerda, o cruzamento racial levaria, num
processo de cerca de mais de um século, ao
desaparecimento do mestico, a que ele denomina “wétis”,
no Brasil.

Em 1911, Batista Lacerda apresentou uma
comunica¢do no Congresso Universal das Ragas, realizado
emlLondres. O evento foi patrocinado pela Inglaterra,
Franca, Bélgica, Italia, Pérsia, Turquia, Egito, Japao, Aftica
do Sul, Hungria, Russia, Haiti, Serra Leoa e Brasil.
Tomaram parte no Congresso autoridades governamentais
e eclesiasticas, professores, membros do Tribunal

parlamentarismo e presidencialismo e outros ensaios. Petropolis:
Vozes, 1979, pp. 29-53.

19 VENTURA, Roberto. Estilo Tropical: Histéria cultural e polémicas
literarias no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 64.

20 Idem, p. 65.
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Permanente de Arbitragem e da Segunda Conferéncia de
Haia, além de um representante de cada pafs convidado. O
Brasil, unica nac¢io latino-americana convidada,

seria visto como exemplo de mistura de racas, e
Lacerda advogaria que politicas de imigracao fariam
com que mesticos embranquecessem e a 'raca
negra' fosse extinta no pafs. O Brasil ocupatia,
assim, lugar de destaque nas Américas, distante do
modelo segregacionista dos EUA ou das tiranias
continentais.?!

E interessante se observar a trama de opinides e
teorias que grassaram na cultura e na politica brasileira
nesse periodo. Vale dizer que as teorias racialistas como
tentativas de explicagao do “atraso do Brasil” colocavam a
intelectualidade nacional numa série de impasses.Todavia,
aquela relativa simpatia pelo mestico, comeca a se tornar
6dio aos negros. A elite enxergava o que chamavam de
“inferioridade africana”, em termos de “paganismo” e
“barbarismo” cultural. Para dar-lhe mais credibilidade, essa
visdo comecou a ser revestida por sofisticadas teorias
raciais, impressas com o selo prestigioso das ciéncias™. Nas
palavras de Silvio Romero:“O negro nao ¢ sé6 uma maquina
econdmica; ele é antes de tudo, e mau grado sua ignorancia,
um objeto de ciéncia””.

2ISCHWARTZ, Lilia Motitz. Previsoes sao sempre traicoeiras: Joao Batista
de Lacerda e o seu Brasil branco. Histéria, Ciéncias, Saude-

Manguinhos, Rio de Janeiro, vol.18, n.1, marco de 2011. Disponivel em
http:/ /www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-

59702011000100013 Acesso: 27-12-2011.

22 AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda negra, medo branco: o negro
no imaginario das elites do século XIX. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1987, p. 62.

23 ROMERO, Silvio. Cantos Populares do Brasil. Tomo 1. Rio de Janeiro:
José Olympio, 1954, p. 23.



http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-59702011000100013
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-59702011000100013

Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 167

Além de Silvio Romero, o médico baiano Nina
Rodrigues (1862-1906) ** foi um dos mais importantes
debatedores da questdo racial no Brasil, inclusive com
repercussOes internacionais.Chega a prever uma futura
secessao do Brasil, de base racial, entre o Sul (branco) e o
Norte (negro e mestico). ” Seu olhar extremamente
pessimista sobre a composi¢ao racial brasileira era apoiada
no conceito de degeneracio de Agassiz e Gobineau,
considerando o mestico como um degenerado fisico e o
negro como um dos fatores de nossa inferioridade como
povo. Apesar disso, opunha-se a ideia de branqueamento,
segundo a qual a miscigenagao levaria naturalmente a uma
raga branca, pois achava que a mistura racial apenas
ajudaria a eliminacdo do sangue branco na sociedade
brasileira. Em sua obra As ragas humanas e a responsabilidade
penal no  Brasil (1894) ** procura mostrar que a
responsabilidade penal das “ragas inferiores” nao podia ser
tratada como igual ou equivalente a das “ragas brancas
civilizadas”, uma vez que, segundo ele, as caracteristicas
raciais inatas afetavam o comportamento social e deveriam
ser levadas em conta por legisladores e autoridades
policiais. Nessa perspectiva, negros e indios deveriam ter
sua responsabilidade penal atenuada.

Nessa mesma linha de raciocinio, Ventura (1991)
mostra que a concep¢ao determinista tinha uma antiga
genealogia no Brasil, o que se verifica facilmente quando
consultarmos os relato dos diversos viajantes que visitaram

24 Para um estudo profundo sobre Nina Rodrigues vide CORREA,
Mariza. As ilusoes da liberdade: a escola Nina Rodrigues e a antropologia
no Brasil. 3* edicdo revista e atualizada. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2013.

2> MEDEIROS, Carlos Alberto. Na lei ¢ na raga: legislagao e relacoes
raciais, Brasil — Estados Unidos. Rio de janeiro: DP&A, 2004, p. 44.

2 As edi¢bes mais acessiveis sao a 3%, saida pela Companhia Editora
Nacional, em 1938, e a seguinte, com apresentacdo de Afranio Peixoto,
editada pela Livraria Progresso, de Salvador, em 1957.
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o pais no século XIX. Ainda conforme o mesmo autor, “a
natureza tropical e o mundo selvagem sio vistos em termos
estéticos, como forma de compensar o desapontamento
com a sociedade local””. Ventura demonstra ainda que o
discurso dos viajantes era dividido entre a idealizacdo e a
desilusao com os tropicos.

Mais tarde, a relacao entre o clima e a raca seria
refeita por FEuclides da Cunha (1866-1909), em Os
Sertoes(1902).%* Para Skidmore (1976) *, ai estava a terra
in6spita que Buckle tentara descrever, embora o problema
fosse, naturalmente, a seca e ndo a precipitagdo excessiva,
como havia pensado o inglés. No entanto, Euclides da
Cunha apesar de considerar a mistura de racas diversas
como prejudicial, acreditava que o sertanejo compunha
uma raga forte e distinguia dois tipos de mesticagem:

Este fato destaca fundamentalmente a mesticagem
dos sertdes da do litoral. Sio formacgdes distintas,
sendo pelos elementos, pelas condi¢des do meio. O
contraste entre ambas ressalta ao paralelo mais
simples. O sertanejo tomando em larga escala, do
selvagem, a intimidade com o meio fisico, que, ao
invés de deprimir enrija o seu organismo potente,
reflete, na indole e nos costumes, das outras racas
formadoras apenas aqueles atributos mais ajustaveis
a sua fase social incipiente. 3

27 VENTURA, Roberto. Estilo Tropical histéria cultural e polémicas
literarias no Brasil. Sao Paulo: Cia. Das Letras, 1991, p. 32.

28Para mais detalhes vide REZENDE, Maria José de. Os Serfges ¢ os
(des)caminbos da mudanca social no Brasil. Tempo Social, Sio Paulo: USP,
13(2), pp. 201-226, novembro de 2001.

29 SKIDMORE, Thomas. Preto no branco: taga e nacionalidade no
pensamento brasileiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1976, p. 123.

SCUNHA, Euclides da. Os Sertges. Vol. 1. Rio de Janeiro: Editora Trés,
1973, p. 126.
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Conforme se pode observar, na concepgao do
literato do “livro vingador”, a miscigenagao no sertdo teria
sido um fator positivo, favoravel a adapta¢io ao meio,
sobretudo, através do sangue indigena. Assim, o mestico
sertanejo “é um retrégado; nao ¢ um degenerado™".

Nesta sintese da recepgao das teorias raciais
europeias no cenario cultural brasileiro pode-se observar,
no plano geral, em que debates e disputas estava inserido o

escritor Joao Simoes Lopes Neto.

3 Sim6es Lopes Neto, a questio racial e a educagao

Na 2° versao da Conferéncia Educacao Civica (1900),
Simdes Lopes Neto modifica quase toda a parte final do
texto. No intervalo de dois anos entre uma e outra versio,
o autor pelotense tomou conhecimento da obra de Manuel
Bomfim. Segundo o que se propunha em Aweérica Latina:
males de origem (1905), as teorias racialistas adotadas no
Brasil pela maioria dos intelectuais apenas justificavam o
atraso do pafs e o parasitismo das elites nacionais e
estrangeiras.

Embora nao fique muito claro se ou em que grau
Simdes aceitava o espectro das teorias deterministas, uma
vez que ele citava varios autores representativos dessa
orientagdo de pensamento, entre os quais Taine, se
develembrar, como bem atesta a guinada que o escritor
encetou na 2° versao da Educacio Civica, que ele manteve
uma movimentacao dinamica na construcao de suas ideias
e projeto, por vezes sendo até tomado como um
dispersivo.

Seja como for, um elemento esta claro: ele negava
a existéncia entre nos de preconceitos de raga, sob esse
aspecto seguia a opiniao de Afonso Celso Junior. Tal
situacdo ao contririo de atenuar os conflitos, ao

31 Idem.
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escamoted-los, aumentava a tensao entre as classes e o
diversos grupos étnicos na Belle Epogue.

Alids, Belle Epogue ¢ uma expressio um  tanto
imprecisa do ponto de vista cronolégico. A chamada Belle
Epoque brasileira difere da vigéncia temporal da francesa e
nio ha consenso entre os autores *>. O termo deriva do
sentimento reinante: viver numa época bela, de paz,
sofisticacdo e progresso. Esse momento aparentava que os
avancos da ciéncia » e as conquistas da tecnologia
desenhavam um futuro ridente e promissor, cuja tonica
seria o pacifismo e a riqueza. Entretanto, o crescimento
vertiginoso de algumas nagdes, parecia cumprir as
profecias otimistas, inspirando outros povos a lhes seguir
as pegadas para alcangar as primeiras. De outro lado, o
acumulo de poder, técnica e riqueza por parte de um
nimero muito pequeno de povos fazia, de outro lado, com
que muitos paises se enchessem de temor.

Assim, a competi¢do se acirra. E a chamada Paz
Armada *. Simoes Lopes Neto expde com clareza sua
posicao:

32 Para mais detalhes vide: BROCA, Brito. A vida literdria no Brasil —
7900. 2* edi¢do revista ¢ aumentada. Rio de Janeiro: José Olympio,
1960; FARIA, Gentil Luiz de. A presenga de Oscar Wilde na Belle Fpogue
literaria brasileira. Sao Paulo: Pannartz, 1988; NEEDELL, Jeffrey. Bele
Epogue tropical: sociedade e cultura de elite no Rio de Janeiro na virada
do século. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993.

3 Cf. BEMOL, Serafim [pseudénimo de Simdes Lopes Neto]. O
centendrio da Centendria. A Opinido Puablica, Pelotas, 15-07-1913.

3 “Paz Armada” ¢ um termo usado para descrever um perfodo na
historia politica da Europa, que se estende desde o fim da Guerra
Franco-Prussiana até a eclosio da Primeira Guerra Mundial e é
caracterizado pelo forte desenvolvimento da industria bélica das
grandes poténcias e a crescente tensdo nas relacSes internacionais.Fsta
corrida armamentista entre as poténcias europeias, auxiliada pelo
crescimento da Belle Epogue do final do século XIX, foi nma das causas

mais notaveis da Primeira Guerra Mundial. As continuas tensoes entre
os Estados por causa dos conflitos nacionalistas e imperialistas fizeram
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Os velhos paises da Europa que se proclamam os
sacerdotes do taberniculo da civilizacio, tem
cercado pela boca meliflua da sua diplomacia,
nomes especiosos e procederes especiais para a
implantacdo, alargamento, a permanéncia e suas
influéncias entre os paises do além. E a hipocrisia,
feroz egoismo internacional atiram com uma mao o
gebrando da bencdo pela paz, depois que tem na
outra o glidio que mais corta. / serd sim, ainda por
dilatados séculos, a forca, a garantia do direito.”

As transformacoes sociais, o modo de vida e os
valores se alteram rapida e profundamente. Convivem o
luxo e a extrema miséria, a eficiéncia e a velocidade dos
meios de transporte e as abissais distancias dos grotdes
brasileiros. Lembremos, pois, que essa fascinacio com a
velocidade e com a for¢a dos meios de transporte nao era
nova, estava identificada com o préprio processo de
modernizacao. Ja Machado de Assis, com sua fina ironia,
trata das ilusdes da modernidade no conto Ewolugio ™, em
que aparece a frase emblematica do personagem: "O Brasil
¢ uma crianga que engatinha: s6 comegara a andar quando
estiver cortado de estradas de ferro". O préprio Simdes

com que cada Estado destinasse um grande volume de investimento do
capital estatal no setor armamentista ¢ na promog¢io do exército. A
industria bélica aumentou consideravelmente os seus trecursos,
produzindo novas tecnologias para a guerra. Além disso, quase todas as
nag¢des europeias adotaram o servico militar obrigatério, incentivando,
assim, o sentimento nacionalista. Esses gastos militares excessivos
resultariam eventualmente em processos de faléncia nacionais. A
politica da época foi baseada na ideia expressa pela maxima latina «S7 vis
pacem, para bellun», que significa: “Se queres a paz, prepara-te para a
guerra”.

3 LOPES NETO, J. S., ob. cit., 1906, p. 15.

36 ASSIS, Machado. Os melhores contos de Machado de Assis. Sao Paulo:
Atica, 1985, pp. 265-271.
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também se envolverd no debate acerca das ferrovias.”” Do
mesmo modo os bondes, sinal de agitacio e modernidade,
impelem o fluxo das multiddes na cidade. * Simdes
também nao se furtou de fazer o discurso de inauguragio
dos bondes elétricos em Pelotas, em 1915, representando a
imprensa.”

Esses conflitos e vertiginosas mudangas sociais
dilaceram as sociedades tradicionais, procurando leva-las ao
cosmopolitismo. F também sobre esse fenémeno que o
escritor pelotense alerta em sua conferéncia Educacio
Civiea®, pois uma vez esquecidas as tradicoes folcloricas e a
cultura popular a identidade nacional se fragilizaria,
deixando o Brasil a mercé dos interesses de nagoes
estrangeiras.

No ambito politico, ¢ frequente a época o discurso
recorrente 4 nocao de "civilizacao versus barbarie". Esse
antagonismo ¢é exposto, por exemplo, no livto De
lacolonisation chez lespeuplesmodernes(1874), do francés Paul
Leroy-Beolieu, em que o autor defende o direito de
intervencao dos "povos civilizados" nas tegides pouco

37Para conferir vide o artigo de Simoes Lopes Neto: O #ransporte de gado
em pé. A Opiniao Publica, Pelotas, 06-11-1902.

38 Muitos escritores escreveram sobre os bondes, uma das mais célebres
cronicas é a de Bilac, de 1903. Para conferir vide BILAC, Olavo. Obra
reunida. Organizacio e introdugdo deAlexei Bueno. Rio de Janeiro:
Nova Aguilar, 1996. pp. 435-439.

¥Para conferir vide as noticias veiculadas pelo Diario Popular, Pelotas,
em 20 e 22 de outubro de 1915.Mais detalhes sobre os bondes em
Pelotas vide MORRISON, Allen. The TramwaysofPelotas/Rio Grande do
Sul state, Brazil. Disponivel em
<http://www.ttamz.com/bt/ps/ps.html> Acesso: 20-04-2012;
LEON, Zeénia de.Os bondes em Pelotas, a novidade no Rio Grande do Sul.
Disponivel
em<http://www.vivaocharque.com.br/interativo/artigo22>  Acesso:
02-10-2015.

YLOPES NETO, J. S. Educagio civica. Pelotas: Unido Gatcha, Grémio
Gatcho de Bagé, Grémio Gaucho de Porto Alegre, 1906, p. 11.



Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 173

desenvolvidas do planeta. ¥ Foi exatamente em vista do
binémio "civilizagdo versus barbarie" que os paises
desenvolvidos pretendiam extinguir as disputas por meio da
guerra, substituindo-a pelas Exposi¢oes universais” e pelo
aumento da fraternidade universal ¥, na utilizacio de uma
s6 lingua — o esperanto *. Simdes Lopes Neto nio
concorda com isso, entendendo que essa utopia pacifista é
apenas uma “flor de estufa”®.

4 Cf. CLOUGH, Shepard B.; MOODIE, Carol G. Eurgpean economic
history: documents and readings, 1965.

42 Para mais detalhes vide PESAVENTO, Sandra Jatahy. Exposicies
Universais: espetaculos da modernidade do século XIX. Sao Paulo:
Hucitec, 1997.

4“0 Brasil mais do que nenhum dos outros paises da sua idade e mais
velhos: alia a familia a toda a humanidade, consagra o dia 1° de janeiro a
paz, a0 sossego, a0 amor, a hospitalidade que devem existir no mundo,
onde os homens todos devem-se respeitar e estimar uns aos outros”
(LOPES NETO, J. S. Terra Gadicha — Histdrias de infincia. Edigao de Luis
Augusto Fischer. Caxias do Sul: Belas Letras, 2013, p. 184. E também:
[...] Garibaldi é um desses homens que sdo filhos da humanidade: ter
patria ¢ para ele pouco!...todos os homens sio irmaos ¢ o planeta é de
todos... (LOPES NETO, J. S. Mercendrio-Herdi; prostituta-Exccelsal. In
MOREIRA, Angelo Pires. A outra face de J. Simées Lopes Neto. Porto
Alegre: Martins Livreiro, 1983, p. 72. [1* edicdo: A Opinido Publica,
Pelotas, 18-11-1913 ]

44 Lazaro Luiz Zamenhof (1859-1917) foi
médico oftalmologista e fildlogo judeu polonés. Criou o esperanto,
a lingua artificial mais falada e bem sucedida no mundo. Seus idiomas
nativos eram o russo, iidiche e polonés,mas ele também era fluente
em alemao. Posteriormente
aprendeu francés, latim, grego, hebraico e inglés.  Sua  obra  mais
importante é de 1887 e se chama Esséncia e futnro da ideia de uma lingua
internacional. Trad. ItacirLuchtemberg. Goiania: Zamenhof, 1988.

¥ LOPES NETO, J. S. Educacio civica. Pelotas: Unido Gaicha, Grémio
Gatcho de Bagé, Grémio Gaucho de Porto Alegre, 1906 p. 14.
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No Brasil o que se convencionou chamar de Be/le
Epogne tropical “, da mesma forma que na Europa, se
caracterizou pela euforia dos novos tempos anunciadores
do progresso ¥ e pela modernizagio em curso, que teve
como um de seus marcos a proclamacio da Republica *.
Observe-se, por sinal, que a instalagio do novo regime,
seguindo o espirito do tempo, foi um ato deliberado de
pacificagio, com vistas a amenizar os conflitos entre
liberais e conservadores e também entre as elites agraria e
urbano-militar. * Simées Lopes Neto, embora fosse um
republicano histérico, se insurge contra a ideia de que a
simples substituicao de regime, por si sO, possa ser um
avanco.

Em seu matiz tropical, a Bele Epogue brasileira
guardara em seu bojo, consideradas as devidas proporgdes,
as mesmas ansiedades, entusiasmos, conflitos e
contradi¢oes que a europeia. Nesse perfodo a sociedade
brasileira  efetivamente  sofreu um  processo de
aburguesamento, saindo do espaco familiar para o publico,

4 VENTURA, Roberto. Estilo Tropical: historia cultural e polémicas
literarias no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

4Para mais detalhes vide: DIMAS, Antonio. Tempos enforicos: analise da
revista Kosmos (1904-1909). Sio Paulo: Atica, 1983.

4 SEVCENKO, Nicolau. Introducio: o preladio republicano, astdcias da
ordem e ilusdes do progresso. In: SEVCENKO, Nicolau (Org.).
Histéria da Vida Privada do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1998. Vol. 111, pp. 7-48.

4 Cf. BELLO, José Matia. Histdria da Repriblica (1889-1954). Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1972.

S'LOPES NETO, J. S. Educagio civica. Pelotas: Uniio Gatcha, Grémio
Gatcho de Bagé, Grémio Gaucho de Porto Alegre, 1906, p 16.
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absorvendo  habitos e valores europeizados '

especialmente franceses .

No caso de Pelotas, como é bem sabido, o capital
acumulado com a inddstria saladeril® permitiu a cidade,
proporcionalmente, reproduzir o que ocorria na Corte —
viver 2 moda francesa™. Essa atmosfera de “opuléncia e
cultura”, para usar a célebre expressio do historiador Mario
Osoério Magalhaes, estava montada sobre o cotidiano dos

51 SODRE, Nélson Werneck. Histiria da burgnesia brasileira. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1964.

52Para mais detalhes vide: AL-ALAM,Caiua Cardoso. Pelotas: uma ilha
de costumes europeus cercada de penitenciarias escravocratas. A negra
forca da Princesa. Pelotas: Edicdo do autor/Sebo Icatia, 2008, pp. 34-
48; PETER,GlendaDimuro.Influéncia francesa no patriminio cultural e
construgio da identidade brasileira: o caso de Pelotas. Revista Vitruvius, ano
8, ago. 2007. Disponivel em
<http://www.vitruvius.com.br/revistas/read /arquitextos/08.087 /222
> Acesso: 03-02-2011.

53 Para mais detalhes vide:MAGALHAES, Mario Osétio. Opuléncia e
cultura na provincia de Sdao Pedro do Rio Grande do Sul: um estudo sobre a
histéria de Pelotas (1860-1890). Pelotas: UFPel/Livraria Mundial,
1993:MONQUELAT, A. F. Senbores da carme (Charqueadores,
saladeristas y esclavistas). Pelotas: UFPEL, 2010;MONQUELAT, A.
F.; MARCOLLA, V. José Pinto Martins, o charque ¢ Pelotas. Desfazendo
mitos. Notas a histéria do continente de Sdo Pedro. Pelotas: Livraria
Mundial, 2012, pp. 75-82; Desfazendo mitos, ob. cit., pp. 83-86; Pinto
Martins, 0 mito de um século, pp. 87-90; Pinto Martins oun Joio Cardoso? ob.
cit., pp. 91-96; Rio Piratini: berco da industria saladeril?,ob. cit., pp.99-
112; MARQUES, Alvarino. Ewvolugao das charqueadas rio-grandenses. Porto
Alegre: Martins Livreiro, 1990; MARQUES, Alvarino da Fontoura.
Economia do charque, o charque nas artes, culinaria do charque. Porto Alegre:
Martins Livreiro, 1992; MARQUES, Alvarino da Fontoura. Episddios do
ciclo do charque.Porto Alegre: Edigal, 1987.

MMONQUELAT, A. F. O francesismo pelotense. Partes 1 e 2. Disponivel
em

<http://www.amigosdepelotas.com.br/blog/o francesismo pelotense
parte 12> Acesso: 26-10-2015.
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excluidos . O mesmo Simdes Lopes Neto que ao publicar
sua Revista do 1° Centenario de Pelotas (1911-1912)
transmitira uma imagem desenvolvida e progressista da
cidade e em seus Inguéritos em Contraste (1913) vai mostrar os
escaninhos miseraveis e obscuros da urbe.

Vale dizer que a politica implantada, principalmente
a partir da Repuablica, foi mais um processo de
modernizacgio do que de modernidade * , isto €,
incorporaram-se novas técnicas numa sociedade arcaica
social e politicamente, fortalecendo os impetos autoritarios
dos positivistas no Governo.

Simbes Lopes Neto percebe claramente esse
processo, conforme esta em sua conferéncia Educacao Civica
(1906), quando reclama do tipo de representagiao politica
que esta no Parlamento. Da mesma forma, em seu livro
escolar Terra Gasicha (2013) aparece uma critica ao cultivo
do bacharelismo como o vicio, em grande parte,
responsavel por essa distor¢ao. Nesse sentido, a educagao,
mais uma vez, surge como um corretivo as falhas do
sistema e da cultura politica.

A literatura nio estava isenta de todos esses
conflitos. Observa-se que muitos historiadores literarios ao
tratarem do periodo a que se convencionou chamar de Pré-
modernismo, costumam classificar os autores em
conservadores e inovadores 7. Entre os primeiros figura o
escritor Coelho Neto (1864-1934), o emblematico
representante de uma “literatura oficial”, e nos segundos se
assenta LLima Barreto (1881-1922). Essa real oposi¢ao tanto
no plano estético quanto ideoldgico, encontra sua

55 Para mais detalhes vide: MONQUELAT, A. F. Pelotas dos excluidos.
Subsidios para uma histéria do cotidiano. Pelotas: Livraria Mundial,
2014.

5 Para a diferenciacdo vide: FAORO, Raimundo. A guestio nacional ¢ a
modernizacao. Estudos Avancados, vol.6, n. 14, pp. 7-22, jan./abt. 1992.

57 Cf. BOSI, Alfredo. O Pré-Modernisno, 4* ed., Sao Paulo: Cultrix, 1973,
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contraditéria sintese em Simoes Lopes Neto (1865-1916).
Tal improvavel sintese pode ser demonstrada pelos autores
principais (Afonso Celso e José Verissimo) - antagonicos
entre si — que escolheu para fundamentar as ideias de sua
Educacao Civica.

Nao sera apenas Afonso Celso Junior, ainda em
1900, o tnico que enxergara o pais sob lentes cor de rosa.
Esse imaginario, que tinha precedentes no romantismo,
permitira que Coelho Neto, também muito admirado pelo
Velho Capitio **, diga no ano da Semana de Arte Moderna:
“patria possuimo-la e a mais formosa entre todas” *.

Simdées Lopes Neto, assim como Afonso Celso e
Coelho Neto, também compartilha do otimismo pelo
progresso, mesmo que descreva a vida dificil dos
trabalhadores dos suburbios. Tipico homem da Bele
Epogue, seu discurso sobre o progresso inclufa, sob a égide
da modernizacdo, as transformagdes urbanisticas, o
saneamento, o ecletismo artistico, o sentimento patridtico e
a énfase na educacdo e na ciéncia. Basicamente, o interesse
dos intelectuais engajados era desvendar os obstaculos que
impediam o desenvolvimento nacional e convencer as elites
dirigentes a adotar as solu¢oes propostas.

Simdes estava, ainda que perifericamente, inserido
nessa militincia, pois pretendia também examinar os
fundamentos historicos da condi¢ao do atraso brasileiro,
fruto em grande parte, conforme se acreditava da heranga

8 Sim&es dedicou a Coelho Neto uma de suas obras-primas, a lenda do
Negrinho do Pastoreio, publicada no jornal Correio Mercantil, de
Pelotas, em 26-12-1906, sendo posteriormente incorporada ao
Cancioneiro Guasca (1910) e as Lendas do Su/ (1913). Cabe ressaltar que,
ainda que numa forma resumida, a lenda consta também no livro
escolar Terra Gasicha — Historias de infancia (2013), mais uma vez
permitindo-nos inferir a via de mao dupla entre o projeto civico-
pedagogico e a literatura.

3 COELHO NETO. O meu dia. Porto/Portugal: Livraria Chardron,
1922, p. 175.



178 Antropologias e Africanidades: Ensaios

colonial. Foi uma mudanga teérica muito significativa a
alteracdo que fez o escritor da 1* para a 2* versio da
conferéencia Educaciao Civica. Na versio de 1904 estava ainda
muito preocupado na elaboragio de um material
instrucional, o “livro caricioso” % para a infincia brasileira,
enquanto que na de 1906, amplia sua visao, adotando o
conceito de parasitismo, provindo de Manoel Bomfim,
como mais um fator para explicar as dificuldades do
desenvolvimento nacional.

O texto de 1904 da conta da publicacdo de um livro
didatico, enquanto que a 2* versio ¢ mais ampla, nio
apenas em extensao, mas em pretensao. A versio de 1906
traz, conforme jia se disse, uma nova e significativa
referéncia: Manoel Bonfim, médico sergipano que exerceu
o cargo de diretor de instrugido publica de Pereira Passos,
prefeito do Rio de Janeiro responsavel pela reformulagiao
urbana da capital, conhecida como Bota - Abaixo.

No epilogo da conferéncia Educacio Civica (1900),
quase repetindo zpiskiteriso texto de Bonfim, Simdes Lopes
Neto apela para um tom grandiloquente de louvor a indole
cordial e hospitaleira do povo brasileiro, em contraste com
outras civilizacoes.

A “teoria de Brasil”, a que nos referimos de modo
sucinto quando tratamos de Simdes Lopes Neto como
pensador social, foi um esfor¢o em compreender o pais em
concordancia com dois pilares fundamentais, ja analisados,
quais sejam, a nacionalidade e o progresso. Em decorréncia
dessa dupla percepgao surge um terceiro pilar — o povo.
Afinal, este ultimo elemento do tripé era o responsavel por
dinamizar os outros dois. Para constituir esse povo,

0 “Fazer um livro simples, saudavel, cantante, de alegria e caricioso,
que os homens rindo da sua singeleza o estimassem; que fosse amado
pelas as criangas, que nele,com sua ingénua avidez, fossem bebendo as
gotas que se trans formassem mais tarde em torrente alterosa de
civismo;” [..]. Apud DINIZ, Carlos. Jodo Simdes Lopes Neto, wuma
biografia. Porto Alegre: AGE, 2003, p. 123.
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conceito entdo bastante problemitico ©', era necessario

conhecé-lo, sondar-lhe o génio, tal como quisera o
romantismo e, para tanto, caberia atentar para as tradigoes,
o folclore e a cultura popular; tudo isso passando pelo crivo
do erudito que devolveria essa producdo espontanea ao
povo, mas agora com um sentido politico-pedagégico .
Essa “teoria de Brasil” de Simdes Lopes Neto, em
principio, descarta os possiveis efeitos deletérios da
mesticagem, pois em sua Educagio Civica ele afirma
claramente que o brasileiro nio é um degenerado ©. Desta
maneira pode-se inferir que concede primazia a cultura e,
em particular, a educagdo relativamente as determinagdes
étnicas *. Nio somente isso. O Autor possui uma visio
positiva da miscigenagao, tal como esta no texto (uwatro
cabegas juntas que consta no livro escolar Terra Gadicha —

60 Para mais detalhes vide NAXARA, Marcia Regina
Capelari. Estrangeiros em sua pripria terra. Representagoes do brasileiro
(1870-1920). Sio Paulo:Annablume, 1998.

62 Para mais detalhes vide NAXARA, Marcia Regina Capelari.
Cientificismoe sensibilidade romdntica: embusca de um sentido explicativo
para o Brasil noséculo XIX. Brasilia:UnB, 2004.

SLOPES NETO, J. S. Educagio civica. Pelotas: Unido Gatcha, Grémio
Gatcho de Bagé, Grémio Gadcho de Porto Alegre, 1906 p. 13. Para o
conceito médico-antropolégico de degeneracido vide ODA, Ana Maria
Galdini Raimundo. A #eoria da degenerescéncia na fundagio da psiguiatria
brasileira: contraposicdo entre Raimundo Nina Rodrigues e Juliano
Moreira. Psychiatryonline Brasil, v. 19, jun. 2014. Disponivel em
<http://www.polbr.med.br/ano01/wal1201.php>  Acesso:  27-06-
2014.

¢4 Para um balanco desse debate vide: ODALIA, Nilo. O ideal de
branqueamento da raca na historiografia brasileira. Contexto, Sio Paulo:
Hucitee, vol. 3, 10/07/1977, pp.127-136. Sobte a questio do
branqueamento nas charqueadas vide: MONQUELAT, A. F. O projeto
de brangueamento da mao-de-obra das chargueadas. Diario da Manha, Pelotas,
29-06-2014 (Parte 1); 06-07-2014 (Parte 2); 13-07-2014 (Conclusao).
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Histérias infincia (2013) , que nos apresenta a figura do pai
de Maio, o menino-narrador, que se mostra homem atento
as novidades tecnologicas e um entusiasta aberto da
miscigenagao, que ¢ vista como a matriz do futuro sucesso
dos brasileiros.

Consideracoes Finais

Todos esses aspectos fazem com que Simoes Lopes
Neto possa ser considerado uma fascinante janela para
aquele conturbado periodo de nossa histéria. Sob um
determinado prisma, tem-se o artista que construiu uma
obra perene, de elevado nivel artistico, para nds hoje
evidente, mas que demorou a ser reconhecido - conforme a
expressao de Moyses Vellinho: a carreira literaria de Simoes
Lopes Neto foi inteiramente péstuma . No dizer de Flavio
Loureiro Chaves, “sua pequena/grande obra escapou ao
presente do autor. Era um legado para o futuro” ©. Sua
inovacdo na estruturacio da narrativa, a revolucao
linguistica, anteciparam diversos procedimentos que seriam
consagrados pelo Modernismo, sintetizando o mundo rural
e a cultura pampeana. De modo geral, ao prestar aten¢ao ao
universo campesino, Simdes parece estar se movendo em
direcdo contraria a modernizacdo, dando a medida do
descompasso entre o Brasil ideal e o pafs real.

% LOPES NETO, J. S. Terra Gasicha — Historias de infancia. Edicao de
Luis Augusto Fischer. Caxias do Sul: Belas Letras, 2013, pp. 181-183.

% Cf. VELLINHO, Moysés. A carreira pdstuma de Simies Lopes Neto. In:
BAUMGARTEN, Carlos Alexandre (Org). Ensaios literarios:
MoysesVellinho. Porto Alegre: IEL; Corag, 2001. A pesquisadora
Claudia Antunes (2003) e o historiador Mario Osoério Magalhaes (2000)
advogam o reconhecimento em vida de Simdes Lopes Neto.

67 CHAVES, Flavio Loureiro. Matéria e invencao: ensaios de literatura.
Porto Alegre: UFRGS, 1994. Disponivel em
<http://www.paginadogaucho.com.bt/esct/lopesneto.htm>  Acesso
em 12-03-2011.
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Outro ponto que por meio de Simdes Lopes Neto
podemos ter um vislumbre das tensdes na Belle Epogue
brasileira ¢ a mistura entre a construcio da identidade
nacional, comegada pelo Romantismo, e a ruptura Real-
Naturalista. Se o Romantismo buscava nas tradi¢oes e no
folclore o “génio popular”- bem como num tipo especifico,
o indio — o Naturalismo, embora sob pressupostos
diversos, também o fez, contudo, filtrando pela lente da
“ciéncia” esse mesmo caldo de cultura. Seu tipo social
especifico era a massa.

Foi assim na esteira das muitas recolhas e
cancioneiros que Simdes Lopes Neto publicou seu
Cancioneiro Guasca (1910). Seu fito foi também o de,
inclusive pela lacuna deixada por Silvio Romero
relativamente ao folclore sul-rio-grandense, ao qual uma
significativa contribuicio foi dada pelos estudos de
Koseritz, Apolinario Porto-Alegre e Catlos Teschauer®,
fixar uma identidade regional com vistas a integracdo do
pais ©.

Fischer (2013) problematiza se o livro escolar Terra
Gaiicha — Histdrias de infincia nao sofreria de uma fragrante
contradi¢ao, posto que seu autor pretendia realizar um livro
de civismo nacional brasileiro, mas enfatizar a identidade da
“terra gatucha”. Sua explicagao, segundo o critico, pode ser

%8 Para mais detalhes vide BORGES, Luis. Uwa teoria sobre o Cancioneiro
Guasca. O Mundo das Letras. Orgao de divulgacio da Academia
Pelotense de Letras, Pelotas, ano X, n. 103, p. 4, dez. 2010.

0 Simées reclama que existem baianos, paulistas etc, mas ndo
brasileiros. Fica evidente que nio quer suprimir as culturas regionais,
mas fortalecé-las e dirigi-las para o fortalecimento da identidade
nacional. Para conferir vide LOPES NETO, ]J. S. Educagao Civica —
Terra Gaucha: apresentagdo de um livro. Histéria da Educagio,
ASPHE, Pelotas, vol. 13, n. 27, p. 303, jan./abr. 2009.
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encontrada no 4mbito histérico. " Quer me parecer que a

explicagao é outra e mais simples: ndo ha contradicao. O
objetivo do autor era marcar a identidade regional e, ao
mesmo tempo, inseri-la no congragamento da brasilidade.

De qualquer modo, a respeito do livro escolar Terra
Gaiicha — histirias de infancia ha de se concordar com a
seguinte observagao:

Nosso pelotense, por ilustre e bem nascido que
fosse, nem de longe experimentou tal integracdo ao
circuito cultural dominante no pais. Sem forgar a
nota, tratava-se de um marginal no circuito em que
pretendeu agir em que necessitava agir para

T — 1
viabilizar suas ideias.’

E com vistas a integracdo nacional que traz as
virtudes e os heréis da cultura gaucha para sua alta
literatura e para seus livros didaticos. > Entre as mais
decantadas virtudes do povo gatcho estava o seu
republicanismo. Como outrora dissera Silvio Romero, que
o pafs fora invadido por “um bando de ideias novas”,
propugnava, como também fard o Rio Grande do Sul, o
laicismo, as liberdades publicas e a disseminacao da
educagido, enfim, as bandeiras principais do “progresso”.

0 FISCHER, Luis Augusto. Contexto ¢ natureza de Terra Gaiicha. In
LOPES NETO, ]. S. Terra Gaiicha — Histdrias de infancia. Edi¢io de Luis
Augusto Fischer. Caxias do Sul: Belas Letras, 2013, pp. 228-230.

" FISCHER, Luis Augusto. Contexto ¢ natureza de Terra Gaiicha. In
LOPES NETO, J. S. Terra Gadicha — Histdrias de infincia. Edi¢io de Luis
Augusto Fischer. Caxias do Sul: Belas Letras, 2013, p. 229.

72 Para mais detalhes vide: BAVARESCO, Agemir. O projeto de identidade
local, segundo os artigos de fé do gasicho. In FAVERO, Altair Alberto;
TROMBETTA, Gerson Luis; RAUBER, Jaime José (Ozgs.). Filosofia e
racionalidade. Festschriffem homenagem aos 45 anos do curso de
Filosofia da Universidade de Passo Fundo/RS. Passo Fundo: UPF,
2002, pp. 9-23.
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Com essas “ideias novas” vieram as teorias racialistas, que
justificavam a dominacao por parte das Metrépoles, tanto
do ponto de vista cultural-ideolégico quanto econémico.

Os “mosqueteiros intelectuais”, titulo
autoproclamado da Geragao de 1870, alguns dos quais
também préceres da Belle Epoque, segundo Sevcenko
(2003), embora eivados pelas teorias raciais que vinham da
Europa, sob o carimbo de “cientificas”, sabiam que
concordar com elas nos termos em que haviam sido
formuladas na origem, era justificar o atraso e conformar-se
com a dominagdao estrangeira. Seu desafio era, sem
abandonar os pressupostos da ciéncia, que lhes eram tao
caros, encontrar uma alternativa para o veredito que
condenava os tropicos, primeiro a condi¢ao de colonias, e
depois ao desaparecimento.

Na representacao de quem deveria ser o brasileiro,
0s mesticos e 0s negros nao serviam, pois tal identidade
tinha de corresponder ao tipo representativo da nag¢do — e
por isso a propria cultura popular havia de receber um
tratamento erudito.”

A representacao que se fazia do povo o considerava
“um estrangeiro em sua propria terra”, segundo a expressao
de Naxara (1998), uma vez que a sua imagem fora
desenhada por viajantes e cientistas estrangeiros que
passaram pelo Brasil e assimilada pelas elites do pais.

Simdes Lopes Neto, influenciado por suas leituras
de José Verissimo, que se foi abeberar nas ideias de
Spencer ™, também condenava a indisciplina, a indoléncia e

73 Para mais detalhes vide NAXARA, Mircia Regina Capelari.
Estrangeiros em sua propria terra. Representacbes do brasileiro (1870-
1920). Sao Paulo: Annablume, 1998.

7 Sobre esse assunto vide: LLOPIS, Rosana. As leituras de José 1V erissimo
de Mattos. Disponivel em
<http://www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe4/individuais-
coautorais/eixo06/Rosana%201lopis%20-%20Texto.pdf> Acesso: 02-
02-2011.
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a apatia do brasileiro. Porém, na contramao da ideologia
dominante, em especial a divulgada por Nina Rodrigues ™,
nao atribufa as dificuldades do desenvolvimento nacional a
mesticagem. Tanto assim, que na 2°* versao da Educacao
Civica (1906), publicada coincidentemente no ano de
falecimento do médico baiano, embasado em _Aweérica
Latina: males de origem (1905), de Manoel Bomfim, alerta
para o desleixo das autoridades, as distor¢oes da
representa¢ao politica e os interesses mesquinhos das elites
que colaboravam com o parasitismo’® imperialista.

Embora  se  expressando, as  vezes  até
tematicamente, sob o aspecto literario mais proximo de
Lima Barreto que de Coelho Neto, a quem tanto admirava,
Simdes Lopes Neto oscilava entre o sentimento de alguém
que nio quer expor as mazelas do pais, pois dele se ufana, e
o acerbo critico da Republica, que o decepcionou, do
mesmo modo que aos autores de O #ruste fim de Policarpo
Quaresma (1915) e dos Serties (1902).

Nao estou certo quanto as opgoes de valorizagao
histérica de Simoes Lopes Neto em seu livro escolar Terra
Gaiicha — historias de infancia (2013) o terem colocado em
oposi¢ao aos autores integrados, tais como Coelho Neto e
Afonso Celso, por exemplo, como supde Fischer. Ora, a
narrativa simoniana nao difere tanto assim. Lembremos que
o autor de Re7 negro (1914) ou de Porgue me ufano de men pais

7> Para uma excelente exposicdo da vida, obra e pensamento de Nina
Rodrigues vide CORREA, Mariza. As ilusoes da liberdade: a escola Nina
Rodrigues e a antropologia no Brasil. 3" edi¢io revista e atualizada. Rio
de Janeiro: Fiocruz, 2013.

76 Para uma exposicio sintética do conceito de parasitismo em Manoel
Bomfim vide ARAUJO, Homero. América Latina: males de origem
(comentario). Antologia de textos fundadores do comparatismo
literario interamericano. Disponivel em

<http://www.ufrgs.br/cdrom/bomfim/comentarios.htm>  Acesso>
10-07-2014.
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(1900) também valorizaram Palmares e a cultura popular,
embora sob outro enfoque e com outro tratamento.

Dentro desse quadro histérico e social, num sentido
geral, Simoes Lopes Neto nido se diferencia de outros
escritores, também imbuidos de patriotismo, tais como
Bilac e Coelho Neto. No entanto, de maneira particular, o
proprio autor, certamente, ndo percebia como os
ultrapassava, eis que seguindo certos padrOes estéticos da
época os tomava como modelos artisticos, modelos que
reconhecia, mas nao imitava, senio quando redigia seus
discursos, conferéncias e artigos, escritos em pura prosa
parnasiana, como com propriedade identificou Chiappini
(2001) .

Simées Lopes Neto vai buscar em dois livros as
ideias principais que transmitira em sua conferéncia
Edncagao Civica. Os livros sao Porgue me ufano de men pais
(1900), de Afonso Celso Junior, e A educagao nacional (cuja 2°
edi¢do, revisada, ¢ de 1906, mesmo ano em que Simoes
profere sua palestra), de José Verissimo. E interessante
observar que sao obras, sob determinado aspecto,
antagonicas. A de Afonso Celso ¢ toda forrada de elogios a
patria: nenhuma ha mais bela, mais rica, mais nobre. A de
Verissimo, ao contririo, é acida e critica, deixando um
sabor de pessimismo em relagio ao futuro do pafs. A
posicao de Simdes é um cabo tensionado entre ambos.

A ponte entre o Simdes pensador social e o Simdes
artista ainda estd sobre forte cerracdo. Avistam-se as
cabeceiras da ponte, mas ¢ ainda custoso enxergar o
percurso. Algo, porém, ja se pode dizer. Se o que

7 CHIAPPINI, Ligia. Trajetdria de uma pesquisadora apaixonada, in
MATTOS, Mario (Org.). Anais do II Seminirio de Estudos
Simonianos. Pelotas: UFPEL, 2001, p. 184. Fischer também se refere a
linguagem “dura e pura” parnasiana de Simdes. Vide FISCHER, Luis
Augusto. Vida e obra de ]. Simdes Lopes Neto. In LOPES NETO, ]J. S.
Contos Ganchescos e Lendas do Sul. Introdugao, fixagao de texto e notas de
Lufs Augusto Fischer. Porto Alegre: L&PM, 2012, p. 30.
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sobreviveu foi a obra literaria do autor, estou convencido
de que esta ¢ tributaria do pensador social e do educador.
Tributaria em que sentido? Nao, certamente, apenas como
uma etapa preparatéria as grandes obras *, mas como
matriz ideolégico-filosofica, albergada no seu projeto
civico-pedagoégico, tal como estava na hipotese de
Chiappini (1988) e que procurei demonstrar em que
consistia no livto que fiz publicar em 2009 ” e mais
detalhadamente em minha tese de doutoramento®.

A literatura, assim como tantos de seus outros
projetos, a maioria dos quais baldados, inclusive o sonho de
publicar livros didaticos, entendo que foi fruto dos
estilhagos de seu projeto originario - o civico-pedagdgico.

Nessa dire¢ao, é que se pode apreender que no seio
desse ideario geral, proprio dos intelectuais da Belle Epaqm,
alguns sob o forte influxo positivista, principalmente, no
Rio Grande do Sul sob o Castilhismo e seus continuadotes.
Essa mobilizagiao, em termos de programa de disseminag¢ao
da educacio, nao se restringiu ao Brasil, mas circulava em
ambito continental *',

A originalidade de Sim&es Lopes Neto, apesar de
homem bastante integrado ao ideario dos intelectuais de
seu tempo, esta em que ele vislumbrou a cultura regional e

8 FISCHER, Luis Augusto. VVida e obra de ]. Simées Lopes Neto In
LOPES NETO, J. S. Contos Gauchescos e Lendas do Sul. Introdugio,
fixacdo de texto e notas de Lufs Augusto Fischer. Porto Alegre: L&PM,
2012, pp. 23-38. Para um comentario a respeito da posicao de Fischer
vide: BORGES, Luis. Cogando as minbas “pulgas” (1* Parte). Diario da
Manhi, Pelotas, 21/22-04-2013; Conclusio, 28-04-2013.

7 Para mais detalhes vide BORGES, Luis. O pryjeto civico-pedagdgico de
Joao Simdes Lopes Neto. Pelotas: UFPEL, 2009.

80Joao Simées Lopes Neto,0 pensador social e a educacgio: breve estudo
sobre a conferéncia Educacio Civica. Pelotas: FAE/UFPEL, 2014. Tese
de doutoramento em Histéria da Educagao.

81 ARRIADA, Eduardo. Urugnay y Brasit influencias e aproximaciones
em el campo intelectual. Inédito.
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a literatura regionalista como um vefculo de assimilacdo e
adaptagao desse mesmo programa, visando contribuir no
processo de resolugao das tensoes entre regido e nagao,
indispensavel para viabilizar a modernizacao do pais.

A disseminacao da educacdo, em particular da
educagio civica, num sentido mais amplo que a simples
criacdo de escolas, pretendia superar o conceito de “estado
positivo” da evolu¢io da sociedade, o que implicava
também no questionamento da propria troca de regime
politico ¥, pois a Republica era vista, em si mesma, como
uma natural evolugao institucional, panaceia para os vicios
imperiais.

A alta literatura de Simdes Lopes Neto, toda calcada
nas fontes folcloricas e historicas, alberga uma filosofia da
historia e uma teoria de Brasil. Sua filosofia da histéria
estava vinculada a ideia de que a evolugio da humanidade
devem os individuos e as nacdes contribuir de todas as
formas, sob pena de serem aniquiladas. A Teoria de Brasil
era uma visido de conjunto, que se liga a0 amplo diapasio
de suas preocupagdes sociais.

Joao Simées ILopes Neto ndo quer apenas
identificar este ou aquele problema mais imediato,
mostrando solugdes superficiais, tais como a mera
publicacado de materiais instrucionais. O autor traga
complexas intersec¢cOes para explicar de onde viemos,
como chegamos a ser quem somos e qual o destino do
Brasil no concerto das nagoes. A educacdo surge como a
categoria articuladora de todo o seu pensamento, desde a
questdo econdmica até a organizacao da linguagem. Nao
por acaso, sua forma privilegiada de expressao, a arte
literaria, e mais do que isso, a concep¢ao de que o mundo
da linguagem ¢ o proprio mundo da cultura, torna-se, numa

82 LOPES NETO, J. S. Educagao civica. Pelotas: Unido Gaucha, Grémio
Gatcho de Bagé, Grémio Gaucho de Porto Alegre, 1906 p. 16.
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acepcao mais global, a narrativa da prépria histéria dos
homens.

A TFilosofia da Histéria e a Teoria do Brasil
amalgamaram o ideario em voga entre os intelectuais de seu
tempo: a literatura como missdo, para utilizar a expressao
de Sevcenko (2003). Sua arte literaria esta estruturada sobre
os andaimes historico-filos6ficos. No entanto, sua
constru¢ao foi tdo bem elaborada artisticamente que eles
ficaram invisiveis.

E somente quando estudamos atentamente sua
obra nao literaria expressa em artigos jornalisticos,
conferéncias e discursos, bem como em seu engajamento
social, em que figura a campanha que realizou em suas
viagens pelo estado com a palestra Educagao Civica, é que
podemos, com mais clareza, identificar os elementos que
passaram a literatura, sem a contaminacao visivel dos
andaimes.

Com isso ndo se quer dizer que o pensador social e
o educacionista, apenas sob outro disfarce narrativo se
espelharam no escritor. Quer me parecer que, a0 contrario,
o artista foi mais longe em sua liberdade criadora, uma vez
que ultrapassando a prosa parnasiana, pode dar vazao a
missao assumida sem trair a arte, uma vez que enquanto
homem voltado aos problemas sociais e educacionais tinha
de limitar-se aos argumentos de autoridade, seja dos sabios
de nomeada, seja aos principios da ciéncia positiva.

O que se pode perceber, conforme se procurou
demonstrar ao longo deste ensaio, ¢ que a educagiao ocupa
um lugar central em seu pensamento e no conjunto de sua
obra (mesmo quando esta invisivel), possibilitando uma
dialética entre a dinamica social e o papel da arte e do
artista. Em suma, para Simoes Lopes Neto, a educa¢ao
civica é causa e efeito. Em sua auséncia, nio s6 dos
curriculos escolares, mas da cultura brasileira é causa de
muitos males, deixando a nagdo perigosamente a mercé de
outras mais poderosas. A falta de incentivo a educagio
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civica permite que toda a riqueza natural e cultural do pafs
seja desperdicada, pois o cosmopolitismo condena a morte
as tradi¢oes populares e com elas a identidade nacional,
levando a que o “génio do povo” fique obliterado,
impedindo a constituicdio de um projeto politico-
pedagdgico rumo a modernizagao.

O escritor Jodo Simodes Lopes Neto ao retomar o
projeto romantico, como fizera a Geragdo de 1870,
aderindo as alteracGes dos intelectuais nacionalistas e
modernizadores da Belle Epogue, ele o faz de modo singular:
pretende o despertamento da consciéncia civica nao apenas
como ideologia, mas como uma concepgao politico -
estético - filosofica, que em conjunto com a arte, cujo
acesso se da pela educacio, enfatiza a historia e a cultura
popular®.
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O ensino de Historia da
Africa e a génese do elo com
o Brasil

Mateus de Oliverra Couto®

Introdugiao

O objetivo do ensaio foi elencar alguns elementos
impeditivos a0  cumprimento da legislacio  (lei
10.639/2003), descrever acontecimentos historicos velados
da Histéria do Brasil e analisar um dos principais elos
historicos entre a Affrica e o Brasil, o trafico de
trabalhadores escravizados. Nio ¢ finalidade deste trabalho,
proporcionar e discutir o histérico sobre a valorizagao e os
debates que ocorreram no Brasil, referentes as tematicas
vinculadas 2 Africa, como os Congtessos afros brasileiros.

A legislagao e seus entraves

A lei 10.639/2003, que entrou em vigor hd mais de
dez anos ainda encontra, salvo algumas exce¢Oes, uma série
de problemas para a sua efetivacdo pelas instituicbes de
ensino, assim como para a sua fiscalizacio pelos 6rgaos
competentes. Para enfatizar a sua importancia e ampliar o
leque de temas, o governo federal publicou em 2008 a Lei
11.645/2008, igual a anterior (10.639/2003) e incluiu as
tematicas indigenas.

Neste trabalho a énfase dada foi na Lei
10.639/2003. O texto legislacional que obriga os

* Professor efetivo do Instituto Federal Sul-Rio-Grandense e
doutorando em histdtia pelo PPGH/PUCRS.
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estabelecimentos  educacionais que desenvolvem a
Educaciao Basica, diz que estes deveriam tratar os estudos
referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira, sobretudo
nas disciplinas de Educacao Artistica, Literatura e Histéria
brasileira.

No entanto, a legislagdo ndo estabelece motivagao a
formacao dos profissionais e sua devida qualificacdo e
capacitagdo com o intuito de atuar com essas tematicas.
Além disso, a fiscalizagdo dos organismos responsaveis
ainda se apresenta insuficiente. O que ocorre,
esporadicamente, é uma denuncia, principalmente ao
Ministério Puablico, para que seja executado o instituido em
Lei.

Em boa parte dos cursos de formagio de
professores nao ha um trabalho efetivo sobre a Histéria da
Africa e dos africanos. Exemplo disso encontra-se nos
cursos de Histéria, cuja disciplina de Histéria da Aftica
entrou na grade dos conteudos obrigatérios, somente apos
a promulgacao da referida Lei. Com isso, ainda existem
poucos estudiosos, especialistas no tema, o que dificulta o
seu desenvolvimento.

Sobre as dificuldades na aplicabilidade da legislacao
em tela se destaca os historiadores, Arilson dos Santos
Gomes e Margaret M. Bakos:

A Lei 10.639/03 instaurou nos curriculos escolares
a obrigatoriedade do ensino sobre a Histéria ¢ a
Cultura  Africanas e  Afro-Brasileiras  nos
estabelecimentos de educagdo basica, oficiais e
particulares de  nosso  pafs.  Entretanto,
representantes dos movimentos sociais
constantemente reclamam que essa lei, desde a sua
publicacdo, datada do ano de 2003, nio vem sendo
aplicada. Por sua vez, representantes das Secretarias
Municipais de Educacio do Estado do Rio Grande
do Sul, por intermédio dos professores, manifestam
que a falta de aplicacio se deve, em parte, a
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indisponibilidade de materiais didaticos especificos,
além de pouca oferta de cursos de formacio
visando a preparacdo dos docentes ao atendimento
da demanda instaurada a partir dessa lei.!

Dentre os obstaculos para a execugao da Lei
10.639/03 e a auséncia de medidas para solucionar esses
problemas, subjaz o interesse politico de nao incentivar o
estudo e o conhecimento sobre a verdadeira Historia do
Brasil. Um povo que ndo tem cultura, nem conhecimento
de sua propria historia fica refém de politicos corruptos que
buscam enriquecimento proprio e nao representam seus
eleitores.

Para se realizar as mudancgas sociais e economicas
que o Pais necessita, tornar-se-ia de fundamental
importancia apresentar sua populacio instruida e com
indices significativos nos diferentes graus e modalidades de
educacio.

O artigo 26-A da Lei 10.639/2003, no inciso 1
exara que o conteido programatico das disciplinas incluira
o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na
formacido da sociedade nacional, resgatando a contribuicao
do povo negro nas areas social, econdémica e politica
pertinentes a Historia do Brasil.

Na realidade essa legislagio traz em si, um
certificado revelador de que a Histéria do Brasil tem sido
mal trabalhada nas escolas, visto que todos esses itens
fazem parte diretamente da sua histéria. Nao é por acaso
que o Brasil é o maior pais que tem descendentes de
africanos no mundo. A economia brasileira até 1888 se
baseou, quase que exclusivamente, no trabalho escravizado.

I GOMES, Arilson dos Santos e BAKOS, Margaret M. Aspectos
histéricos da Lei 10639/03 e a histétia e cultura afro-brasileira a partir
de relatos dos viajantes europeus. Momento, v. 22, n. 2, jul./dez. 2013.

p. 20.
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No Brasil nio havia nenhuma atividade que nio fosse
desenvolvida pelos trabalhadores cativados, tanto no
petiodo Colonial (1530-1815), quanto, Imperial (1822-
1889).

Portanto, criar uma Lei com a obrigatoriedade de
estudos das tematicas que a acompanham, evidencia o
desconhecimento da verdadeira trajetoria historica, tanto
nos ambitos economicos, sociais, culturais e politicos do
pais.

Com a publicacio das legislacoes (10.639/2003 e
11.645/2008), as editoras em conjunto com os autores
acrescentaram nos livros didaticos, capitulos referentes a
Histéria da Africa. Contudo, pode-se observa-los sem a
contextualizacao adequada que conduza 0s
leitores/estudantes a uma maior compreensio sobre o
assunto.

Maiscaras da Historia

Alguns acontecimentos histéricos sio mascarados,
atualmente, nas cadeiras escolares e nos livros didaticos por
serem vinculados a movimentos sociais articulados pelos
setores mais humildes ou por terem ligagdo com os cativos.
Como exemplo disso tem-se: a Conjuragao Baiana ou
Revolta dos Alfaiates (Bahia — 1798), Revolta dos Malés
(Bahia — 1835), Revolugio Farroupilha (Batalha de
Porongos — 1844), a Guerra do Paraguai (1864-70) e o
movimento abolicionista.

No final do século XVIII, ocorreu no Brasil
Colonia, uma série de insurreicoes contra o dominio
portugués, que tinham como objetivo a separagao da
colonia com relagio a metropole e a sua emancipagao
politica. A historiografia tradicional elegeu Joaquim José da
Silva Xavier como o grande lider que lutou pela
independéncia do Pais; ndo é por acaso que a data da morte
de Tiradentes (21 de abril de 1792) é feriado nacional.
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Entretanto, a sua figura ficou modificada, inclusive
na fisionomia, pois a Inconfidéncia Mineira (1789) foi uma
revolta da elite mineradora que reivindicava o fim da
cobranga dos impostos atrasados, a derrama.

Nesse mesmo contexto, a Conjuragio Baiana foi
igualmente um movimento a favor da separagdo da colonia
em relacio a metrépole, Portugal. Essa revolta foi
promovida pelos setores sociais humildes, como alfaiates,
artesaos, trabalhadores escravizados, negros livres e
soldados. Seus principais lideres Jodo de Deus, Luis
Gonzaga, Manuel Faustino, ILucas Dantas foram
condenados a morte na forca e esquartejados e nem por
isso sdo lembrados.

Nos livros didaticos mais antigos de Histéria ha
mais espago para a foto do Tiradentes e,
consequentemente, para a Inconfidéncia Mineira, do que
para a Conjuragao Baiana.

O periodo Regencial (1831-1840) foi o mais
conturbado da Histéria do Brasil. Nessa época estourou
uma série de motins e revoltas em todo o Império, mas os
manuais didaticos, na sua imensa maioria, abordam apenas
a Sabinada (Bahia — 1837), Cabanagem (Grao-Para — 1835),
Balaiada (Maranhiao — 1838) e a Guerra dos Farrapos (Rio
Grande do Sul — 1835); na Bahia, a Revolta dos Malés, em
janeiro de 1835, foi uma das maiores rebelides escravas
urbanas ocorridas no continente americano e, nem por isso,
os manuais didaticos a contemplam.

Em Rebelido Escrava no Brasil, de 1987, o historiador
Joao José Reis abordou sobre a insurrei¢ao cativa:

Na noite do dia 24 para 25 de janeiro de 1835, um
grupo de escravos de origem africana ocupou as
ruas de Salvador, Bahia, e durante mais de trés
horas enfrentou soldados e civis armados. Os
organizadores do levante eram “malés”, como eram
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conhecidos na Bahia da época os africanos
mugculmanos.

Embora durasse pouco tempo, foi o levante de
escravos urbanos mais sérios, ocorrido nas
Américas. Centenas de africanos participaram,
cerca de 70 morreram e mais de 500, numa
estimativa conservadora, foram depois punidos
com pena de morte, prisdo, agoites e deportacio.?

Ainda no periodo das Regéncias ocorreu no Rio
Grande do Sul, a Guerra dos Farrapos, movimento da elite
rio-grandense que buscou diminuir os impostos sobre o
charque produzido na provincia sulina, aumentar os
tributos pagos pelos platinos para vender o mesmo produto
para a regiao cafeicultora, nomear o presidente provincial e
abrandar o valor pago pela légua quadrada de terra.

Todavia, mesmo sendo uma revolta de estancieiros
e charqueadores, os trabalhadores escravizados pegaram em
armas com a promessa de liberdade apés o conflito.Na
madrugada de 14 de novembro de 1844, no Cerro de
Porongos, atualmente municipio de Pinheiro Machado, no
Rio Grande do Sul, os trabalhadores escravizados foram
exterminados, o que o historiador Moacir Flores
denominou de #raicio de porongos.”

Em A pia ¢ a cruzg, foi debatido a respeito da
polémica de Porongos:

Episédio polémico da Guerra dos Farrapos, a
batalha de Porongos, em 1844, demonstrou que a
republica rio-grandense nio era abolicionista, pois
dos mais de mil soldados que estavam 14, houve

2 REIS, Jodo José. Rebelido escrava no Brasil. Sio Paulo: Brasiliense,
1987.p. 7

3 FLORES, Moacyt. Negros na Revolucao Farroupilba - Traigio de
Porongos e farsa em Ponche Verde. Porto Alegre: EST, 2004.
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cem mortos, 333 prisioneiros e 14 feridos, a imensa
maioria afro descendentes.*

Essa  passagem  importante da  Republica
Riograndense, niao ¢ debatida nas obras didaticas voltadas
ao ensino basico. Também, por sua vez, as obras referidas
corroboram que os farroupilhas, na sua maioria escravista,
eram abolicionistas, o que nao ¢é verdade.

A Guerra do Paraguai foi o mais longo conflito
ocorrido no continente latino americano e reuniu trés
paises — Argentina, Brasil e Uruguai, contra o Paraguai. As
hostilidades tiveram inicio no final de 1864 e prolongaram-
se até 1870. Desde o inicio do século 19, a partir dos
processos de emancipagdo politica dessas nagles, as
disputas pela navegabilidade do rio da prata, pelos rebanhos
de gado e pelas terras platinas se intensificaram.

Tudo isto ocasionou uma série de conflitos,
sobretudo com a Guerra Cisplatina (1825-28) que se
prolongou até 1870, com a fim da Guerra da Triplice
Alianca.

O Brasil, até o conflito, nio possuia um exército
regular atuante, ja que a seguranca do Império ficava sob a
responsabilidade da Guarda Nacional, criada em 1831 e era
submetida ao Ministério da Justica. Frente a tal situacdao, o
governo necessitava mobilizar a populagao para combater
na Guerra.

Desse modo, foi criado o corpo de Voluntarios da
Patria, em janeiro em 1865. No entanto, as dificuldades de
recrutamento fizeram com que as autoridades recorressem
aos cativos. O governo pagava uma quantia referente a sua
alforria e enviava o liberto para os campos de batalha. O
ex-trabalhador escravizado transformado em soldado-cidadao

4+ COUTO, Mateus de Oliveira. A pia e a cruz: A demografia dos
trabalhadores escravizados em Herval e Pelotas (1840-1859). Passo
Fundo: UPF Editora, 2011.p. 120.
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enfrentou dificuldades, de variadas naturezas e maneiras
para conquistar a sua liberdade.

Segundo os livros didaticos, essa Guerra repercutiu
no Brasil com a propaganda republicana e o fortalecimento
do exército como instituigao militar com projegoes politicas
e econdmicas; inclusive foram os militares que
proclamaram a republica em 1889. Os manuais citam a
participagao dos negros escravizados libertos e os livres,
mas nao debatem, em nenhum momento as privagdes que
0s mesmos sofreram no front.”

O movimento abolicionista granjeou intensa forca
nos udltimos vinte anos do Império; nessa conjuntura
atuaram alguns parlamentares e alguns abolicionistas como
Joaquim Nabuco, José do Patrocinio, Luis Gama, André
Rebougas, dentre outros. Além dessas liderancas, a abolicao
nao aconteceria sem as associagdes, que compravam a
alforria dos trabalhadores escravizados e sem a participagao
dos proprios cativos, que boicotavam o trabalho, que se
refugiavam em comunidades quilombolas.

Nesse cenario, fundamentalmente na provincia de
Sao Paulo, os caifazes, grupo que tinha como principal meta
a libertagao dos cativos, atuava de forma positiva, do ponto
de vista social heterogéneo.

Os  caifazes  eram  formados por  artesdos,
farmacéuticos, cocheiros, negociantes, estudantes de direito
negros, brancos e mulatos. Eles denunciavam através do
seu jornal A redempeio, os horrores da escravidio e
incitavam a populagdo para combater essa pratica.
Defendiam os cativos judicialmente, promoviam atos
publicos e coletavam dinheiro para a compra das alforrias;

5> Sobre a participacdo dos cativos libertos na Guerra do Paraguai ver:
SALLES, Ricardo. Guerra do Paraguai: escravidio e cidadania na
formacao do exército. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990 e SOUSA,
Jorge Prata. Escraviddo ou morte: os escravos brasileiros na Guerra do
Paraguai. Rio de Janeiro: Mauad: ADESA, 1996.
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perseguiam os capities do mato e denunciavam os abusos
cometidos pelos escravistas.

A historiadora Emilia Viotti da Costa, em sua obra
A aboli¢io destacou:

Os caifages operavam, tanto em Sdo Paulo, quanto
no interior das provincias instigando os escravos a
fugir, fornecendo-lhes os meios; protegendo-os
durante a fuga. Retiravam-nos das fazendas onde
viviam, para empregi-los em outras como
assalariados. Encaminhavam-nos para pontos
seguros, onde poderiam escapar a perseguicao de
seus senhores. Um desses lugares era o famoso
Quilombo Jabaquara que se formara nos morros
dos arredores de Santos. Este quilombo chegaria a
reunir mais de 10 mil escravos fugidos.¢

Nos livros didaticos, a abolicio do trabalho
escravizado ¢ apontada como um ato decorrente das
pressoes inglesas para o seu fim e os trabalhadores
escravizados, considerados vitimas do jogo politico que
levou a lei Aurea em 1888. Nesses matetiais que orientam
os estudantes brasileitos nao aparece que a abolicao
também foi uma luta e uma conquista dos trabalhadores
escravizados, também ndo se vislumbra a atuacio dos

caifazes.
Trafico Negreiro: O elo entre a Africa e o Brasil

O comércio de cativos era praticado por Portugal
desde 1444, quando os lusitanos chegaram a Senegambia.
Em Comiéreio proibido de escravos, de 1988, o historiador Luis
Henrique Dias Tavares apontou que:

6 COSTA, Emilia Viotti da. A abolicdo. 8°Ed. Sio Paulo: Ed. da
UNESP, 2008. p. 112;
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No contexto do século XV, Portugal chegou a
Africa e ocupou Arguim (Cabo Branco), de onde
progrediu sobre as ilhas do Cabo Verde, Senegal,
Gambia, Cachel, Bissau, Costa da Pimenta, Costa
do Ouro e Costa dos Escravos. la construindo
fortes e comercializando tudo o que encontrava,
destacando-se: ouro, marfim, pimenta e escravos.’

A partir de 1547, a Inglaterra utilizou-se do
comércio de seres humanos e, durante séculos, obteve
grandes lucros com ele.

Em, O trdfico negreiro e a diplomacia britanica, de 1998,
Alfredo Catlos Teixeira Leite salientou:

Por séculos a Inglaterra teve, no trafico negreiro,
uma de suas principais fontes de enriquecimento,
que ensejou que ela se tornasse a mais poderosa
poténcia maritima do mundo, em todo o século
XIX e meados do XX. Essa posi¢do permitiu-lhe
[..] impor, sem quase nenhum questionamento,
seus pontos de vista a todas as nag¢bes latino-
americanas, cujos povos estavam despertando no
sentido de obterem a emancipag¢io politica de sua
patria no inicio do século XIX.

Segue o historiador e militar nascido no Rio de
Janeiro em 1926:

Desde 1547, em pleno reinado de Isabel, a Gra-
Bretanha entregou-se ao desumano, porém
rendoso, comércio de seres humanos. Por ocasidao
do reinado de Eduardo VI, em 1713, obteve da
Espanha, um “asients”, que perdurou até 1752 que
ensejou aquela nagdo fabulosos lucros com a

"TAVARES, Lufs Henrique Dias. Comércio proibido de escravos. Sao Paulo:
Atica, 1988. p. 101;
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introdugdo de africanos, em regime de monopolio,
na regido platina.

Através de regimentos e alvaras expedidos pelo
governo de Portugal, os representantes lusitanos na Africa
eram orientados a buscarem um contato amistoso com os
africanos para adquirir a mao de obra escravizada.

Em 1981, o historiador José Gongalves Salvador
abordou esse comportamento na obra Magnatas do trifico
negreiro, conforme segue:

Para melhor atingirem os objetivos em perspectiva,
os portugueses trataram de firmar aliancas aqui e
acold com os régulos e os sobas, detentores do
poderio entre os indigenas [nativos africanos|. Aos
governadores ¢ demais agentes da Coroa, as
autoridades metropolitanas em nome do rei e da
Fazenda recomendaram usarem de toda a
cordialidade possivel para com esses fidalgos.”

Na captura dos cativos haviam métodos aceitos
pelos africanos e portugueses e outros meios considerados
ilegais. Os tradicionais consistiam na condenagao por
adultério e roubo pelas autoridades africana, na substituicao
das mulheres, filhos, filhas e parentes por homens
escravizados e pelos prisioneiros de guerras; os mecanismos
ilegais estimulados pelo mercado externo se caracterizavam
pela pirataria, pela traicio e pela forca."

8 LEITE, Alfredo Catlos Teixeira. O #rdfico negreiro e a diplomacia britinica.
Caxias do Sul: EDUCS, 1998. p. 11;

9 SALVADOR, José Gongalves. Os magnatas do trifico negreiro: séculos
XVI e XVII Sao Paulo: Pioneira, 1981. p. 78

10 Cf. CONRAD, Robert Edgar. Tumbeiros: o trafico de escravos para o
Brasil. Sdo Paulo: Editora Brasilense, 1985. p. 49



210 Antropologias e Africanidades: Ensaios

Mairio Maestri, em O escravo no Rio Grande do Sul,
salientou:

Muitas vezes, um africano reduzido ao cativeiro
circulava por meses no interior da Africa, de uma
aldeia a outra, de um mercado a outro. Caminhava
atado, em fila, ao /Jbambo, pelos sertdes, sem
descanso, catregando cargas pesadas, até chegar aos
batrracées da costa.!!

Antes do embarque na Affica, os cativos ficavam
alojados em chogas, armazéns e barracoes até a partida.
Nesses locais, os africanos eram alimentados e preparados
para a penosa expedi¢dao. Na espera para o inicio da viagem,
alguns traficantes obrigavam-nos a cultivar mandioca como
forma adaptativa a labuta na América. Ainda na costa
africana  os portugueses realizavam o batismo dos
trabalhadores escravizados.'

Trés regides da costa atlantica da Affica
destacaram-se como importantes para o comércio de
cativos. Guiné, Congo e Angola se caracterizaram pelas
suas riquezas naturais e pelo abastecimento do “owro negro”;
por isso que, além de Portugal, outros paises da Europa,
como Franga, Holanda e Inglaterra cobicavam essas areas."”

Em Tumbeiros: o trdfico de escravos para o Brasil (1985),
o historiador estadunidense Robert Edgar Conrad, estimou
que durante o perfodo do trafico transatlantico tivesse
entrado no Brasil, mais de cinco milhdes de africanos.

W MAESTRI, Matio. O escravo no Rio Grande do Sul: trabalho, resisténcia
e sociedade. 3 ed.rev. atual. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2006. p.
35;

12 Cf. SALVADOR, José Gongalves. Os magnatas do trifico negreiro. Ob
cit. p. 83;

13.CE. Ib id. p.77;
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Outro fator relevante que o autor observou nesse
comércio foi a mortandade. Conforme Conrad:

Alguns escravos motreram em consequéncia da
violéncia essencial 4 sua captura, na Affica, muitos
outros nas jornadas entre os lugares que habitavam
no interior e os portos dos oceanos Atlantico e
Indico, ou enquanto aguardavam o embarque,
muito mais ainda no mar, outros nos mercados de
escravos brasileiros, e mais ainda, durante o
processo de ajustamento fisico e mental ao sistema
escravista no Brasil, a “aclimatacio”, como era
chamado esse processo nas colonias britanicas.!4

Sabe-se que as doengas a bordo dos navios
negreiros eram comuns e as enfermidades que mais
afetavam os cativos durante a travessia era o escorbuto,
sarna, varfola, sarampo e disenteria. A mortalidade nos
tumbeiros era diretamente proporcional ao perfodo de
duragao da travessia do Oceano. A viagem entre, a costa
afroocidental e o Brasil, levava uma média de quarenta a
sessenta dias.

Para os navios que partiam da costa oriental da
Aftica, esse petiodo durava cerca de trés meses. As
refeicbes dos trabalhadores escravizados na viagem ao
Brasil era a base de farinha de mandioca, carne-seca, feijao,
arroz, milho, batata-doce e peixe salgado, com a ingestao
diaria de meio litro de agua. Os tripulantes ao desembarcar
na costa brasileira, doentes e nus, ficavam expostos nos
galpées e armazéns até que os interessados os
adquirissem."

Todavia, no inicio do século 19, como ja assinalado,
a Inglaterra vivia a Revoluc¢ao Industrial e seus interesses na

14 CONRAD, Robert Edgar. Tumbeiros. Ob cit. p. 44.

15 Cf. MAESTRI, Mario. O escravo no Rio Grande do Sul. Ob cit. p.
34;
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América consistiam em ampliar seu mercado consumidor e
obter matéria-prima. Para que esses objetivos tivessem
éxito, o governo inglés pressionou, econdmica e
diplomaticamente, a Coroa portuguesa e, a partir de 1822, o
governo imperial brasileiro."

Portugal foi atingido com a invasio das tropas
francas de Bonaparte, em virtude do bloqueio continental
imposto a Inglaterra em dezembro de 1806." Para invadir o
territério lusitano, os franceses firmaram um acordo com a
Espanha, que permitiu as tropas de General Junot, a
passagem rumo a Portugal. Essa invasio modificou o
cenario politico portugués, uma vez que os franceses e
espanhois dividiriam administrativamente Portugal.™

Diante dessa conjuntura turbulenta na Europa, a
Coroa portuguesa firmou com a Inglaterra um acordo e,
escoltada pela marinha britanica, jogou-se as aguas
atlanticas, mudando-se para a sua colonia na América. A
partir da chegada da Familia Real portuguesa, em 1808,
houve a abertura dos portos as nagoes amigas, beneficiando nao
apenas os ingleses, mas colocando um fim ao Pacto
Colonial — naquela época a Franca nao era considerada
“na¢do amiga”, devido 2 invasdo a Portugal.”

Em 1810, o Tratado de Comércio e Navegacao,
assinado entre dom Joao e o governo inglés, marcou o
inicio das relagcdes econdémicas inglesas no Brasil através de
vantagens alfandegarias. Por esse acordo, os produtos

16 Cf. MANCHESTER, Alan K. Preeminéncia Inglesa no Brasil. Sio
Paulo: Brasiliense, 1973. p. 144;

17 Cf. CROUZET, Maurice. Histéria geral das civilizagdes: O século
XVIII perante a revolugdo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1995. p.
225;

18 Cf. SARAIVA, José Germano. Histéria Concisa de Portugal — 24°
Ed.. Lisboa: Europa-América — PT, 2007.p. 261.

9 Cf FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil. — 10 ed. — Sio Paulo:
Universidade de So Paulo, 2002.p. 122;
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ingleses pagavam 15% de tarifas, enquanto as mercadorias
portuguesas pagavam 16%. Esse tratado atingiu fortemente
a ja escassa producao artesanal e manufatureira do Brasil,
impedindo que ela se desenvolvesse, a seguir.”’

Inicialmente, outro objetivo da Inglaterra com
relacio ao Brasil expresso nos tratados de 1810 foi o
exterminio gradativo do trafico internacional de cativos,
pois os britanicos pretendiam reconverter o comércio
africano de cativos nas costas do Continente Negro para o
de matérias primas. Para isso, devia desorganizar e
desarticular o comércio transatlantico, obrigando os reinos
e comerciantes negreiros a reorientarem suas atividades.”

Outra preocupagao das autoridades inglesas era
desestruturar o comércio agucareiro do Brasil, j4 que o
nosso produto concorria com o agucar produzido nas
colonias inglesas na América Central, como por exemplo, a
Jamaica. A produgio brasileira era mais barata, visto que a
terra era bem mais acessivel e a infraestrutura saia do Brasil
mesmo.

Sobre essa politica econdmica, Alan K. Manchester
destacou:

O perigo que ameagava as colonias agucareiras, o
de superproducio, seria remediado pela cessagio
do trafico escravo dentro dos dominios britanicos,
pois tal medida impediria o aumento das plantacoes
de agucar, por causa da falta de mio-de-obra [...]. A
terra era noventa por cento, mais barata no Brasil,
do que na Jamaica, enquanto a maioria dos
suprimentos para a plantacdo de agucar era obtida
dentro do Pafs. Portanto, o plantador brasileiro
poderia vender com lucro na Europa, a um prego

20 Cf. RODRIGUES, José Honétio. Brasil e Afyica: outro hotizonte.
3.ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1982. p .146;

2 Cf. MAESTRI, Mario. Servidao negra. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1988. p. 42;
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que significaria a ruina para o dono de plantacdes
das Indias Ocidentais.??

Na obra, Ew costas negras (1997), o historiador
Manolo Florentino abordou os reflexos da pressio da
monarquia inglesa sobre o governo portugués:

E possivel que o Alvari de 24 de novembro de
1813 fizesse parte das respostas portuguesas as
pressOes britanicas. Ali se limitava a cinco escravos
por tonelada o total de escravos que um negreiro
podia carregar, além de ordenar a implantacio de
medidas relativas a higiene e alimentacio dos
cativos em transito.??

Em 1815, por ocasiao do Congresso de Viena, os
governos de Portugal e da Inglaterra, firmaram um acordo
estabelecendo o compromisso de Dom Jodo em restringir o
trafico de escravos. Ja em 1817, ficou estabelecido que nio
houvesse trafico de trabalhadotres escravizados africanos
em direcio ao Brasil acima da linha do Equador. O
comércio de cativos seria permitido apenas ao Sul e
somente com navios com bandeira lusitana.*

O processo de independéncia do  Brasil,
anteriormente apontado, niao desencadeou mudangas
significativas nas caracteristicas socioeconomicas do pais,
além de estabelecer uma forma de governo distinta das
outras nagoes da América do Sul - a Monarquia autoritaria
e centralizadora -, teve participagao relevante da Inglaterra,

22 MANCHESTER, Alan K. Preeminéncia Inglesa no Brasil. Sao Paulo:
Brasiliense, 1973. p. 149;

23 FLORENTINO, Manolo. E costas negras: uma histéria do trafico de
escravos entre a Africa e o Rio de Janeiro: séculos XVIII e XIX. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1997. p. 42

2 Cf. CONRAD, Robert. Os zltimos anos da escravatura no Brasil- 1850-
1888. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1975. p. 30
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pois o pafs representava um importante ponto economico
no sul do continente americano.

Na década de 1820, a Coroa inglesa reconheceu a
independéncia do Brasil. Para tanto, o governo britanico
estabeleceu algumas condig¢des: a renovagao dos tratados de
1810 e o comprometimento do governo de Dom Pedro 1
em findar, gradativamente, com o trafico internacional de
cativos. Isso repercutiu em 1831, quando a Lei elaborada
pelo governo brasileiro em 1820, entraria em vigor.

Dom Pedro aderiu a essas exigéncias, interessado
no apoio dos ingleses na disputa lusitana contra os
absolutistas, liderados por Dom Miguel. O marasmo na
producdo era proporcionado pela crise da mineragdo
escravista no século anterior e determinara verdadeira
queda na importagao de cativos novos.

Esta situacao se inverteria com a expansio da
produgao cafeicultora, como se pode verificar na (Tabela
D).

No livro, A mao de obra escrava em Salvador (1988), a
historiadora Maria José de Souza Andrade tece o seguinte
comentario a respeito do assunto:

A partir, porém, da lei de sete de novembro de
1831, o Brasil adotou uma nova posi¢ao: declarou
livres todos os escravos entrados no tetritorio do
Brasil daquela data em diante. Executava,
entretanto, os escravos matriculados no setrvico das
embarcagdes € 0s escravos fugidos de embarcacoes
ou de territério estrangeiro, que, nesse C€aso,
retornariam ao lugar de origem. A lei estabelecia,
ainda, para os importadores de escravos penas de
prisdo, multas e castigos, além de responsabiliza-los
pelas despesas com a devolucio desde a Africa.

A autora conclui: “Essa lei ndo conseguiu deter o
trafico, servindo, para criar a figura do meia-cara, escravo
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legalmente livre, oficialmente liberto de todas as correntes
do instituto da escravidio [...].” *

A lei de 1831 foi relativamente cumprida, nos
primeiros anos, devido a crise econdémica e a agao do
governo regencial liberal, como podemos ver na Tabela 1.

O historiador Robert Conrad aborda a legislacao
atinente aos cativos que chegassem ao Brasil apos a Lei
Diogo Feijé de 1831:

As vitimas do trafico ilegal, entdo, querem
particularmente aptas ou ndo e apesar de
provavelmente inocentes de qualquer crime, seriam
privadas de sua liberdade por um periodo de tempo
maior do que as pessoas culpadas pelo trafico de
escravos, cujo banimento na Africa seria limitado a
5 anos sem qualquer obrigacio determinada para
trabalhar e melhorar seus habitos.2¢

Situagdo esta que se inverteria, a seguir, com a
expansao da cafeicultura, com o dominio politico dos
escravistas, apos a queda de Feij6 e, pela hegemonia do
Regresso, em 1837. O historiador, Hamiltom Monteiro
mencionou:

A obra do Regresso, também chamado Partido da
Ordem ou Partido Conservador, consistiu em erigir
de uma vez por todas uma estrutura que garantisse
o dominio dos senhores escravocratas e permitisse
a reproducio das suas condi¢bes materiais de
existéncia.?’

%5 ANDRADE, Maria José de Souza. Mao-de-obra escravo em Salvador:
1811-1860. Sio Paulo: Corrupio, 1988. p 69-70.

26 CONRAD, Robert Edgar. Tumbeiros. Ob cit. p. 71

2” MONTEIRO, Hamilton M. Brasi/ Império. Sio Paulo: Atica, 1986. P
37;
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Os numeros da Tabela 1, a seguir, evidenciam que,
a partir de 1836, o nimero de cativos chegados da Africa
aumentou substancialmente.

TABELA 1

Estimativa do Trafico Transatlantico (1831-1839)
ANO NUMERO DE CATIVOS
1831 138
1832 116
1833 1233
1834 749
1835 745
1836 4966
1837 35209
1838 40256
1839 42182
TOTAL 124594

Fonte: Cf. BETHELL, L. A abolicdo do trafico de escravos no Brasil.
Rio de Janeiro: Expressio e Cultura, Sao Paulo: Edusp, 1976. p. 368;
MAESTRI, Mario. Império. 2.ed. Sio Paulo: Contexto, 2001. p. 107.

Obsetva-se na Tabela acima que e o fluxo da mao de
obra cativada no ano de 1837, foi de 30.243, com relacao
20 ano anterior, o que indica uma dilataciao de 709%.

Também, o  comércio  transatlintico  de
trabalhadores escravizados teve sequencia, apos a lei que o
proibia em 1831, pois as caracteristicas da economia
brasileira exigiam essa mao-de-obra. Embora as provincias
do Norte e Nordeste passassem pela crise da cotonicultura,
o café despontava no sudeste como um produto em
expansao comercial e necessitava dos trabalhadores
feitorizados. Outro produto que carecia de cativos era o
acucar, ja que os engenhos nido possuiam tecnologia
suficiente para substituir o braco cativado.

Em 1844, o fim dos acordos com os britanicos e o
governo imperial - nas maos dos liberais - ap6s o golpe da
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Maioridade em 1840, foi criada a Tarifa Alves Branco,
elevando fortemente os impostos sobre as importagoes, o
que retirou as vantagens alfandegarias, adquiridas em 1810,
da Inglaterra. Essa medida, que teve um indiscutivel efeito
protecionista sobre a produc¢ao artesanal e manufatureira
do Brasil, deveu-se as dificuldades orcamentarias do
governo, que atingiria, com ela e com a producio
cafeicultora, nos anos seguintes, situagao superavitaria.

Os governantes ingleses sentindo-se prejudicados
com essa medida e impacientes com as dificuldades postas
pelo comércio escravista brasileiro nas costas da Aftrica,
agitam do Bil/ Aberdeen. Por essa lei, aprovada no
parlamento britanico em 08 de agosto de 1845, os navios
da esquadra inglesa tinham o direito de capturar e até
destruir qualquer embarcagao suspeita de estar realizando o
comércio de escravos, mesmo que estivessem em aguas
territoriais do Brasil.

Conforme a historiadora Emilia Viotti da Costa:

A Inglaterra passou a subvencionar publicacSes
abolicionistas com o intuito de exercer pressao
sobre o Parlamento. Simultaneamente, intensificou
sua campanha contra os negreiros. Em total
desrespeito a soberania brasileira, navios ingleses
invadiram as 4guas territoriais nacionais em sua
perseguicdo aos contrabandistas de escravos. Por
ato aprovado pelo Parlamento inglés em 1845, foi
declarado licito o apresamento de qualquer
embarcagio empregada no trafico de escravos.?

Apos 1845 a fiscalizacdo britanica mostrou-se
ineficiente e o comércio de cativos intensificou-se até 1850.
O aumento da demanda dos produtos brasileiros nos
Estados Unidos e na Europa foi reflexo da sua expansio

28 COSTA, Emilia Viotti da. A aboli¢io.Ob. Cit. p. 28
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nas exportagdes. Esse crescimento economico do Brasil foi
relacionado com os interesses ingleses de livre comércio, a
partir de 1830, com argumentos favoraveis a entrada de
produtos brasileiros obtidos com o trabalho escravizado.
Em 1846 o parlamento britanico aprovou o Swugar Duties
Act, que permitia a penetragio do agucar brasileiro
produzido por cativos.”

Em 1850, um episédio relacionado ao Bzl Aberdeen
abalou as relagdes diplomaticas entre os governos: imperial
e britanico. No litoral do Parani, mais exatamente, na baia
de Paranagua, onde o comandante Schomberg, do vapor de
guerra  Cormorant, desrespeitou a soberania e o mar
territorial imperial ao envolver-se em combate ao comércio
de cativos. Esse fato causou indignagdo nos escravistas, que
galvanizaram a opiniao publica da época e as forgas
militares imperiais.”

Os dados indicam que o fluxo de trabalhadores
escravizados continuou elevado na década de 1840,
principalmente, ap6s o BrazilianSlave Trade Acton 1845 (Bill
Aberdeen), aumentando as discussdes entre os governos do
Brasil e da Inglaterra. [Tabela 2]

TABELA 2
Trafico Transatlantico (1840-1850)
ANO NUMERO DE CATIVOS
1840 30000
1841 16000
1842 17435
1843 19095
1844 22849
1845 19453
1846 50324

2 Cf. CONRAD, Robert Edgar. Tumbeiros. Ob cit. p.133.

0 Cf. LEITE, Alfredo Catlos Teixeira. O #rdfico negreiro ¢ a diplomacia
britinica Obcit p. 201
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1847 56172
1848 60000
1849 54000
1850 23000
TOTAL 348328

Fonte: Relatério do Ministério dos Negocios Estrangeiros, Rio de
Janeiro, 1853.p. 8 in: RODRIGUES, José Honorio. Brasil e Africa: Ob.
cit. p. 193.

Ao analisar esses indices verifica-se que em 1846, o
nimero de trabalhadores feitorizados trazidos para o Brasil
aumentou cerca de 30.871, o que representa 258,69% com
relagio ao ano anterior, que marcou a assinatura do B/
Aberdeen. Ao comparar as porcentagens da primeira metade
da década de 1840 com a segunda, observa-se que de 1846-
1850 ingressou 243.496 trabalhadores escravizados, 118.664
a mais que de 1840-1845, o que corresponde ao aumento
de 195,05% de cativos. Esse salto ja se devia em parte a
formacao de reservas pelos negreiros e escravistas, devido a
consciéncia do fim préximo do trafico.

Apoiado no Anexo E dos Relatérios da Repartigao
dos Negocios Estrangeiros de 1846, o documento n° 6 do
Relatério de 1848, os documentos n°® 145, 146, 147, 148 ¢
149 do Relatorio de 1850 ¢ do Anexo B do Relatério de
1851, Teixeira Leite, expos a lista de 368 navios brasileiros
capturados pelas autoridades inglesas de 08 de agosto de
1845, até 1° de maio de 1851. Os dados apresentam a classe
e o nome da embarcag¢ao apreendida, os motivos da captura
e as coordenados geograficas do local da apreensio. Do
total de 368 apreensdes, 320 foi realizado por motivo de
suspeita da pratica do comércio de cativos, o que
corresponde a 86,95%.”'

Evidentemente que, para patrulhar o Oceano
Atlantico, a Inglaterra teria que dispor de uma marinha

SUCE. Id IB. p. 143;



Mara Sitlei Lemos Peres; Agemir Bavaresco (Orgs.) 221

eficiente. Essa situacdo era uma realidade desde o século 17
iniciando com os Ats de Navegagio, em 1651, o que lhes
permitiu desenvolver um excelente comércio maritimo com
sua marinha mercante. Ter o controle dos mares era
fundamental para exercer uma politica imperialista
eficiente. Segundo o “Ewangelista do Poder Naval’, como era
conhecido o almirante estadunidense Alfred Thayer Mahan
(1840-1914), “aquele que comanda o mar controla todas as
coisas”.”

Em 1850, a Lei Eusébio de Queiroz determinou o
fim do trafico transatlantico de cativos, iniciando processo
que ensejaria décadas mais tarde, em 1888, o fim da
escravidaio no Brasil. A extingdo total do trafico
internacional de cativos demorou mais alguns anos para
ocorrer, uma vez que a lLei de 1850 nao foi 100%
cumprida, havendo ainda, em 1854, a Lei Nabuco de
Araujo dando direito as autoridades brasileiras de punir os
individuos  envolvidos na vinda de trabalhadores
escravizados da Africa.

Os comerciantes ingleses ndo tinham interesse na
abolicao do trafico transatlantico de trabalhadores
escravizados j4 que os produtos britanicos eram

’

escambados por cativos na Africa.
Robert Conrad salienta:

Um estudioso do trafico escravista britinico do
século XIX, recentemente concluiu que os
produtos manufaturados, principalmente de origem
britanica, compreendiam pelo menos 80% das
cargas utilizadas no escambo de escravos africanos

32 HEINSFELD, Adelar. Pensamento geopolitico: da geopolitica classica as
novas geopoliticas. Passo Fundo: Clio livros, 2008. p. 32.

3 Sobre a continuacio do comércio transatlintico de escravos, ver:
LEITE, Alfredo Carlos Teixeira. O zrdfico negreiro ¢ a diplomacia britanica.
Caxias do Sul: EDUCS, 1998. Capitulos 4 e 7.



222 Antropologias e Africanidades: Ensaios

transportados para o Rio de Janeiro nos anos de
1821 a 184334

Com relagdao ao comércio de cativos, vale dizer que
se torna importante separar os interesses do governo inglés,
dos interesses dos comerciantes ingleses. Conforme
mencionado anteriormente, a monarquia da Inglaterra
precisava ampliar seus mercados em virtude da Revolugiao
Industrial e, em virtude disso, pressionava Portugal e o
Brasil a terminar com o trafico negreiro.

Consideragoes finais

Ao elencar os empecilhos e a problematica
referente a0 texto e a execucdo das Leis 10.639/2003 e
10.645/2008, no que tange ao conteudo programitico e a
sua respectiva fiscalizacdo, se evidenciou a necessidade de
investimento na formagao de professores e incentivo a
pesquisa sobre as tematicas referente aos africanos e aos
indigenas.

A perspectiva é que essa realidade apresentada pelas
instituidbes  de  ensino  podera  sofrer  evidentes
transformagoes, em médio prazo (cerca de 20 anos), Esse
pressuposto considera os inumeros esforcos feitos por
aqueles que se engajam na causa e nio medem esforgos
para proporcionar discussdes sobre os temas listados nas
referidas legislacdes. Nos debates, sejam eles em
Congressos, Seminarios, Jornadas ou mesmo, em sala de
aula, se observam nitidamente os objetivos e interesse na
ampliacao das praticas por parte dos estudiosos e
pesquisadores envolvidos.

Por outro lado, o MEC (Ministério da Educacao),
juntamente com as Secretarias dos Estados e Municipios,
poderia valorizar e estimular a organizaciao desses eventos.

3 CONRAD, Robert Edgar. Tumbeiros. Ob cit. 141-142.
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Ao promoverem esse debate estardo proporcionando o
intercambio de idéias e experiéncias de jovens
pesquisadores e de educadores, aprofundando o referencial
teodrico e o conhecimento sobre as praticas que estao sendo
aplicadas.

As prosperas relagoes internacionais do Brasil com
alguns pafses africanos, sobretudo os de mesmo idioma,
também poderdo auxiliar nessas trocas de conhecimento.
Nesse sentido, a assinatura de convénios, de estigio e
concessiao de bolsas de estudo/pesquisa, tornam-se de
fundamental importancia.

A falta de fiscalizacdo ao cumprimento das leis que
aqui analisamos ¢é outro reflexo que incentiva a nao
execucao das mesmas. A atuagao dos 6rgaos responsaveis,
nesse caso, se evidenciara relevante demonstrando que o
governo tem interessado em fazer leis, mas também que
estas sejam cumpridas.

Um dos elementos que representa a génese das
relagoes do continente africano com o Brasil, igualmente
foi salientado no presente ensaio, evidenciando o trafico de
trabalhadores  escravizados. Nessa abordagem das
Antropologias e africanidades se observou o africano
escravizado em funcdo dos interesses economicos,
culturais, sociais e politicos que impulsionaram tal situagao.

O ensaio evidenciou que a didspora africana
representou um negocio e, sendo assim, politicamente foi
muito bem articulada, tanto pelos traficantes, pelos
escravistas, pela Coroa Portuguesa, pela Igreja Catdlica e
pelo interesse inglés.
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Arilson dos Santos Gomes
Endereco para acessar este CV:
http:/ /lattes.cnpq.br/

Licenciado em Histéria pela FAPA (2004),
Aperfeicoado em Educagio e Diversidade pela UNB
(2006), Mestre em Histéria pelo PPGH-PUCRS (2008) e
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Doutor em Histéria pelo PPGH-PUCRS (2014). Primeiro
Secretario da Associacao Nacional de Histéria - Secao Rio
Grande do Sul (2010-2012). Coordenador do GT Negros
da Associacao Nacional de Histéria - Secao RS. Atualmente
¢ professor da Faculdade Porto Alegrense - FAPA,
Professor de Historia do Ensino Fundamental e do Ensino
Médio do Magistério Publico do Estado do RS e da Rede
Municipal de Educagao de Alvorada - RS. Tem experiéncia
na organizac¢ao de encontros de formagao para professores,
cursos, semindrios e mostras de trabalhos de estudos bem
como no desenvolvimento de material didatico e
instrucional referente as ILeis 10.639/03 e 11.645/08.
Pesquisa sobre os seguintes temas: renovacao da histoéria
politica, histéria e cultura afro-brasileira, movimentos
sociais das &quot;gentes do mar&quot;, lugares sociais das
producdes negras e afro-brasileiras, liderancas politicas,
acoes politico-sociais e identidade negra no RS e no pais
(1930-1974), agoes afirmativas e propostas de ensino de
historia das relacOes étnico-identitarias.
Certificado pelo autor em 02/11/2015

Jhonatan Alexandre Soares Gongalves
http:/ /lattes.cnpq.br/0839237666999384

Graduado em Filosofia, bacharelado e licenciatura,
pela Universidade Catolica de Pelotas - UCPEL (2014).
Com énfase nos estudos éticos, metafisicos e
antropolégicos, atuando principalmente nos seguintes
temas: filosofia moderna, filosofia contratualista, filosofia
politica, Thomas Hobbes, ética, anarquia individualista,
anarquia ordenada, filosofia na educagao, metafisica,
antropologia cultural, antropologia filoséfica, identidade.
Metrando em Filosofia (UFPEL).(Texto informado pelo
autor)

Ultima atualizacio do curriculo em 02/08/2015.
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Juline Fernandes da silva
http:/ /lattes.cnpq.br/6205897246826427

Licenciada em Ciéncias Sociais e Tecnéloga em
Gestao Ambiental, é Especialista em Educacio. Ja atuou
em pesquisas de Opinido Publica e realizou estagios
atuando como professora em Instituicoes de Educacao
Infantil e Filantropicas, além de participar como
Professora/Tutora a  Distancia do  Curso  de
Aperfeicoamento em Educa¢ao Ambiental, promovido pela
UFPel em 2011. Professora Efetiva da Rede Estadual de
Ensino. Professora Substituta ¢ Tutora do CPEAD e de
Sociologia nos Cursos técnicos —forma integrada do
IFSUL.

Certificado pelo autor em 26/02/2015

Luis Artur Borges Pereira ¢ Licenciado em Filosofia,
pos-graduado em Literatura, mestre e doutor em Educagio.
Pesquisador do Centro de Estudos e Investigagbes em
Histéria da Educacio/UFPEL e do Nucleo de Estudos
Literarios/IFSUL-Campus Pelotas. Membro da Academia
Pelotense de Letras.

Mara Sirlei Lemos Peres
http:/ /lattes.cnpq.br/4191270362079733
www.mperes@pelotas.ifsul.edu.br.

Doutor em Ciéncias/ Universidade Federal de
Pelotas, RS (2004). Mestre em Educacio/ PUCRS (1991),
Graduada em Filosofia/ UCPEL (1972), Graduagio em
Pedagogia: Habilitacio em Orientacio Educacional/
UCPEL (1982), Graduacao em Pedagogia: Habilitagao em
Administracao Escolar/ UCPEL (1984), Graduacio em
Pedagogia: Habilitacgio em Supervisio Escolar/ UCPEL
(1995). Especialista de Educagao: Orientacio Educacional/
UCPEL (1986). Especialista em Midias na Educacio/


http://lattes.cnpq.br/4191270362079733
http://www.mperes@pelotas.ifsul.edu.br
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IFSul- campus Pelotas (2012). Atuou como Orientadora
Educacional durante 18 anos em Escolas Estaduais da zona
sul. Vice - Diretora do Colégio Joao XXIII (Pelotas -
Gestao 1989-1991). Supervisora Pedagdgica no Colégio
Particular Santa Margarida/ Cruzeiro do Sul (1992-1996).
Pesquisa nas areas de Filosofia da Comunicacio,
Aconselhamento psicopedagdgico. Integracio Educativa
no Mercosul; Desenvolvimento Regional e Midias na
Educagio. Revisora na Revista Thema/ IFSul (2008).
Coordenou a pesquisa BIC/ IFSul - Pelotas sobre Biomas e
os conflitos socioambientais locais. Professor-pesquisador e
membro do Colegiado dos Cursos de EAD-
REGESD/UFPEL/IFSUL/UFSM desde 2011. Docente
no Curso de Formagio Pedagégica e no Curso de
Especializacio em Educagao Profissional/ IFSUL (2006-
2009). E Titular na disciplina de Filosofia/ IFSul - cimpus
Pelotas. Representante do IFSul no Conselho Municipal de
Educagao desde 2007. Atua no Grupo Educa - Acdo da
Promotoria Regional de Educagdo - Pelotas representado o
IFSUL, desde a criagao deste, em 2010. Indicada pela
Promotoria de Educagao, ingressou no corrente ano, no
Programa Justica Restaurativa para o século XXI/Ttibunal
de Justica do RS, na AJURIS/Escola Supetior da
Magistratura. Concluiu o Estagio Poés - doutoral em
Filosofia na PUCRS, em 2014.

Mateus de Oliveira Couto
http:/ /lattes.cnpq.br/1165637489927394

Possui gradua¢io em Histéria Licenciatura Plena
pela Universidade Federal de Pelotas (2004) e mestrado em
Historia pela Universidade de Passo Fundo (2010).
Atualmente ¢ professor do Instituto Federal Sul-Rio-
Grandense e doutorando em Histéria pela Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul - PUCRS, sob
orientagao da Prof. Dra. Margaret MarchioriBakos. Tem
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experiéncia na area de Histéria, com énfase em Historia
Regional do Brasil e na Histéria da regido Platina, atuando
principalmente nos seguintes temas: escravidio, Pelotas,
charqueada, histéria, demografia, Historia Platina (século
XIX) e Guerra do Paraguai. (Texto informado pelo
autor)

Certificado pelo autor em 17/06/2015



