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PREFACIO

A obra filoséfica de Theodor W. Adorno foi sendo escrita
em situagdes que evidenciavam a profunda crise da civilizagao
ocidental. Foi aparecendo como um pequeno fio de luz em meio
a escuriddo de acontecimentos como persegui¢oes, guerras, exilio,
antissemitismo, decadéncia da cultura. Assim, neste momento em
que nossa ¢época se depara novamente com o horror de
racionalidades que endossam a violéncia, o preconceito, a
perseguicio e as diferentes logicas totalitarias, nada mais
apropriado e urgente do que voltar a examinar a exigente obra do
pensador de Frankfurt. Certamente, nao se trata de fazer isso para
repetir simplesmente suas analises. Trata-se de pensar com sua
obra e a partir de sua obra.

E importante destacar, inicialmente, que a leitura de
Theodor W. Adorno nos faz entender que o carater provisorio
das respostas e propostas da filosofia nao se deve, simplesmente,
a limitagdo dos filésofos que as ensaiam. Pensar dessa forma
significaria continuar alimentando a convic¢ao de que um dia
chegarfamos as respostas definitivas. Existe algo que opera
sistematicamente no interior do discurso filoséfico e que torna
impossivel tal sistema de respostas definitivas: o nsicleo temporal da
verdade. Isto, obviamente, nao significa aderir a um historicismo
que, de forma mecanica, compreenderia as ideias como reflexos
imediatos do tempo histérico e do #gpos social onde sao gestadas.
A filosofia, ao invés disso, é o esforco de articulacio conceitual,
de modo a tornar perceptiveis os modelos de racionalidade que
ordenam a realidade e seu movimento. Ainda que essa mesma
realidade seja multipla e dinamica e nunca se reduza
simplesmente a algum modelo racional, a teoria filosofica,
teimosamente, quer tornar visiveis os tracos fundamentais da
racionalidade que esta na base da presente construcao social.

A coletanea de estudos que ora se apresenta para o
publico é uma tentativa de responder a exigéncia adorniana de
que a filosofia seja o incansavel exercicio de, sempre de novo,
ocupar-se da realidade em suas fraturas e desencontros. Por mais
que uma celebragio propagandistica da realidade festeje
ininterruptamente o fim da teoria, o que se pratica aqui ¢ um ato
de resisténcia. A hipocrisia é marca fundamental de nossa época.
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Cada vez mais os discursos celebram os direitos humanos, o
multiculturalismo e a ética, encobrindo assim a dinamica social
que nao cessa de produzir situagdes de exclusdo, de
homogeneiza¢ao cultural, de exploragio e de preconceito. A
filosofia, assim, continua sendo o esfor¢o tedrico de garantir o
acesso a realidade para além do véu ideoldgico e legitimador que
a encobre.

O primeiro texto com o titulo “Doais caminhos a critica do
pensamento totalitario”, de José André da Costa e Nilva Rosin,
procura enfatizar a importancia da critica e a atualidade da
reflexdo filoséfica acerca da alteridade, do conceito e do sentido
da existéncia humana na trajetéria do pensamento de Adorno e
Levinas. Para André e Nilva, a filosofia deve ter uma
responsabilidade social e ética em vista de um pensamento que se
abra para compreender a realidade de forma critica, sem
racionalizar e fechar-se em si mesmo. Ja no texto sobre “O medo e
a intolerancia que vem do preconceito: Adorno e a burrice antoritaria’ de
Estevan de Negreiros Ketzer a analise ¢ de uma fragmentacao do
sujeito moderno em consequéncia da industrializa¢do e da forte
influéncia da cultura de massas. Tal fragmentagao possibilita a
reproduc¢ao de uma logica perversa, i.e., absolutamente violenta.

No terceiro texto, “Educar contra a barbdirie: algumas notas”,
Fabio Caires Correia convida o leitor a repensar criticamente o
papel da educagio em meio a violéncia produzida pela Industria
cultural e, no seio desta, pela cultura do entretenimento. Esse
modelo de sociedade atinge diretamente o modelo de educacao
vigente em nossa atualidade. Perdeu-se a capacidade critica de
refletir, por isso, proporcionar uma educagao critica que possa
fazer uma leitura mais ampla da realidade para ‘construir uma
sociedade mais justa, ética e democratica ¢ de extrema urgéncia.
Em “Cronologia e tempo musical na obra filosdfica de Theodor Adorno” de
Lucyane de Moraes, vé-se a analise critica na produgdo musical
no periodo, ‘testemunhando o declinio do ideal hegemonico do
romantismo e o nascimento daquilo que mais tarde o filésofo
denominaria como nova musica, baseada em novas normas
compositivas, ainda que sem perder de vista todo o legado
histérico da produ¢ao ocidental’. Adorno como critico sabe
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posicionar-se frente as novas ideologias que empobrecem a
educacdo da sociedade, fazendo a distincao entre arte auténtica e
a arte enquanto produto da/para a Industria cultural.

Ja no quinto texto intitulado a “Tarefa da negatividade em
adorno”, Neri Pies aborda a instrumentalizacio da razio com o
projeto iluminista e aponta a importancia da dialética da
negatividade para realizar a critica ao pensamento que preserva a
totalidade como uma forma de apreensao da realidade. Por isso, a
realidade é continuamente confrontada com o conceito, fazendo
surgir o desafio de renunciar a pretensao de explicar a totalidade a
partir de categorias logicas. No texto, “Dialética do esclarecimento e
racionalidade instrumental: uma leitura critica a partir de Theodor w.
Adorno ¢ Max Horkbeimer’, Olmaro Paulo Mass destaca o
contexto social e politico e suas implicagdes e significagdes no
atual panorama de danificagdo e da barbarizacio e as mais
diversas formas e situacdes de morte. Porém, contexto historico
do século XX, proveniente do nucleo fundamental do
esclarecimento moderno, os individuos, influenciados por essa
racionalidade técnico-instrumental estio aprisionados nas formas
de pensar da logica capitalista e dos mecanismos sofisticados da
industria cultural.

No sétimo texto, “Violkncia ¢ sociedade administrada: Um
ensaio” de Oneide Perius, a constatagdo é de que o sujeito
moderno perdeu a consciéncia critica, i.e., tornou-se intolerante,
preconceituoso, um fac-simile do sujeito das praticas nazistas. A
epistemologia da racionalidade moderna centralizada no
desancamento da realidade se fundamenta no principio de
abstracdo da realidade, for¢a de sua dominagdo, que mimetiza a
violéncia e autoconserva.

No oitavo texto “Zoléncia, poder e justica: um estudo de para
uma critica da violéncia de Walter Benjamin”, Paulo César Carbonari
aborda que as formas de violéncia estao implicitas nas esferas da
sociedade civil sendo o motor que impulsiona a sacralidade da
mera vida e a manutencao da violéncia nas estruturas sociais —
que se fundamentam num pensamento instrumentalizado e de
uma dialética que preserva a légica da domina¢io e de uma
sociedade violenta.
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No décimo texto, com o titulo “Sem memiria nao ha
redengao:  anotagoes sobre T. W. Adormo e Gabriel Garcia Mdrque3”,
Pedro Savi Neto, nos faz perceber que um pensamento critico
deve respeitar as diferengas e compreender a realidade dentro do
seu contexto histérico e social. O desafio é entender o passado
para possibilitar ag¢des de resisténcia contra as barbaries
institucionalizadas.

O décimo primeiro texto, “Educagio e antonomia: reflexies
sobre a formagao contemporinea’, de Renan Anderson de Oliveira, veé-
se a importancia da educagdao na construcao de um pensamento
critico, ie., na formacio de um sujeito esclarecido e
comprometido com a transformagao social da realidade. No
ultimo texto da coletanea, “Elementos do antipetismo: limites da
cordialidade’, de Tiago dos Santos Rodrigues, a ideia é pensar os
limites do esclarecimento moderno e as consequéncias da
instrumentalizacdao da razdo em meio a sociedade atual. As novas
formas de barbarie se reproduzem em novas instancias sociais e
politicas, ou seja, nas mais variadas formas de ideologias
presentes na atualidade.

Boa leitura a todos/as.
Os organizadores.



ADORNO E LEVINAS: DOIS CAMINHOS A CRITICA
DO PENSAMENTO TOTALITARIO

José André da Costa'
Nilva Rosin’

Nao vou mais aceitar as coisas que nao posso mudar.
Vou mudar as coisas que ndo posso aceitar.

Angela Davis.
Os postulados iniciais da questdo

A presente reflexao esta diretamente ligada a atualidade da
reflexdo filosofica acerca da alteridade, do conceito e do sentido
da existéncia humana na trajetéria do pensamento de Emmanuel
Levinas’ e de Theodor Adorno®. O enfoque filosofico do
pensamento de Levinas tem por base a ética como filosofia
primeira, partindo da responsabilidade do eu para o outro,
mesmo que o “outro” nao tenha responsabilidade com o “eu”. A
assertiva pressuposta no pensamento levinasiano é: “respeitar o
outro, mesmo que o outro nao tenha respeito comigo”. O outro
sempre serda o ponto de partida. Ja em Adorno a compreensao
hermenéutica do conceito nio é uma evidéncia nem mesmo um
consenso pacifico.

! Doutor em Filosofia, Professor e Diretor do Instituto Superior de Filosofia Berthier
(IFIBE) em Passo Fundo/RS.

2 Mestra em Filosofia, Professora de Filosofia no Instituto Superior de Filosofia
Berthier (IFIBE) em Passo Fundo/RS.

3 Judeu (1906-1995). Sua filosofia parte da experiéncia dos campos de concentragio
nazistas. Para Levinas, a filosofia ocidental é praticamente ontologia (¢ totalidade).
Precisamos de uma outra filosofia. Esta terda como ponto de partida o particular, o
rosto do outro, a exterioridade. O rosto do outro sé pode ser captado numa atitude
ética.

4 Alemio (1903-1969), filésofo, socidlogo, musicélogo, compositor e membro da
Escola de Frankfurt (1923). As preocupacdes centrais de Adorno giram em torno da
tematica geral da cultura. A critica que Adorno faz ao cientificismo do mundo moderno
conduz a identificagdo entre progresso e mito, ou seja, o iluminismo, que se pretendia
como instrumento para elevagdo intelectual, se manifesta historicamente como
mistificagdo das massas.
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Nesta perspectiva, o processo de racionalizagio ocidental
inaugura uma enorme cisao entre sujeito e objeto. A subjetividade
humana padece frente ao aparato de desagregacio da natureza,
revestindo-se de poder para domina-la, convertendo o préprio
ser humano em simples objeto, controlado e desprovido da
propria individualidade. Tanto em Adorno como em Levinas,
para poder caracterizar as possibilidades hermenéuticas do
conceito, ha uma exigéncia de um “dialogo critico”, dificil e
tenso, mas fecundo com o que podemos denominar visoes
formalista-instrumental-objetivista do conceito. Evidenciaremos a
tensa relacio nas formulacdes ético-criticas de Adorno e de
Levinas aos pressupostos idealistas quanto a relagao entre sujeito
e objeto, ou seja, pautadas na critica a razio instrumental na
relacao entre conceito e coisa (ser). Isto permite, segundo os
autores, pensar processos formativos como potencial da
responsabilidade e da liberdade frente a instrumentalizagio da
razao, na realidade efetiva de opressio que clama por justica,
como sentido ético da responsabilidade.

Horizonte e o enfoque da reflexdo

O horizonte da reflexdo, que ora apresentamos, tem
como objetivo fazer um exame critico da proposta de Levinas e
de Adorno, tendo como enfoque a critica que eles fazem a
imanentitizagdio da subjetividade sofrida no pensamento
moderno. Com este proposito, eles denunciam a ontologia
desenvolvida no projeto da modernidade ocidental. Queremos
refletir, com forga tedrico-filoséfica, o pensamento desses dois
autores, para extrair dele o que possui de mais significativo: o
respeito ético ao ser humano.

Com base nesta afirmagdo, queremos evidenciar o fio
condutor de nossa tematica: Como ultrapassar o ser e o conceito
na perspectiva filoséfica de Levinas e Adorno? As categorias
balizadoras da reflexdo serdo: a alteridade, o conceito e a
ontologia. A nossa pretensio metodologica ¢ fazer uma
aproximagdo do pensamento levinasiano com o pensamento
filos6fico adorniano, para extrair a concepgao de alteridade como
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reconhecimento do outro. O caminho que pretendemos
desenvolver para aproximar os dois pensadores, Levinas e
Adorno, guarda uma critica forte aos modelos de abordagem da
tradicao filoséfica. Também, guarda uma critica profunda a
compreensao hermenéutica, como a simples aplicagao de técnicas
de interpretagao.

Levinas, em sua obra Tofalidade e Infinito, tenta mostrar
uma falha no pensamento ocidental, baseado na experiéncia
vivida junto com seu povo judeu, no massacre sofrido nos
campos de concentracio nazistas. Esta realidade, segundo
Levinas, foi a crise marcante do humanismo ocidental, resultado
da Segunda Guerra Mundial. A partir dessa atrocidade cometida
contra o povo judeu, comegou um enorme empenho filoséfico,
uma tentativa tedrica de dar novamente um significado ao
humanismo através da ética da alteridade. Adorno, em sua Teoria
Estética, constata que no mundo moderno, o saber estd a servi¢o
do poder e do desenvolvimento da razdo técnica, que levou os
seres humanos a renunciarem a busca do sentido das coisas,
agindo de tal maneira que transforma a férmula pelo conceito e
cria um desproposito epistemolégico, quando a regra é tomada
como se fosse a causa.

Os pressupostos hermenéuticos: da naturalidade a idealidade

A emergéncia da filosofia, em nossa cultura ocidental, foi
o resultado da crise do pensamento grego, que tinha por
paradigma de orientacio a physis (natureza). A vida comum,
garantida pela “verdade mitologica”, perdeu sua consisténcia.
Tudo foi questionado. A filosofia tomou o lugar da divindade por
sua transcendéncia aos fatos. Nao se aceita mais a verdade
mitolégica para explicar a origem da natureza e do universo. As
perguntas inquiridoras: de onde viemos, para onde vamos e de
que ¢ constituido o universo, puseram em duavida as explicag¢oes
mitolégicas da origem da physis.

A filosofia surge como critica radical da praxis humana.
Comega a procura pelo fundamento de tudo. E isto comegou
com os pré-socraticos gregos quando procuravam um principio
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uniabrangente do universo. Logo no comego, o0s gregos
pensavam que o principio de tudo era de origem natural (terra, ar,
agua e fogo). O pensamento pré-socratico enfatiza o todo. Sobre
a totalidade nido temos dominio, mas pertencemos a ela. Assim,
os gregos chegaram a uma ordem fixa fundamentada na physs,
mas que a transcende. Aqui ja comega outra crise, agora de ordem
epistemoldgica. A passagem da natureza para a ideia e para a
esséncia marca o rompimento com a consciéncia mitolégica.

Neste sentido, a esséncia, o elemento originante de tudo,
tem forma ideal e resiste a qualquer mudanca historica. A esséncia
¢ o elemento que permanece apesar das mudancas. Com esta
assertiva, os gregos pré-socraticos marcaram a passagem da
naturalidade para a idealidade, da natureza para a cultura
garantida por este elemento dltimo de carater perene e imutavel.

Da passagem da “naturalidade para a idealidade”, o que se
evidenciou é que nao somos somente seres pensantes. Somos
também seres que agem no mundo, que se relacionam com os
outros seres humanos, com Deus, com os animais, com as
plantas, com os fatos e com acontecimentos historicos.

A precedéncia do ser em relagao ao pensar foi a génese da
ontologia ocidental que se constituiu em ponto central da
investigacao e da critica de Levinas a esta ontologia. Com sua
critica, Levinas tenta mostrar que a passagem da naturalidade para
a idealidade significou a ratificagio de uma ontologia totalizante,
que teve seu aperfeicoamento na metodologia idealista de René
Descartes com o Cogito, ergo sum (penso, logo existo). A
argumentagao cartesiana alicercada no Cogifo atribui a razao uma
autonomia prépria. A consciéncia subjetiva supera as amarras da
supersticdio e da magia para atingir o reino da razao
desmistificada. O ser gue pensa representa a nova forma de
racionalidade, rompendo com o universo medieval que concebia
o ser humano, de certo modo, dependente e subalterno a graus
de perfeicao. Pode-se observar que, na origem da racionalidade
moderna, esta presente uma ruptura entre a tradi¢do filoséfica e o
modelo de racionalidade construido neste processo. A proposi¢ao
de Levinas ¢é abrir a ontologia ocidental, seguindo a tradi¢ao
filosofica, repondo as questdes metodologicas com indagagoes
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criticas. Na verdade, o que ele po6s em evidéncia foi o conteudo e
o sentido do que pensamos, dizemos e fazemos. Isto significa
propor um discurso racional e uma razao ética, que postula uma
linguagem racional de reconhecimento a alteridade: “O discurso
condiciona o pensamento, pois o primeiro inteligivel ndo é um
conceito, mas uma inteligéncia da qual o rosto anuncia a
exterioridade inviolavel ao proferir o ‘tu ndo mataras’. A esséncia
do discurso é ética”. (LEVINAS, 1961, p. 191).

A preocupagao de Levinas nio ¢ estabelecer uma
“essencia fixa” da realidade, mas pensar o alcance da intengao e
da finalidade do que pensamos, dizemos e fazemos. Ao anunciar
esta tese, recusou o idealismo. A critica levinasiana passou em
revista a ontologia ocidental quando questionou: o que é o
pensar, o que ¢ o falar e o que é o agir? Para Levinas o ser e o
dever-ser nio podem estar cindidos. Isto pressupde a seguinte
pergunta: nossas atitudes cotidianas sio ou niao um saber
verdadeiro, um conhecimento emancipador?

Seguindo este itinerario, a preocupagao de Adorno é com
a instrumentaliza¢do da razao. Ao ler criticamente o pensamento
filosofico ocidental, Adorno percebe que a concepgao
instrumental da razao ja tinha sido desenvolvida através da
linguagem nos primoérdios da filosofia grega. Uma questio que
parece comum em Adorno e Levinas ¢ a de que a razao nao ¢
algo somente de carater abstrato, especulativo, mas também
encarnada na histéria e, por conseguinte, que se constroi nela e a
partir dela. Isto remete para a ideia de tornar os seres humanos
livres, sujeitos de si mesmos e da sua historia. O mesmo pode-se
dizer de Levinas quando desenvolve a critica ao pensamento
totalizante. Ora, o prop6sito da teoria critica ¢ mostrar que pela
posse do saber o ser humano se torna superior. Porém a questiao
¢ compreender qual é a natureza deste saber: “O saber que ¢
poder nao conhece nenhuma barreira, nem a escravizagao da
criatura, nem na complacéncia em face dos senhores do mundo.
[..] o que os homens querem aprender da natureza é como
emprega-la para dominar completamente a ela e aos homens”
(ADORNO E HORKHEIMER, 1986, p. 20). Em vista disso, a
técnica usada tem como meta tirar vantagens do trabalho de
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outros, o que resulta no capital. Trata-se, portanto, de um saber
metddico e instrumental. Hste utiliza mdltiplos meios com
instrumentos que sublinham o dominio completo do ser humano.
Isto se transforma em sentimento de angustia e de sem-sentido,
entregando-se a racionalidade instrumental, ou de acordo com a
visao de Horkheimer, ocorre a degradagao da ‘razdo objetiva’ na
‘razdo subjetiva”, passando de uma visio racionalista para a acio
técnica. Portanto, deve ser denunciado este tipo de racionalidade
que esta a servigo, seja de um ditador ou dos subalternos. Esta
angustia leva Adorno e Horkheimer a denominarem a
modernidade de “o eclipse da razao”.

O foco privilegiado da aten¢ao adorniana é formular uma
teoria critica sem cair no império do conceito estabelecido na
epistemologia da modernidade, que ¢ a descaracterizagao da
cultura no mundo administrado. Assim, o idealismo moderno, a
partir de interesses subjetivistas e desprovido de sujeito, coisifica
a consciéncia, de tal sorte que ela nao conhece o objeto (a
natureza) e, por isso, reduz o sujeito € o objeto a mera
funcionalidade do mundo administrado dentro da totalidade, ou
da universalidade do modelo econdmico tradicional (dominante).
Condicionando tudo ao objeto (coisificagao) que molda o sujeito,
evidencia-se uma relacio de dependéncia em relacio ao objeto,
dando a primazia ao objeto (ser). Ao conceito de racionalizagio
sociocultural, sobrepde-se a denuncia contra as afrontas dos
perigos inerentes ao processo crescente de objetivacao da razao
que esta implicito.

Assim, a reflexdo que Levinas faz para desconstruir a
ontologia ocidental nao seguiu a metodologia da passagem da
natureza para a ideia, mas teve como otrientagao a passagem do
pensamento a ética. A ética ¢ vista como o elemento capaz de
reestruturar as relagdbes humanas a partir do respeito pela

5> Em Ecdlipse da Razdo de Max Horkkheimer, quando trata dos Meios ¢ Fins, o autor faz
referéncia aos grandes sistemas filos6ficos que se fundaram sobre uma teoria objetiva
da razio; a razdo subjetiva ndo era excluida, mas considerada como “expressdo parcial e
limitada de racionalidade universal da qual se desviavam os critérios de medida de seres
e coisas” (p. 15). A razdo objetiva enfoca os conceitos enquanto que a razio subjetiva
coordena os meios calculados corretos com um fim determinado.
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alteridade do outro. Mesmo em registros diferentes, o ponto de
aproximagao entre Adorno e Levinas esta no respeito a diferenca
do outro. Adorno discorre em sua teoria critica que no mundo
administrado, onde ndo se tolera a emergéncia do diferente, o
fazer e o pensar humano se pervertem em industria cultual.
Consequentemente, os novos meios usados pela industria cultural
e tomados num conjunto constituem a ideologia preponderante
de nosso tempo, nio indicam o inicio de uma nova época,
denotam uma nova fase da industria cultural, com formas
especificas.

A reflexdo adorniana privilegia o sentido forte da cultura
enquanto expressao do espirito, manifestacio da consciéncia no
mundo. Para chegar a constitui¢io da critica, Levinas e Adorno
tém, como pano de fundo, a humanidade. Assim, tanto para
Levinas quanto para Adorno, a critica cultural também se
constitui como conceito encobridor, ou seja, ideologia enquanto
nao vai além de “mera critica da ideologia”. Outro aspecto
relevante da reflexao adorniana é a velha polémica da tradi¢ao
filosofica, que facilmente leva a posicionamentos unilaterais.
Trata-se de relacionar conceitos e realidade. Qual ¢ mesmo a
relacdo entre conceitos e realidade?

A este propésito, tanto Adorno quanto Levinas escapam
de posicées estreitas que veem nos conceitos meras
representagdes € nas questdes meros enunciados de perguntas
sem respostas. Entendemos que a tarefa fundamental da filosofia
e, em consequéncia, da critica epistemoldgica, ¢ escapar tanto de
modelos condicionais quanto de modelos disjuntivos nesta
relagdo. A implicagio mutua entre conceitos e a realidade
(desdobrando-se em dinamicas argumentativas, modelos de
fundamentagdo e outros aspectos) caracteriza, de forma
consistente, o exercicio da filosofia. Ou seja, identificar as
questdes, sua recorréncia ou novidade, sua profundidade implica
ja, de alguma forma, tomar em conta uma certa perspectiva
conceitual (o mesmo vale para o inverso).

Esta posicdo critica no pensamento adorniano e
levinasiano muito comum em suas reflexdes éticas e estéticas, nao
quer reduzir a tarefa da filosofia a clarificagdao de conceitos no seu
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emprego formalizado ou ordinario. Identificar os limites da
racionalidade nao necessariamente significa inviabiliza-la, mas
mostrar que este tipo de racionalidade, calcado num modelo
técnico-instrumental de razdo, é insuficiente. Em face disso, a
autorreflexdo da razao implica o resgate de uma tensao dialética
como contraponto a racionalidade instrumental que requer um
movimento reflexivo da razio ao avesso, chamando a si a
autenticidade ante a cegueira ofuscadadora pela “neblina
ideolégica”, que provoca reificacio das pessoas e suas
concepgoes de mundo.

Implicacoes filosoficas da categoria “outro” no pensamento de Levinas
e Adorno

Levinas partiu do principio de que o ato de pensar
possibilita, através da linguagem, o desvelamento do “outro”.
Portanto, Levinas elegeu outro ponto de partida para seu
filosofar. Permaneceu no arco da tradicio filoséfica ocidental,
mas niao postulou uma ontologia genealdgica da origem das
coisas, como fizeram os pré-socraticos. Nem seguiu uma
metodologia que postulasse a passagem da naturalidade para a
idealidade, como fizeram os classicos. Ele também nao postulou
uma ontologia idealista aos modos de Hegel e nem postulou uma
epistemologia idealista aos modos de Kant.

Para Levinas, o pensamento nio pode limitar-se a uma
interpretacdo técnica do ser humano, pois a técnica é um
instrumento que pode levar ao esquecimento do ‘“outro”.
Convém lembrar que a compreensao de Adorno em relagao a
alteridade s6 é possivel, mediante a considera¢ao das impressoes
fixadas em sua visao de mundo, pelo contato com a barbarie
nazista na Alemanha e com o pragmatismo estadunidense. Assim,
pensar o “outro” na perspectiva adorniana ¢é refletir sobre o
nazismo como o constituidor da “arqueologia da violéncia”. A
experiéncia traumatica dos campos de concentragao e a cultura de
massa (industria cultural) que conseguiu ligar a populagao aos
imperativos do poder do capitalismo, impoe a necessidade de
repensar o papel da razio moderna.
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Numa interpretagao técnica do pensar, a filosofia reduzir-
se-ia a uma técnica de explicagao das causas ultimas, esquecendo
o movimento histérico da relagao do face-a-face, o encontro do
eu com o outro. B preciso que a filosofia seja conhecimento
emancipador, pois tematiza o que nio ¢ eliminavel pelo
pensamento humano; um pensamento que fundamenta a si
mesmo, enquanto fundamenta todos os outros conhecimentos.
Para Levinas, pensar é pensar no outro. E garantir o respeito pela
alteridade, que ¢ o ato humano por exceléncia. O ponto de
coincidéncia de Adorno com Levinas esta na reflexdo pedagdgica,
quando ambos ensinam que se deve tomar Auschwitz como
referéncia. Adorno fala deste imperativo com muita énfase, ao
afirmar: “Para a edncagao, a exigéncia que Auschwitz nao se repita ¢é
primordial”; “Todo debate sobre parametros educacionais é nulo
e indiferente em face deste — que Auschwitz ndo se repita. Foi a
barbarie a qual toda educagao se impoe” (ADORNO, 1986, p.
33). Adorno declara a necessidade de empenhar-se para evitar
uma nova barbarie. A educagdo deve estar comprometida em
promover a autorreflexdo critica, para perceber as armadilhas
planejadas pelo mundo administrado e contra(dizer) a
“consciéncia coisificada”, pois estao implicados principios éticos,
econdmicos, culturais, entre outros, em vista da modificacio de
condutas humanas. De modo responsavel, buscar caminhos para
impedir novas barbaries e horrores que a humanidade ja viveu.

Constata-se que a ontologia ocidental representa o “ente”
em seu “ser” e pensa assim o ser doente. Contudo, nao pensa a
diferenca de ambos e, consequentemente, nao chega a tematizar a
questdo da metafisica do outro, niao leva em conta sua
manifesta¢ao, seu rosto. Na condi¢ao de pensar apenas o ente em
seu ser, a ontologia nunca mais serda uma teoria do outro, da
alteridade, mas uma descricdo fenomenologica do ente. Nesta
perspectiva, Levinas estimula e propde a destrui¢ao da ontologia
ocidental. A critica a ontologia ¢ uma critica a partir da
experiéncia e, a0 mesmo tempo, ¢ uma critica da linguagem
veladora da alteridade.

Para Levinas o respeito a alteridade é cuidar para que o
homem e a mulher sejam humanos e nio desumanos, ou melhor,
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para que eles tenham a posse de suas subjetividades enquanto
apropriacao de sua humanidade.

O interesse de Adorno com a alteridade é, na verdade, um
interesse pedagdgico que esta direcionado para a construgio da
emancipa¢do do sujeito e, no cenario humano, as relagoes
intersubjetivas. Adorno parece sugerir contra a cultura da
barbarie, a autoconstrucdo individual, a conscientizacio da
violéncia como meio para sua erradicagio e também como
mediag¢do para o ser humano conquistar a si mesmo. Na obra
Dialética e Esclarecimento de Adorno e Horkheimer, o capitulo que
trata dos Elementos do Anti-semitismo, mostra que na relagdo sujeito
e objeto, entre o “interior do sujeito” e a “realidade material”
permanece um abismo preenchido pela reflexdo do intérprete a
partir das experiéncias de vida, o que o objeto ¢ para si (ego). Isto
leva a suspeitar que um individuo “doente”, identificado com a
“sociedade totalitaria”, seria incapaz de refletir sobre “si mesmo”
e o “outro”, o que afetaria uma relacio de alteridade, gerando
“relacoes instrumentais” e, em certo sentido, é um encurtamento
do individuo.

Assim, a autonomia da razdo enquanto uma
racionalizacdo substancial ndo consegue sua expressividade. Este
paradoxo pode ser verificado quando Adorno e Horkheimer
escrevem: “Isto se deve ao fato de que o esclarecimento ainda se
reconhece a si mesmo nos proprios mitos. [...]| eles adotam o
principio da racionalidade corrosiva da qual acusam o
esclarecimento. O esclarecimento ¢ totalitario” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1986, p. 22). Segundo eles, a limitacio do
esclarecimento se da no fato de orientar-se por uma racionalidade
de carater autoritario e regressivo; portanto, por aliar-se a coer¢ao
social “a coletividade manipulada consiste na nega¢ao de cada
individuo” (Ibid., p. 27), gerando medo e inseguranga quanto a
sobrevivéncia do préprio ser humano.

Levinas, seguindo preocupagao semelhante, advogou que
o ser humano seja definido por aquilo que define sua
humanidade, sua racionalidade ética enquanto humano. Para ele,
o sentido humano reside em sua capacidade de humanizar-se.
Expressando de outra forma, “a substancia” do ser humano ¢ sua
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capacidade de se exteriorizar e de se por a caminho ao encontro
do “outro”. A humanidade, para Levinas, significa estar exposto
para escutar a verdade do “outro”. O outro ¢é sempre
exterioridade, é sempre mais amplo do que qualquer ente e,
contudo, mais préximo do que qualquer ente.

A proximidade entre os seres humanos se da através da
linguagem, sendo ela o correspondente a humanizacio do ser
humano e nio no sentido em que a concebemos como unidade
de fonema, melodia, ritmo e significagao (sentido): “A linguagem
se define talvez como o poder mesmo de romper a continuidade
do ser ou da histéria”. Levinas pensou o ser humano no seu
direito a humanizagdo, o que significa respeita-lo em sua
dignidade de pessoa como um direito humano fundamental.
Tematizar e criticar a racionalidade sio uma forma de garantir a
“superagao da instrumentalidade da vida”, para efetivar a
humaniza¢iao como enobrecimento do ser humano que conquista
sua existéncia no mundo.

Consideracoes finais

O itinerario realizado neste artigo entre ontologia e
alteridade, entre totalidade e exterioridade como lugar de repensar
a responsabilidade com o outro, deixa o convite ¢ 0 compromisso
de que ¢ preciso pensar uma utopia do ser humano, sem cair num
realismo politico pragmatico. A configuragao “eu-tu” é a base
para reconhecer a condi¢ao a igualdade que garante a identidade
do eu.

O legado deixado por Levinas e Adorno, em seus escritos
e pronunciamentos em defesa da alteridade solidaria e da razao
ética, ¢ um patrimoénio cultural de alerta para que a barbarie nao
se repita. O nucleo da critica de Levinas e de Adorno estd em
romper com o pensamento ontolégico e mostrar o perigo da
razdo una que resulta na razdo instrumental excludente da
alteridade. Tanto Levinas quanto Adorno questionam a filosofia
centrada, “pretensamente neutra”, que defende o privilégio da
subjetividade solipsista e da razao imanentista. Para eles, a razao
nao ¢é somente boa. A razio também gera sua sombra trazendo a
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lume um Hitler. Para Levinas e Adorno, a experiéncia da filosofia
ocidental impediu historicamente uma relagao de respeito e de
reconhecimento com a alteridade. Pensar o ser e a ontologia foi
sempre a tarefa da filosofia ocidental. Esta mesma tarefa sera
retomada pela filosofia alema, principalmente por Heidegger,
com um agravante de fundo, onde pensar o outro se tornou uma
discussdo marginal na filosofia.

O ideal de dominagao deve ser substituido pelo ideal de
solidariedade. O que importa nio é que eu domine o outro ou
que esta nag¢ao domine outra, mas que lhe seja solidario. O ideal
da arrogancia e da prepoténcia deve ser substituido pelo ideal da
simplicidade. O ideal que consiste em dominar os outros, em ser
mais que os outros, deve transformar-se em ideal de altruismo.
Para isso, a tendéncia mercadologica “unificadora” deve ser
superada pelo antidoto de um pensamento que nao seja a negagao
de si mesmo, mas uma experiéncia da alteridade enquanto
amparo ético de uma subjetividade genuina na relacio com o
outro ¢ com o mundo. Este reconhecimento confronta a légica
“esclarecida” que sustentou o fascismo na perspectiva da ética e
da estética apropriadas por Adorno e Levinas, pautadas pela
dialética da negatividade (Adorno), operando de modo dissonante
frente 2 ambicao da razao instrumental.

Assim, a proposta de Levinas e Adorno implica na
criacio de um “novo senso comum ético”. A conversio da
diferenciagao do ético no modo privilegiado de estruturagao e
diferenciacio da pratica social tem como corolario a
descentralizacdo relativa da subjetividade solipsista e do principio
do eu solitario. O novo pensamento se constitui na obrigacao
ético-politica vertical entre os cidadios/as e o Estado, como na
obrigacdo politica horizontal entre os cidaddaos(as). Com isso se
valoriza a categoria da alteridade sem mesmice, a ideia de
responsabilidade e a ideia de solidariedade, tendo a ética como
efetivacao do respeito e do reconhecimento do outro.
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SOBRE O MEDO E A INTOLERANCIA QUE VEM DO
PRECONCEITO: ADORNO E A BURRICE
AUTORITARIA

Estevan de Negreiros Ketzer

A irracionalidade da adaptacio docil e aplicada a realidade torna-se,
para o individuo, mais racional que a razao.

Adorno & Hotkheimer, em Dialética do Esclarecimento

E pelo fato de a igualdade exigir que eu reconheca que todo e qualquer
individuo

¢ igual a mim que os conflitos entre grupos diferentes,

que por motivos préprios relutam em reconhecer

no outro essa igualdade basica, assumem formas

tdo terrivelmente cruéis.

Hanna Arendt, em As origens do totalitarismo

Introdugdo: por que silenciam os inocentes?

Em setembro de 2014, durante a partida de futebol entre
Santos e o Grémio, a torcedora gremista Patricia Moreira, foi
flagrada chamando o goleiro santista, o Aranha, de “macaco”.
Este ¢ mais um episédio de muitos na histéria de segregacao
social brasileira, nem por isso foi motivo de banalidade. Talvez
este tenha sido um dos poucos a ser televisionado tio claramente.
Uma torcedora branca ofende um goleiro negro. Ela rapidamente se
defendeu dizendo que nao era racista e estava sob o efeito do
“calor do jogo”. A torcedora diz estar arrependida, pediu perdao
e saiu das redes sociais. Teve sua casa incendiada e foi demitida
de seu trabalho. Toda a sua familia sofreu retaliagdes sociais. De
forma alguma aqui queremos realizar um julgamento da pessoa
Patricia Moreira pelo que ela fez. Ao invés disso, estamos
adentrando, paulatinamente, no acontecimento social que seu ato
gerou. E sobre este ato que ela respondeu ao Ministério Publico
sob a acusacdo de racismo. A propria torcedora nao imaginava

! Psicologo clinico. Doutor em Letras pela PUCRS. Email: estevanketzer@gmail.com.
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que seria filmada e identificada, pois foram muitos outros
torcedores que em turba repetiram o mesmo chamamento
ofensivo contra a integridade moral de Aranha. A gravidade do
ato foi suficiente para levar a excluir o Grémio da Copa do Brasil
naquele ano.

Ha muitas outras situagdes como esta, apenas elas nao sao
vistas ou discutidas socialmente com a mesma énfase. Com a
exposi¢ao na midia, geralmente com o mesmo conglomerado de
midias reunidas — televisao, jornais, radio, internet —, obtém-se
exclusividade nas manchetes, atraindo expectadores avidos pelo
consumo rapido da informagao. Os meios de comunicacao de
massa acabam usufruindo desses acontecimentos para chamarem
atencao sobre os fenomenos sociais, sem discuti-los junto a
sociedade. Um assunto precisa ser curto e passar de maneira
ostensiva, repetindo-se o gesto até um aborrecimento dos
consumidores midiaticos. A noticia deve ser clara e seu
encaminhamento ¢, nesta matéria, caso de policia. Este ¢
exatamente o ponto de vista do posicionamento politicamente
correto: melhor punir do que levar a sociedade a fazer uma
profunda interrogaciao sobre a complexidade envolvida no ato
preconceituoso.

E sobre este ponto de vista que acreditamos ser relevante o
trabalho de Theodor Ludwig Wiesengrund-Adorno (1903-1969),
pois o filésofo tomou o debate acerca do preconceito na
Alemanha da Segunda Guerra Mundial. Junto a Max Horkheimer,
ele participou do Instituto para Pesquisa Social (Iwstitut fiir
Sozialforschung), com sede na cidade alema de Frankfurt. O
Instituto é considerado o primeiro a levar o marxismo para a
academia, de uma forma inovadora, pesquisando as colocagoes
tradicionais da visdo marxista sem deixar de ser critico aos modos
e costumes da sociedade de sua época. Entretanto, apesar do
programa de estudos ali ofertado, o Instituto teve fechar as portas
em 1933, devido a subida de Adolf Hitler ao poder. Tais
pesquisas, mais tarde conhecidas como filiadas a Escola de
Frankfurt, tinham como base uma discussio sobre a estética, a
filosofia e a sociologia daquele periodo. O Instituto investigou as
diferentes aliancas de poder capazes de incutir um discurso de


http://globoesporte.globo.com/futebol/times/gremio/noticia/2014/09/gremio-e-excluido-da-copa-do-brasil-apos-julgamento-por-injurias-raciais.html
http://globoesporte.globo.com/futebol/times/gremio/noticia/2014/09/gremio-e-excluido-da-copa-do-brasil-apos-julgamento-por-injurias-raciais.html

FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 29

separacdo e violéncia. O olhar da sociedade era promulgador do
6dio e da discriminagdo para dar origem a uma perseguicao
contra minorias étnicas. A Alemanha, a nacio com os mais altos
padrdes de desenvolvimento da Europa, comega a ficar cada vez
mais proxima da barbarie. Tais sinais foram identificados por
Adorno em sua pesquisa, detalhando nao apenas o aparecimento
do nazismo, mas também os sinais de debilidade nas outras
nagoes ocidentais, uma vez que sua fuga o levou aos Estados
Unidos da

América para ali discutir as causas do preconceito em escala
mundial.

1. Contemporaneizar Adorno: a tensio do momento presente

Theodor Adorno partira para o exilio junto ao seu amigo
e interlocutor Max Horkheimer. Adorno chega a Oxford em 1934
e, em 1938, chegou a New York. Em 1941 ele segue Horkheimer
e o escritor Thomas Mann, Prémio Nobel, para Los Angeles. A
cidade foi chamada de Califérnia Alema (German California) por
concentrar uma grande quantidade de alemaes vitimas da
perseguicao nazista. Adorno viveu no bairro Pacific Palisades, no
qual foi vizinho do escritor Bertold Brecht e do musicista
austrfaco Arnold Schoenberg. Temos aqui um ambiente
intercultural muito forte.

Publica em 1944 a obra Dialética do Esclarecimento (Dialektik
der Aufklarung), fruto de suas pesquisas com Max Horkheimer.
Em 1947 ¢ realizada a segunda edigao revisada desta obra. Nela
podemos ver o forte debate empreendido contra o preconceito
racial e sua difusio no mundo. Adorno nao se detém em apenas
criticar o preconceito como um problema social grave. Ele quer
adentrar-se em seus mecanismos de atuacio na sociedade,
mostrando o processo no qual o preconceito cria divisoes sociais
crassas, advindas das antigas crencgas racistas do século XIX e
agora reinstauradas pelo advento da psicometria de base
positivista, rasteira, muito preocupada com critérios centrados a
partir dos ideais de pureza celebrados pela populagio branca
europeia. Esta mesma populagao era saudosista de um regime de
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felicidade plena no qual os antigos impérios europeus se viram
desamparados. Havia um ideal de que as coisas deveriam ser
como antes e que um Super Homem (Ubermensch), tal como
proclamado pelo filésofo alemao Friedrich Nietzsche, surgiria
para impor uma nova ordem, um novo homem. Esse novo
homem deveria se encaixar em um tipo ideal baseado nas
descrigdes fisicas como o tamanho do nariz, a tez da pele ou o
tamanho do cranio. Estes critérios rasteiros passam a ser
justificativas suficientes para identificar um individuo a um grupo
étnico e com isso provar quais povos estdo atrasados partindo de
uma linha evolutiva que tinha a raga ariana-alema como 4apice e na
outra extremidade o povo judeu. Sendo assim, o povo judeu
passa a ser condenado por conter os germes da metamorfose
decadente de toda a sociedade alema, culpados pelo grande
prejuizo economico. Este fator é advindo da crise instaurada pela
derrota da Alemanha na Primeira Guerra Mundial e pelas teorias
eugenistas encampadas por todas as diversas nagdes europeias,
mas institucionalizada como pratica pelo regime nazista®.

Adorno percebe que o ideal proclamado da raga ariana
passa a manifestar uma forma de paranoia social por nao haver
mais garantias para uma vida plena. A esperada chegada da
felicidade nao se realiza. Esta percepcao de Adorno, sobre a
sociedade de sua época, torna-se mais agucada em seu exilio nos
Estados Unidos. Foi durante o jeito americano (american way of life)
o momento de um novo acontecimento: Adorno se afasta do
lugar dos acontecimentos terriveis vividos por ele e por seus
compatriotas. Sua fuga o obriga a assistir de longe os
acontecimentos do Holocausto. A Solu¢ao Final (Endlisung)
decidia assim, na Conferéncia de Wannsee, em 1942, o
exterminio de todos os judeus que estavam sob custédia nos
campos de concentragao espalhados nos territérios controlados

2 A eugenia era uma teoria tida como confidvel em estudos tais como o de Arthur de
Gobineau, no século XIX, sendo oficialmente instaurada como pratica higienista a
partir das Leis de Nurenberg, de 1935. Nesta linha da decadéncia genética temos os
povos negros, os poloneses e os judeus no final. Para essa linha evolutiva o povo judeu
seria considerado o povo com mais germes no corpo, a ponto de se metamorfosear em
qualquer outra etnia.
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por Hitler. Este acontecimento passa a ser reconhecido como
crime contra a humanidade, cujos principais aliados e apoiadores
do regime nazista serdo julgados durante o Tribunal de
Nurenberg, entre 1945 e 19406.

Dessa forma o discurso de Adorno passa por uma
atualizacao durante sua estada nos Estados Unidos. Sua poténcia
critica nao mais esta restrita aos problemas de seu pafs natal. Ele
ira desenvolver uma visio muito mais minuciosa sobre a raiz do
preconceito e suas consequéncias. F nos Estados Unidos da
América o lugar que as posi¢coes mais conservadoras estao
disseminadas em discursos homofébicos, racistas, misoginos e
xenofobos, todos eles encalacrados em uma populagao que nao
viveu a Segunda Guerra diretamente, em seu territorio,
repudiando as ideias do Nacional Socialismo, porém, vivendo em
paz e em bem estar social (welfare state).

Adorno reconhece um estranho pacto entre a mediocridade
e a burrice generalizada na sociedade estadunidense, avessas a
qualquer didlogo e questionamento. Suas pesquisas revelam uma
gama de pessoas potencialmente orientadas ao fascismo sem aderirem a
causa do partido social democrata. E sobre essa poténcia que ele
ira se deter a partir do estudo de A personalidade antoritiria (The
anthoritarian personality), de 1950:

Precisamos reconhecer, porém, que o individuo pode ter
pensamentos “secretos”, que ele nio revelara a ninguém, em
nenhuma circunstancia, se puder evitar. Ele pode ter ideias que
ndo admite nem para si mesmo, assim como pode ter ideias que
ndo expressa, porque sio tdo vagas e malformadas que nio
consegue poO-las em palavras (ADORNO et al, 1950, p. 4,
tradugdo nossa.

O ambiente exerce uma forca extraordinaria sobre o
individuo, mas essa influéncia toma justamente os critérios e as
tendéncias que dependem justamente dos interesses de cada
pessoa. Neste momento, Adorno esta pensando intimamente na
psicanalise, uma vez que o método desenvolvido pelo médico
Sigmund Freud tinha em mira observar as forgas atrativas e
repulsivas que envolviam a solidificagdo de uma determinada
personalidade individual, tal como Freud o fez em seu estudo,
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intitulado Futuro de uma ilusao, de 1928. Neste momento fica claro,
para Adorno, o quanto ¢ temeroso nao serem atendidas as forgas
libidinais. Mais profundamente, Adorno identifica a fantasia de
aniquilagdo: se a posi¢ao social niao for atingida havera perda de
privilégios e de prestigio. Sendo assim, ha escolhas identificatorias
que se dao justamente pelos interesses de cada individuo. Um
temor persecutédrio torna-se consequéncia deste medo da perda
de estabilidade econémica, por exemplo, o que leva a uma
identificagdo do bode expiatério na sociedade para que tais
interesses sejam atendidos o quanto antes.

Durante os quinze anos em que Adorno viveu nos
Estados Unidos, entre 1934 a 1949, notamos o quanto sua estada
o implicou mais fortemente com as questdes de seu tempo.
Adorno se atualizou neste periodo, contemporaneizou seu
pensamento € se conectou com as manifestagOes sociais de
diferentes classes e grupos. Esse descentramento provocou nele
um estudo aplicado das consideragdes psicanaliticas de Freud. A4
personalidade antoritiria é o resultado da investigacio empirica das
emocoes individuais projetadas no plano social. O que faz uma
pessoa aderir a elas sem revelar suas inclinagGes claramente
através de uma ideologia politica?

Para responder a esta ultima pergunta, queremos também
atualizar o pensamento de Adorno de acordo com a dinamica da
sociedade brasileira e o faremos a partir da analise de algumas
passagens do livro intitulado Dialética do Esclarecimento, publicado
em 1944 e reeditado em 1947, em colaboracio com Max
Horkheimer. Também temos em mira que a pergunta ja nos ajuda
a atualizar seu pensamento.

2. A passagem da psicandlise para a teoria critica

Quais seriam os limites entre aderir a uma ideologia e
comegcar a fomentar discursos preconceituosos? O ideal de um
homem liberal e sem ideologia ¢ no minimo questionavel. Seria o
mesmo que desprezar a conjuntura politica e vivencial dentro da
pessoa. Para Adorno, leitor de Freud, o movimento da proje¢ao é
forte o suficiente para, diante da menor ameaga, defender o Eu
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de sentir-se culpado. “Os impulsos que o sujeito nao admite
como seus e que, no entanto, lhe pertencem sao atribuidos ao
objeto: a vitima em potencial” (ADORNO & HORKHEIMER,
20006, p. 154). A paranoia é uma redundancia em torno de si. A
patologia decorrente do medo é vista como provocada pelo
exterior e o delirio surge em decorréncia da necessidade de
eliminar o mais fraco, a minoria étnica, por exemplo. A projecao
dessas angustias internas em algo externo é um movimento
reflexo que, espera-se, possa tornar-se complexo na vida do
sujeito. Assim, estamos nos referindo a uma distingao entre o si e
o outro, um processo de separagdo muito importante para a vida
adulta que, no caso desse potencial autoritario, nao ¢é integrado na
personalidade do sujeito.

A psicanalise se dispde a olhar essas retaliacOes, inclusive
das partes dos processos psicolégicos basicos — a concepgao de
uma andlise propriamente dita — tais como aten¢dao, memoria,
pensamento, consciéncia e percep¢ao. Adorno observa que a
percepeao sofre um ataque massivo, ¢ atacada no cerne de sua
funcdo reguladora entre a ordem do sujeito e do objeto. “A
profundidade interna do sujeito niao consiste em nada mais sendo
a delicadeza e a riqueza do mundo da percepgao externa. Quando
o entrelacamento é rompido, o ego [Eu] se petrifica” (ADORNO
& HORKHEIMER, 2006, p. 156). O pensamento perde assim
sua reflexdio que o torna inteligente, isto ¢é, sabendo usar
diferentes alternativas de respostas para diferentes contextos,
percebendo as nuances do ambiente e de suas inclina¢Oes
psicologicas para a realizagdo de uma determinada tarefa sem
danificar sua identidade. Isto significa muito para o Eu, pois sua
decisdo estara em jogo, sua forma de mostrar-se para o mundo,
decidindo em torno de alternativas que por vezes sio beligerantes
ou que o colocam em uma posi¢do constrangedora. Veremos o
quanto a inteligéncia torna-se um problema para um tipo de
pensamento totalitario do tipo preconceituoso. Nao ¢é apenas a
projecdo por si s6 que esta envolvida, mas o que ela visa devolver
ao objeto, uma vez que o sujeito, ao usar deste mecanismo,
denigre o objeto que ndo consegue conquistar por si mesmo, por
um mérito pessoal, com seus proprios pés. Este sujeito entrega-se
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ao objeto, perdendo assim a capacidade de diferenciar as coisas,
submetendo-se a uma racionalidade instrumental, pois submete a
realidade aos fins racionalmente coerentes com seu contexto. Ele
preenche o mundo com sua prépria percepgao danificada, pois
também sua sensagao interna ¢ empobrecida.

E como se a promessa, feita pela serpente aos primeiros
homens, de se tornarem iguais a Deus houvesse sido resgatada
com o paranoico, que cria o mundo todo segundo sua imagem.
Ele nio parece precisar de ninguém e, no entanto, exige que
todos se ponham a seu servico. Sua vontade penetra o todo,
nada pode deixar de ter uma relagio com ele (ADORNO &
HORKHEIMER, 2006, p. 157).

Assim ¢ o déspota. E 0 mesmo modelo do caudilho, da
promessa de felicidade que temos entre tantos falsos messias em
nossa sociedade. Iludir o povo com palavras é uma tarefa que
vem de Adolf Hitler no livio Minha Luta (Mein Kamppy .
Conhecemos o nazismo muito bem com a famosa frase de Josef
Goebbels: uma mentira repetida il vezes torna-se uma verdade. Cria-se
assim um fato pela alta frequéncia de sua propagagao e nio pela
andlise de suas relacbes com o momento concreto. Assim, o
pensamento cria uma distancia sobre as coisas, dando a sensagao
limita uma primazia de realidade correspondida pelo meio.

No Brasil este problema chega até ag¢oes politicas de Jair
Bolsonaro em pleno ano de 2017. Mesmo tendo recebido mais de
30 pedidos de cassagao para o seu mandato na Camara dos
Deputados, o politico continua exibindo em fotos uma ironia
sadica que ¢é justamente a inversio dos ideais democraticos
instituidos pela Constitui¢ao Federal da Republica do Brasil, de
1988. O parlamentar defende abertamente a intervengao militar
no pafs. Ele foi criticado pelo Grupo Tortura Nunca Mais, pois
colocou na porta de seu escritério um cartaz que dizia aos

3 Publicado em 1925 por Adolf Hitler, sabe-se que seu autor nio o escreveu de fato.
Entretanto, comecou a ditar o livro para Emil Maurice enquanto estava preso em
Landsberg, e depois de Julho de 1924, Rudolf Hel3 também participou da transcricio
do livro. O préprio Hitler aponta a influéncia que sofreu do maior ide6logo do Partido

Nazista, Alfred Rosenberg.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Grupo_Tortura_Nunca_Mais
https://pt.wikipedia.org/wiki/Emil_Maurice
https://pt.wikipedia.org/wiki/Landsberg_am_Lech
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rudolf_He%C3%9F
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familiares dos desaparecidos da ditadura militar: “quem procura
osso ¢ cachorro” (Grupo Tortura Nunca Mais, 30 mar. 2011).
Sao comuns as suas frases de efeito, como: “Eu acho que essa
Policia Militar do Brasil tinha que matar é mais” (Revista Exame,
5 out. 2015). A deputada Maria do Rosario abriu duas agoes
penais contra ele, por sua declaracio de que ele a “estupraria, mas
ela nio merece” (Folha de Sio Paulo, 9 dez. 2014). Sobre a
homoafetividade, o parlamentar argumenta categoricamente que
“seria incapaz de amar um filho homossexual” e que preferia que
um filho seu “morra num acidente do que apareca com um
bigodudo por ai” (Portal Terra, 8 jun. 2011). E sobre as minorias
étnicas brasileiras, em um discurso no Clube Hebraica, no Rio de
Janeiro, o deputado federal arguiu que acabara com todas as
terras indigenas e comunidades quilombolas do Brasil caso seja
eleito em 2018. Ele também afirmou que terminara com o
financiamento publico para ONGs: “Nao vai ter um centimetro
demarcado para reserva indigena ou pra quilombola”
(Metropoles/Estadao, 3 abr. 2017). Segundo ele as reservas
indigenas e quilombolas atrapalham a economia: “Onde tem uma
terra indigena, tem uma riqueza embaixo dela. Temos que mudar
isso dai” (Metrépoles/Estadio, 3 abr. 2017). Bolsonaro se diz
Catdlico Apostélico Romano, exaltando: “Sou preconceituoso,
com muito orgulho” (Revista Epoca, 15 fev. 2015).

Nio queremos com estas citagoes realizar um estudo
psicolégico de Bolsonaro, tecendo hipéteses que rapidamente
cairdo em um grande vacuo por interpretacOes sem a participagao
do proprio deputado. Tampouco queremos apontar o caminho
do politicamente correto, ao defender minorias ao retirar os
privilégios dos estabelecidos que as estereotipificam. O
estere6tipo é sem duvida um problema social grave, porém, deve
ser compreendido através do didlogo nas diferentes esferas sociais
em que ele é encontrado. Nossa aposta é nesta terceira via. No
entanto, a discussdo acerca da ocorréncia ao estere6tipo nao
parece interessar aos Orgiaos governamentais. Tomemos a
reforma no Ensino Médio, na qual pouco houve de discussao
sobre investimentos necessarios a serem tomados para entao a
questao curricular poder ser introduzida pelos professores do


https://pt.wikipedia.org/wiki/Grupo_Tortura_Nunca_Mais
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADcia_Militar_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro_(cidade)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro_(cidade)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Terras_ind%C3%ADgenas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quilombola
https://pt.wikipedia.org/wiki/ONG
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magistério. Isso nos leva a pergunta: o quanto houve de
participagao entre as partes realmente envolvidas com educagao,
ou seja, o magistério? A propria propaganda do governo nio
deixa duvidas de sua posi¢ao favoravel a reforma. Em maio de
2016 o ex-ator de filmes pornograficos Alexandre Frota foi
recebido pelo entao Ministro da Educacao, Mendonca Filho para
denunciar um suposto assédio ideoldgico dos professores contra
alunos nas escolas. Frota participa do Grupo Escola Sem Partido,
visto por seu fundador, Marcello Reis, como um grupo
suprapartidario. Marcello Reis é fundador do grupo Revoltados
Online e ex-pastor evangélico.

O paragrafo acima é o efeito dessas demagogias
importadas. Como a discussao da democracia por partidos
politicos, opg¢ao constitucional, pode ser vista como assédio
ideol6gico? Nao se pode comegar uma discussio mesmo nao se
concordando com ela? Aonde esta a capacidade de escutar a voz
emanada dos diferentes? Hsse parece ser um esfor¢o sem
momento para comegar. As ordens morais parecem se fiar em
campos duros a ponto de nao permitirem um debate sério com a
populacio, ligando-se assim ao jeito mais facilitado de nossa
tipica obediéncia colonial. E assim o principio acusativo basico
continua a ser repetido em todas as esferas. Levamos para o
plano pessoal nossos interesses e nao enxergamos em que
podemos nos unir em prol de um mesmo desenvolvimento
civilizatério. Seguimos cegamente, por comodidade, um homem
que ndo discute e ndo olha direto nos olhos do outro. E um olho
que ignora o o/bar, um ouvido que ignora o escutar, uma mao que
ignora o focar, uma hipnose instituida e, portanto, uma voz de
comando para uma cabeca obediente. Somente isso pode
acontecer dentro de um sujeito desprovido de si mesmo,
desatento, ofegante apds o perigo iminente do desaparecimento.

Esta forga que atrai tudo para si, ndo faz outra coisa senao
projetar seu impulso destrutivo para longe da possivel ameaga,
longe da percepeao, recalcando seu desejo escondido, o qual muitas
vezes esta relacionado com o desejo de ser ou ter justamente o
objeto perseguido. “O realismo incondicional da humanidade,
que culmina no fascismo, é um caso especial de delirio paranoico,
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que despovoa a natureza e, ao fim e ao cabo, os préprios povos”
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 159). A doenca
paranoica imanta a percep¢dao, impedindo encostar pela
sensibilidade as consequéncias de seu acontecimento interno.
Assim, o individuo que adere ao fascismo o comega sem partido
politico, esta mais preocupado com a manutencao de seu
esquema identificatorio individual em detrimento de uma
coletividade. Um ditador comeca a falar de modo preconceituoso
porque além de protegé-lo dos outros, também atrai o auditério
para perto de si, infla seu Eu que ele nao ¢é capaz de satisfazer
sozinho, isto ¢, ele nio leva em consideracio que na vida ha
momentos de perdas e vitorias, pois ambas estdo o tempo todo
em jogo. A ideologia protege o crente de sentir essa flutuagao e
rapidamente aquilo que causa paixdo devera ser controlado de
modo a aterrorizar seus adeptos. Estar com os que pensam de modo
tgual ¢ mais facil do que ao redor dos que pensam diferentemente.

Essa inversio da ordem, pela protegio do crente,
satisfazendo suas necessidades ainda que em prejuizo perceptivo
da realidade, torna o material basico a ser interrogado o grande
delitio das massas. E o lugar excelente para a manifestagao da
burrice totalitaria, isto é, um pensamento sem lugar para o
didlogo que permite o novo irromper. Dessa forma, por uma
questdo que coloca em jogo a energia introjetada para dentro de
seu Eu temos muitas vezes os interesses internos silenciados,
revivendo mitologicamente o passado, consubstanciando-se,
assim, em uma virada ultraconservadora por um ideal ha tempos
perdido.

Para este exemplo, Adorno convoca a psicanalise, pois
esta disciplina coloca em duvida a integridade da crenga, nio
tendo uma resposta pronta de antemdo. A psicanalise nos
convida a percorrer o caminho inverso da certeza para
transforma-la, ainda que a duras penas, em sinal de genuina
inteligéncia. E inteligente manter os questionamentos Vvivos,
justamente por estar insatisfeito consigo mesmo, mantendo a
busca por uma experiéncia genuina. O sujeito percebe ser
incompleto e fara contato com o que lhe falta. Voltando a figura
despdtica, um sujeito autoritario nao precisa escutar 0s outros se
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isso comprometera seus ideais. Aquele que se submete o faz por
este ideal e ndo se preocupa em questionar os limites que o
habitam. O fato de estar aliado a grupos que sio maioria e que
legitimam o que pensa, ainda que ndo sejam politicamente ativos,
transporta a submissdo como parte inexoravel do gesto
autoritario. Nao precisa fazer grande exposi¢ao, basta que o
siléncio o proteja de se conectar com 0s acontecimentos a sua
volta. A discussdo prejudica muito a manuten¢ao desse sistema
implantado de burrice®.

Certamente o déspota quando se expde consegue muitos
aplausos. Ele faz sua arte oratdria a ainda recebe em dobro com a
propaganda veiculada na grande midia. O que seria de Hitler sem
Goebbels, seu ministro da propaganda? Seria interessante
perguntar se esses aplausos além de direitos constitucionais, nao
deveriam ter também deveres éticos com a populacdo. Direitos com o
que se recebe e deveres com o que se deve estar implicado na sociedade. 1sso
seria muito dificil de legislar pelo ambito juridico, mas ¢ um
caminho que talvez devéssemos comecar a nos indagar, o
caminho dos que estio ao nosso lado, desprotegidos, e que
incomodam com seus valores e crencas. Inclusive fazer valer isso
ao déspota para podermos comegar a entrar em contato com ele.
Nao haveria aqui um pequeno fascista dentro de cada um de nés?
Fazer o que se quer, ingenuamente, seguindo puramente o
proprio desejo, ¢ no minimo um movimento infantil. Discutir,
estar aberto, sem a determina¢ao que nossa lingua impoe muitas
vezes ao direito do outro. Tanto o conservador quanto o
genocida devem ter excelentes razoes para tomarem suas atitudes
destas maneiras. Sera que poderfamos escutar essas razoes? Como
seria ter esse instante de nao pessoalizar uma situagao e comegar

4 Em entrevista recente ao programa Roda Viva, em 13 de fev. de 2017, o psicanalista
Contardo Calligaris vé com ampla negatividade as manifestagdes coletivas: “Nenhum
deles teria feito sozinho, (...) mas sendo 4 ou 5 af rola” (CALLIGARIS, 2017, 1:00:35).
O psicanalista se refere ao assassinato do indio Galdino Jesus dos Santos, queimado
vivo na madrugada de 20 de abril de 1997, em Brasilia, por cinco jovens de classe média
alta: Max Rogério Alves, Antonio Novely Vilanova, Tomas Oliveira de Almeida, Eron
Chaves Oliveira ¢ Gutenber Nader Almeida Junior, este dltimo menor de idade. Aqui se
faz importante lembrar seus nomes.
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um processo sem tempo definido, mas tendo em mira um
intervalo de escuta ainda por vir em nossa sociedade?

Contudo, esta tentativa ndo estd na agenda politica
brasileira:

Desde que o pensamento se tornou um simples setor da divisao
do trabalho, os planos dos chefes e especialistas competentes
tornaram supérfluos os individuos que planejam sua prépria
felicidade. A irracionalidade da adaptagdo docil e aplicada a
realidade torna-se, para o individuo, mais racional que a razio
(ADORNO & HORKHEIMER, 2006, p. 168).

Estamos diante de uma racionalidade administrada, centro
de toda a instrumentalidade que facilita a decisao para o homem.
O homem se aliena de si mesmo quando entrega seu direito a
liberdade para algum burocrata que tem mais competéncia na arte
da administracdo. A realidade desta situacdo é, entdo, mais louca
ainda, como esbocou Jean-Paul Sartre (1990) no conto “A
infancia de um chefe”, de 1938. Nesta historia, Sartre mostra o
desenvolvimento de um jovem, Lucien Fleurier, filho de um rico
industrial, que comec¢a tem uma relagio homoafetiva com outro
homem, o poeta Bergere, mas ele se afasta por um principio: “o
que me protegeu foi minha saude moral” (SARTRE, 1990, p.
197). Dessa forma comec¢a a ser aceito em seu circulo de
conhecidos quando ele demonstra atitudes antissemitas e ataca
covardemente um imigrante em grupo. E ao se filiar a um partido
com tendéncia monarquista ultraconservadora, eis que Lucien se
da conta: “Isso ¢ ser um chefe!” (SARTRE, 1990, p. 233). Tanto
para Sartre quanto para Adorno essa tendéncia homoafetiva é por
vezes transformada em agressao quando ¢ levada pela contengao
moralizante. O desejo ¢ dessa forma abruptamente interditado e isso gera
raiva.

Consideracoes Finais: a banalidade do mal

Nesta breve exposicdo do trabalho de T.W. Adorno, o
filésofo indica que a filosofia precisa se atualizar. Em 1931, o
filésofo de Frankfurt publica o artigo “A atualidade da filosofia”
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(Die Aktualitit der Philosophie) (ADORNO, 2007). Nele fica nitido
que a realidade precisa nao apenas de znvestigagio — o que coube as
ciéncias — mas também de interpretacio — tarefa filoséfica por
exceléncia. A interpretacio nao se restringe na revelagdo do
oculto, mas também na tentativa de acrescentar com a percepgao
do incompleto, do contraditério e do fragmentario. Principio da
estética do feio e bizarro como possibilidade de renovagao do
pensamento ocidental. Principio psicanalitico por exceléncia.

Neste trabalho nos aproximamos de suas consideragdes
diante do pensamento autoritario. Vimos que o déspota nao esta
inserido somente em identificagoes partidarias ou de massa, mas
esta em nosso cotidiano, silencioso, guardando para si seus
pensamentos, cumprindo por vezes ordens, ainda que elas
desprezem a vida do outro. Estamos pensando aqui na ideia de
um mal que se da justamente pela impossibilidade de pensar mais
profundamente e como este mal tem sido levado a cabo pelos
acontecimentos politicos da atualidade.

O recente caso de Marcelo Odebrecht se aproxima em
muito com o julgamento do criminoso nazista Adolf Eichmann,
em 1962, relatado pela fil6sofa Hannah Arendt. Assim como
Eichmann, Odebrecht trabalhou em siléncio, cumprindo ordens, ele
realizou a lavagem de R$ 5,8 bilhoes com financiamento publico
do BNDES para que sua empresa desenvolvesse projetos no
exterior. A Policia Federal teve acesso a documentos que
puderam aproximar seu enriquecimento ilicito em relagao direta
com o favoritismo em licita¢cdes publicas feitas por mediacio do
poder executivo. O poder executivo alega estar em um esquema
do qual nao poderia sair.

Por um breve momento vamos deter nosso olhar sobre
este desencontro e pensar no quanto ainda precisamos repensar
nossa sociedade, explorando justamente o quanto os interesses
publicos, isto é, o investimento de dinheiro publico para a
educacdo, a saude e a seguranga, sao ainda vistos como
despreziveis por nossa elite. Nds criamos de alguma maneira tanto
Marcelo Odebrecht quanto  Jair Bolsonaro. Para Adorno, o termo
“insaciabilidade do mal” (ADORNO & HORKHEIMER, 2006,
p. 169) ¢ diametral a banalidade do mal cunhado por Hannah
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Arendt para descrever a politica nazista. No caso brasileiro, o
preconceito  aparece  embrenhado com um  discurso
majoritariamente financeiro expresso por uma elite que se sente
inferiorizada e atacada em seus interesses. O ressentimento,
muito mais forte diante a indiferenca, pode ser notado pelo
aparecimento das mais paranoicas defesas que tornam abstrato o
trabalho ao invés de equacionarem a riqueza com as necessidades
endégenas da sociedade. Encontramos a problematica desuniao
das classes em nosso pais, grande impeditivo para tomar contato
com a alteridade, pois nao hd um trabalho em conjunto. “A raiva
feroz pela diferenca ¢ teleologicamente imanente a essa
mentalidade e estd — enquanto ressentimento dos sujeitos
dominados pela dominag¢do da natureza” (ADORNO &
HORKHEIMER, 20006, p. 171). Para muito além de uma /uta de
classes, do tipo marxista, queremos um dialogo e uma escuta como
alternativas a violéncia passada por nossa populacio cansada de
tanta injustica causada pelos regimes ditatoriais.

Nesse caso, como falar verdadeiramente de justica social?
Como adentrar na condigao da psicologia reinante quando ela
sempre intenta uma aparéncia democratica? Assim, a sociedade
brasileira encastela-se no preconceito para se defender de modo
magico e imunitario contra qualquer um que traga o novo, o
criativo, o nao 6bvio e desafie as condi¢coes de trabalho desta
mesma sociedade. Este pensamento nio visa uma igualdade nas
relagbes, mas justamente uma permeabilidade das diferentes
situagoes, aproximando algoz e vitima em um mesmo plano de
didlogo, com o objetivo de uma responsabilidade verdadeira
perpassada por toda a populagio e sua producio de
desigualdades.

Para nés o pensamento de Adorno exige uma concretude
ética de leitura, #ma ética da discussio acima do preconceito moralizante.
Uma opgao que ¢ tensa por si s6, nao tendo um fim dltimo diante
da violéncia instaurada pela forma espuria e totalitaria das vozes
ainda coloniais de nossa sociedade. Certamente nio teremos
como desprezar estas vozes, mas teremos, a duras penas, de
aprender a encara-las de frente, talvez exorciza-las, pois teremos
de aprender a conviver com elas. Para isso nosso esfor¢o ao
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contemporaneizar a obra de T.W. Adorno, cuja for¢a pode nos
ajudar a despertar de um sono indolente diante do preconceito.

Referéncia bibliogrdficas:

ADORNO, T. W. & HORKHEIMER, Max. (1947) Dialética do
Esclarecimento: fragmentos filosdficos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2006.

ADORNO, T. W. Ensaios sobre psicologia social e psicandlise. Sio Paulo:
Editora Unesp, 2015.

. (1931) A atwalidade da filosofia. Traduc¢do de Bruno Pucci.
Disponivel — em:  http://adorno.planetaclix.pt/tadorno3.htm
Acesso em: jun. 2017.

ADORNO, T.W; FRENKEL-BRUNSWIK, Else; LEVINSON,
Daniel; SANFORD, R. Nevitt. The Authoritarian Personality. New
York: Harper & Brothers, 1950.

ARENDT, Hannah. (1951) As origens do totalitarismo: antissemitismo,
imperialismo, totalitarismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2012.

. (1963) Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999.

CALLIGARIS, Contardo. Programa Roda 1'iva. Sao Paulo, TV Cultura,
13 fev. 2017. Disponivel em:
https://www.voutube.com/watch?v=mA7B1Q6voXI1&t=43806s.
Acesso em: 31 mai. 2017.

FREUD, Sigmund. (1927) O futuro de uma ilusio. In: Obras completas de
Sigmund Freund, V'ol. XXI. Trad. Jayme Salomao. Rio de Janeiro:
Imago, 1974.

REICH, Wilhelm. (1933) Psicologia de massas do fascismo. Sio Paulo:
Martins Fontes, 1988.

SARTRE, Jean-Paul. (1938) A infancia de um chefe. In: O muro. Sdo
Paulo: Circulo do Livro, 1990.


http://adorno.planetaclix.pt/tadorno3.htm
https://www.youtube.com/watch?v=mA7B1Q6voXI&t=4386s

FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 43

SELIGMANN-SILVA, Marcio. A atualidade de Walter Benjamin ¢ de
Theodor W. Adornoe. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2010.

SOUZA, Ricardo Timm de. Ainda além do medo: filosofia ¢ antropologia do
preconceito. Porto Alegre: Dacasa, 2002.

WIEVIORKA, Michael. (1998) O racismo, nma introducio. Sio Paulo:
Perspectiva, 2007.






EDUCAR CONTRA A BARBARIE:
ALGUMAS NOTAS'

Fibio Caires Correia™

A ideologia da industria cultural contém
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compilada por Gerd Kadelbach sob o titulo Educagao e
Emancipacao (1970)>. Critico declarado da industria cultural,
participou, de 1959 a 1969, inimeras vezes de programas de radio
proferindo palestras, participando de entrevistas e debates. Como
bem mostra a epigrafe no inicio do texto, mesmo com uma critica
profunda ao processo técnico e industrial, Adorno acreditava que
o antidoto contra toda a mentira da indudstria cultural estava nela
mesma.
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Os textos de Adorno sio um depoimento continuo e
pungente dessa realidade. Para o frankfurtiano, Auschwitz se
manifestou como a mais cruel expressao da barbarie humana.
Milhares de vidas foram sacrificadas em nome da eugenia. B a
partir de tais pressupostos que Adorno sente a dificuldade de no
contexto do capitalismo administrado serem superadas as
condi¢bes de violéncia construidas historicamente pelo homem.
Do contrario, o demonstrado até agora representa o risco da
possibilidade de outra barbéarie. O que o faz logo de antemao
discutir a tese que “desbarbarizar tornou-se a questdo mais
urgente da educagdo hoje em dia” (ADORNO, 1995, p. 155).

Todos os textos da coletanea sio vistos sob a perspectiva
da orientagio para a emancipagao, oriunda do comportamento
critico que todo sujeito da teoria critica deve se propor a assumir.
No entanto, a ideia de uma educagdo para a emancipagdao, nao
sugere que “a Educagdo [sgz] necessariamente um fator de
emancipagao”, algo como uma ideologia, mas uma educagao
politica, capaz de com a critica romper a subserviéncia da teoria
tradicional, pois “a educacdo s6 tem sentido unicamente como
educacio dirigida a uma auto-reflexao critica” (ADORNO, 1995,
p.121).

Sendo um dos textos mais pedagogicos de Adorno e dada
a proposta deste ensaio, analisaremos a coletanea de forma mais
logica e também pedagdgica, seguindo a argumentagao de cada
texto em particular, pois, como sugere Wolfgang LLeo Maar (1995,
p. 11), de forma bastante esquematica, “apés Auschwitz, é
preciso elaborar o passado’ e criticar o presente prejudicado’

evitando que este se perdure’ e, assim, que aquele se repita”™.

kkok

3 “Ensaio: o que significa elaborar o passado”.

4 “A filosofia e os professores”, “Televisio e formagio” e “Tabus acerca do
magistério”.

5> “Educagio ap6s Auschwitz” e “Educacio — para quér”.

¢ “Educacio contra a barbarie” e “Educa¢ido e Emancipag¢io”.
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O ensaio O gue significa elaborar o passado foi publicado em
1959 e transmitido pela radio Hessen em 1960. O texto ressalta
aspectos sombrios sobre a elaboracio do passado. O /leitmotiv
reside nas constantes referéncias ao nazismo que aterrorizou todo
o mundo até 1945. Para Adorno,

O desejo de libertar-se do passado justifica-se: ndo é possivel
viver a sua sombra e o terror nido tem fim quando culpa e
violéncia precisam ser pagas com culpa e violéncia; e ndo se
justifica porque o passado de que se quer escapar ainda
permanece muito vivo. O nazismo sobrevive, e continuamos
sem saber se o faz apenas como fantasma daquilo que foi e tio
monstruoso a ponto de nao sucumbir a prépria morte, ou se a
disposicao pelo indizfvel continua presente nos homens bem
como nas condi¢des que os cercam. (ADORNO, 1995, p. 29).

Sua intengdo ¢ ressaltar a importancia da tomada de
consciéncia por parte do sujeito a fim de esclarecer o que
aconteceu no passado e nao o esquecimento do que passou.
Adorno relaciona as nog¢oes de democracia, alienacgao,
nacionalismo, abdicagdo do eu, pedagogia da reeducagio e
psicanalise, recorrendo com frequéncia a Freud. Para nosso autor,
“|...] o passado sé estara plenamente elaborado no instante em
que estiverem eliminadas as causas do que passou. O
encantamento do passado poéde manter-se até hoje unicamente
porque continuam existindo suas causas” (Ibid., p. 49). Neste
sentido, “seria urgente fortalecer nas universidades uma
sociologia vinculada a pesquisa historica de nossa propria época”
(Id., p. 46). A elabora¢io do passado, nao significa recusa ou
esquecimento do que passou, mas um esclarecimento consciente
do fato. S6 podemos permitir que Auschwitz nido se repita a
partir de sua memoria.

Em A filosofia e os professores, Adorno se reporta aos exames
orais e escritos de filosofia aos quais os candidatos a professor se
submetem para ingressar nas [olkshochschulen. O principal alvo
das criticas ¢ a mentalidade dos examinados que nao
compreendem o verdadeiro sentido do exame e mesmo assim sao
aprovados na selecao. Ao dialogar com filésofos como Descartes,
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Kant e Hegel, o autor proporciona ao leitor a oportunidade de
refletir sobre a real contribuicao da filosofia, por ele definida
como autoconsciéncia do espirito, para a formacao de
professores. Nesse sentido, ele ressalta que os professores devem
se assumir como verdadeiros profissionais intelectuais, portadores
de um espirito que deve ser formado através da autorreflexao e
do esforgo critico, sendo assim privilegiados pela autonomia do
pensar.

Cabem aqui alguns breves comentarios, primeiro sobre a
relevancia da filosofia e das ciéncias humanas em nossa atual
conjuntura; e, segundo sobre a burocratizagio, via demandas
verticais, do magistério e da carreira docente no cenario
especialmente brasileiro. Nao s6 a disciplina filosofia, como boa
parte das disciplinas da area das humanas, isso de forma muito
frequente, vem perdendo espago no curriculo. Basta vermos as
propostas atuais de flexibiliza¢ao dessa disciplina e da sociologia,
por exemplo, no ensino médio. Quando nio perdem espago, elas
sao transferidas para o campo virtual — realidade bastante
presente na educacdo superior. As disciplinas que, portanto,
deveriam ser o ethos critico foram enclausuradas em redes. Como
promover a autonomia do pensar em tempos liquidos e de
extremada valorizagio da técnica? Num segundo ponto, até
mesmo os professores destas disciplinas, mediadores e
fomentadores da critica, foram transformados em maquinas de
artigos — o que nao nos parece ilegitimo, tendo em vista as
publicagbes de suas pesquisas e, principalmente, por questdes de
sobrevivéncia mesmo. Mas, é desastroso chegarmos a constatagao
de que a barbarie da produgio e da tecnicizagado também chegou
a estes campos e, portanto, por exigéncia imposta de cima para
baixo, o saber-ctitico-reflexivo foi automatizado. O resultado é
inevitavel: o sistema engole a critica.

“Como ver TV sem ser iludido, ou seja, sem se
subordinar a televisio como ideologia [7]” (ADORNO, 1995, p.
79), é a tematica central do texto Televisao e formacio. A proposta
de Adorno, nesse sentido, ¢ alertar para o poder da televisao,
principalmente em suas novelas, ao divulgar ideologias e
manipular a consciéncia dos expectadores, promovendo assim
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uma falsa consciéncia e o ocultamento da realidade. No entanto,
isso nao significa que ele a recuse como meio de informagao. Nas
palavras do autor:

[...] gostaria de acrescentar que nio sou contra a televisao em si,
tal como repetidamente querem fazer crer. Caso contririo,
certamente eu proprio ndo teria participado de programas
televisivos. Entretanto, suspeito muito do uso que se faz em
grande escala da televisdo, na medida em que creio que em
grande parte das formas em que se apresenta, ela seguramente
contribui para divulgar ideologias e dirigir de maneira
equivocada a consciéncia dos espectadores. (ADORNO, 1995,

p.- 77).

Adorno questiona a necessidade de ensinar aos
expectadores a assistirem televisdo, esta ““[...] deve representar um
avanco e nao um retrocesso do conceito de formagao cultural”
(p- 95). A televisao no tempo a época e mais ainda em tempos
hodiernos se transformou num veiculo muito rapido de
informagoes. Adoto o termo informagio como oposto ao de
formacdo, pois como diz Adorno, “o conceito de informacao é
mais apropriado a televisao do que o conceito de formacio, cujo
uso implica certos cuidados” (Ibid., p. 79). A forga que a televisao
tem hoje, com suas estratégias de manipulagdo de consciéncias, e
o uso avangado de tecnologias ¢, sem exageros, cruel.

Exemplo: Imaginemos um jovem X, de classe baixa, do
interior longinquo de nosso pafs, com uma formagao socioafetiva
precaria em contexto familiar e cultural sem escolarizagao. X nao
tem muitas perspectivas, dado o contexto que age como um
bloqueio. Seu tunico meio de informagio ¢ a televisio. Um
programa y, apresenta a X um modo de ser jovem, ou melhor,
um estilo de vida juvenil utopicamente ideal, dado as suas
circunstancias. Esta realidade — criacio ideal da industria para
consumo prazeroso dos espectadores — se instala no imaginario
de X. No entanto, é uma razio (porque ele pensa) da des-razao
que jamais podera viver. Digo jamais porque primeiro sera
preciso uma tragica desconstrucdo, existencial, cultural, social,
afetiva, em segundo uma aculturacdo existencial, cultural, social,
afetiva de um modelo de vida que ¢ ficticio e utépico. X encontra
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sua identidade em algo que é, aprioristicamente, nao-identidade (no
sentido nao adorniano do termo), produto de satisfacao,
mecanismo ideoldgico, alienacao psicologica, enfim, um produto
de compra. Como o processo de formacao, que poderia ser para
X um processo de emancipagao, insere-se neste contexto de
industrializacdo da cultura por meio da midia? Podemos inferir
que os meios de comunicagao de massa, com especial atengao a
televisdao, nao interferem somente nas formas de vida particulares,
impondo modos e condutas, como também na coletividade,
impondo ideologias. Com o embotamento da critica, ela se vé
plena.

Em Tabus acerca do magistério, Adorno discute o problema
da aversaio a profissio professor. Segundo Adorno “eles (os
candidatos ao magistério) sentem seu futuro como professores como
uma imposi¢ao, a que se curvam apenas por falta de alternativas”
(Id., p. 97, grifoss nossos). Disso surgem os tabus. Eles sao
representagoes inconscientes ou pré-conscientes que nao apenas
os eventuais candidatos ao magistério possuem, mas também
outras pessoas, principalmente as proprias criangas, ao
vincularem esta profissao a uma interdi¢do psiquica. O que num
amplo grau ¢ uma negagao da propria condigao.

Em outras palavras, os tabus siao preconceitos
psicolégicos e sociais que, por terem perdido a base real, devem
ser combatidos com rigor, sobretudo por contribuirem para o
possivel retorno da barbarie, ndo s6 na Alemanha, mas no mundo
todo. “Na situacao mundial vigente, em que ao menos por hora
nao se vislumbram outras possibilidades mais abrangentes, ¢
preciso contrapor-se a barbarie principalmente na escola” (Ibid.,
p. 117). Adorno faz referéncia aqui as Escolas de Ensino basico,
afirmando que é preciso evitar a barbarie ja mesmo na fase da
infancia. No entanto, como pensar a desbarbarizagdo num estagio
em que a barbarie ¢ inconscientemente natural? Refiro-me aqui a
Educacao superior, vejamos nos proximos itens.

“Educacdo apds Auschwity?’, quinto texto do livro, discuti-se
as razOes para o evento da barbarie, i.e., a preservagao da defasagem
cultural da sociedade, o carater manipulador dos individuos e a
“consciéncia coisificada” (Ibid., p. 130). Adorno ressalta que “o
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mals importante para enfrentar o perigo de que tudo se repita é
contrapor-se ao poder cego de todos os coletivos, fortalecendo a resisténcia
frente aos mesmos por meio de esclarecimento do problema da
coletivizagao” (ADORNO, 1995, p. 127, grifos nossos). Nesse
sentido, a pretensdo é pensar uma educagdo que possa irromper
com a dominacdo totalitiria da prépria industria cultural,
fortalecendo a formacdo politica, proporcionando subsidios
objetivos e subjetivos para o confronto com as instancias de
poder socialmente instituidas.

“Educacao... para qué?” é um texto provocativo, abordando
aqueles fatores que deveriam ser os verdadeiros objetivos da
educacdo. As discussoes a respeito do modelo educacional
vigente, modelagem de pessoas e transmissao de conhecimentos,
condenado pelos debatedores, leva-os a refletir sobre a seguinte
questdo: para onde a educagio deve conduzir. Para Adorno a
educacio nao deve apenas se reduzir a um processo de
ajustamento que a tornaria impotente e ideologica, mas promover
uma formacdo capaz de otientar, criticamente, as pessoas No
mundo. Nas palavras do autor:

A educagio seria impotente e ideolégica se ignorasse o objetivo
de adaptacio e ndo preparasse os homens para se orientarem no
mundo. Porém ela seria igualmente questionavel se ficasse nisto,
produzindo nada além de wel/ adjusted people, pessoas bem
ajustadas, em consequéncia do que a situa¢io existente se impoe
precisamente no que tem de pior. Nestes termos, desde o inicio
existe no conceito de educagio para a consciéncia e para a
racionalidade uma ambiguidade. Talvez nio seja possivel
supera-la no existente, mas certamente nido podemos nos

desviar dela (ADORNO, 1995, p. 144).

Dialogando novamente com teéricos como Hegel, Kant e
Freud, Adorno defende que a educagio deve ocupar-se da
formacao de individuos portadores de consciéncia verdadeira,
autbnomos e emancipados.

Neste sentido, a finalidade da educacao deve ser a
emancipagio do individuo, articulada a imagina¢io e a
experiéncia. No entanto, como vimos anteriormente, o autor
afirma ser necessario a promogao da desbarbarizacao ja antes
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mesmo nos anos iniciais de cada crianca, sendo isto de
responsabilidade da escola. Voltemos a indagagao anteriormente
levantada: como pensar, pois, a desbarbarizacdo num estagio em
que a barbarie é inconscientemente natural? Nao seria a educagio
superior uma forma de sele¢ao e exclusao, mecanismos proprios
da industria cultural? Como ja vimos no primeiro capitulo, a
educagio superior tem sofrido enorme influéncia do mercado
neoliberal, impossibilitando-nos até falar de um ensino
autonomo. A légica da sala de aula é de disputa, tendo em vista
que o  mercado recebera  aqueles que forem
“mercadologicamente” os melhores. Assim, de forma quase
invisivel os diferentes sdo excluidos e os idénticos, segundo a
mesma logica, elevados ao grau de senhores. Ainda niao falamos
da barbarie que o préprio sistema neoliberal promove: o exército
de reserva. O que ¢ isto sendo uma barbarie “silenciosa”? Como
evitar, pois, algo que ¢ inerente ao sistema imposto? Ou melhor,
como promover a critica neste cenario?

Em resposta, analisamos outro texto, “A educacao contra a
barbdrie’. Neste texto Adorno apresenta uma ténue relacdo entre
educacio e barbarie. Baseado em seus estudos sociolégicos e
recorrendo mais uma vez a Psicologia, o autor refor¢a que a
educacio deve servir para formar individuos contra a barbarie.

Com a educagido contra a barbatie no fundo nio pretendo nada
além de que o ultimo adolescente do campo de envergonhe
quando, por exemplo, agride um colega com rudeza ou se
comporta de um modo brutal com uma moga; quero que por
meio do sistema educacional as pessoas comecem a ser
inteiramente  tomadas pela aversio a violéncia fisica

(ADORNO, 1995, p. 165).

A inadequada formagdo dos jovens e dos professores, a
faléncia da cultura, o autoritarismo dos pais e a competitividade
como principio educativo, sao apontados por Adorno como
potencializadores da barbarie no “mundo administrade”. A educagao
dever ser, portanto, um processo de construcao social, afetiva e
antropolégica, frente a uma realidade que reprime os sujeitos
enquanto cidadaos e individuos.



FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 53

No dltimo texto do livto “Educacio e emancipagao”, com a
assertiva “a exigéncia de emancipagao parece ser evidente numa
democracia” (Ibid., p. 169) Adorno inicia a conversa sobre o
conceito de emancipagio, baseado na realidade alema, onde
segundo ele, as pessoas nao sio educadas para a emancipagao.
Adorno, entao, aponta algumas razdes e solugdes possiveis para
superar esse mal. Ao refletir sobre o papel da autoridade na
formagao de individuos emancipados, Adorno recorre as ideias
de Freud, discutindo inclusive a autoridade do professor. Adorno,
por sua vez, é enfitico ao afirmar que a educacao para a
emancipagao deve voltar-se para a contradi¢do, para a resisténcia
e para o inconformismo, mesmo correndo o risco de formar
individuos nao-emancipados.

kkok

A guisa de conclusio, é preciso lembrar que o
pensamento critico-educacional adorniano pauta-se numa clara
denuncia a instrumentalizacio da razdo para fins eficazes. Tal
razdo, que deveria ser o instrumento para o esclarecimento do
individuo, tornou-se instrumento de controle ¢ dominagio. A
educacido acompanhou este processo de forma muito peculiar.
Com o embotamento da critica, ela passou a ser um mero
processo de instrugao e ajustamento dado que as instituicdes de
ensino nao sao mais capazes de influenciar criticamente as
normas deste processo. O mercado neoliberal, com sua razao
técnico-instrumental e dominadora, forcou os sujeitos a
antossujeicao. A formagao, enquanto Bildung se  esfacelou,
transformando-se num processo de sewiformagio (Halbbildung). A
industria cultural ¢ a principal promotora deste esfacelamento da
formagio, reduzindo-a a um processo rapido, eficaz e util, segundo
os critérios da propria racionalidade cientifica.

A coletanea de textos reunidos pelo titulo Edwucacao e
emancipagdo torna-se, neste sentido, um instrumental necessario
para refletirmos a possibilidade da critica num cenario de
plenitude da técnica. Os indicios da reduc¢do da formacio para
algo util sdo claros: a flexibilizacio das disciplinas filosofia,
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sociologia etc., a profissionalizagdo dos programas, sao per se
demonstra¢oes destes pressupostos. Fazer valer uma formacao
critica é possibilitar a0 sujeito o desvelamento das condigoes
sociais, economicas e politicas que o reificam. Somente com uma
educacio que vise a emancipa¢do poderemos construir uma
sociedade malis justa, ética e democratica.
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CRONOLOGIA E TEMPO MUSICAL NA OBRA
FILOSOFICA DE THEODOR ADORNO

Lucyane de Moraes’
Consideracoes iniciais

A urgéncia do surgimento de uma nova musica na Europa
dos anos vinte diz respeito a relagdo de totalidade estabelecida
pelos ouvintes com a estética da produgdo até entdo vigente,
considerando o perfil conservador do publico a época,
caracterizada pelo idealismo burgués. Sdo dessa época os
primeiros escritos de Theodor Adorno voltados para a analise
critica da produ¢ao musical no periodo, testemunhando o
declinio do ideal hegemonico do romantismo e o nascimento
daquilo que mais tarde o filésofo denominaria como Nova wiisica,
baseada em novas normas compositivas, ainda que sem perder de
vista todo o legado histérico da produ¢io ocidental. Nao por
coincidéncia os compositores modernos com que Adorno mais se
identificou, além de Arnold Schoenberg, foram exatamente
aqueles que, imbuidos de uma ideia de enfrentamento das
questdes atinentes ao seu tempo, promoveram novas ¢ efetivas
conquistas a partir do continunm da tradigao, tendo como base o
desenvolvimento e expansio do material artistico dado
historicamente, indo muito além da simples tentativa de ruptura
absoluta com vistas a criacio de uma “musica radical”: Gustav
Mabhler e Alban Berg.

! Doutoranda em Filosofia pela UFMG, bolsista CAPES.
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Misica e filosofia: materiais para uma estética critica’

A inicia¢do musical de Adorno data de seus primeiros
anos de vida, tendo ele crescido ouvindo trechos de 6peras e
cangOes populares interpretadas por sua mae, acompanhada ao
piano por sua tia materna a quem ele mais tarde reconhece ter-lhe
despertado o interesse pela teoria musical através da pratica de
execucdo de pecas sinfonicas e de cAmara ao piano’. Em 1919,
contando entdao dezesseis anos, Adorno ingressa no Hoch'sches
Konservatorium, de Frankfurt am Main, iniciando formalmente seus
estudos musicais com Bernhard Sekles* e dois anos depois, em
aulas particulares, com FEduard Jung, respectivamente nas
disciplinas de composi¢do e piano. Nesse meio tempo se inicia
como autor escrevendo dois ensaios tedricos sobre arte: um, que

2 Em seu ensaio Da filosofia da milsica a miisica da filosofia - nma interpretagio do itinerdrio filosdfico de
Theodor W. Adormoe, Rodtigo Duarte afirma que na obra de Adorno “um elo importante na
persecucio desse objetivo ¢ o texto Sobre a relagio atual entre filosofia e miisica (1953). Nele
algumas ideias colocadas sobre o relacionamento entre musica e linguagem discursiva
mostram-se extensiveis a problematica do relacionamento entre musica e filosofia”. Ainda,
de acordo com Duarte “a solucao vislumbrada por Adorno aponta no sentido de uma
aproximagio da filosofia com as artes - radicalizada até o ponto de a prépria teotia se tornar
estética” (DUARTE, 1997, pp.101-103).

3 Sua mie, Maria Calvelli-Adorno manteve uma carreira de cantora profissional de renome
até o seu casamento, tendo feito parte, entre outros, do elenco da épera Siegfried, de Richard
Wagner, na temporada lirica de Viena, nos anos de 1885 e 1886, interpretando a cangdo do
passaro. E sua tia, Agathe Calvelli-Adorno, nomeada por Horkheimer como a segunda mie
de Adorno, teve uma reconhecida carreira como pianista. Em um seu artigo de 1933,
intitulado A quatro midos, mais nma vez (Vierhindig, noch einmal), Adorno relembra esse tempo
vivido como tendo sido definitivo para a sua formagio musical: “Essa musica a que estamos
habituados a chamar classica eu a conheci ainda menino executando-a a quatro maos. Tanto
da literatura sinfénica quanto da cametistica pouco havia que nio tivesse feito parte da nossa
vida doméstica, em grandes volumes encadernados com pastas de cor verde em formato
paisagem. As encadernagdes pareciam ser feitas da melhor forma para se virar as paginas e eu
fazia isso muito antes de poder ler partituras, guiado sé pela meméria e pelo ouvido.
Inclusive as sonatas de Beethoven para violino se encontravam entre elas em curiosos
arranjos. Naquela época muitas pecas, como a Swfonia em sol menor de Mozart, ficaram
gravadas em mim de tal modo que ainda hoje me parece que nenhuma orquestra jamais
poderd produzir como no piano a tensio do ritmo das colcheias da introdugio”
(ADORNO, 2008b, p. 325).

4 O compositor e professor Bernhard Sekles (1872-1934), que teve como aluno, além de
Adorno, o compositor Paul Hindemith, desempenhou também a fun¢do de diretor do
Hochy'sches Konservatorium durante o petiodo de dez anos, entre 1923 e 1933, sendo destituido
do cargo quando da ascensio do nazi-fascismo, vindo a falecer um ano depois.
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versava sobre o Movimento Expressionista, intitulado
Expressionismo e verdade artistica: Para wma critica marcadamente nova
(Expressionismus und kiinstlerische ' Wabrhaftigkeit: Zur Kritik neuer
Dichtung), publicado naquele ano de 1920 e outro sobre musica,
que analisava a composicio da nova Opera de seu professor
Bernhard Sekles, sob o titulo O casamento do fanno: observagies bisicas
sobre a nova dpera de Bernhard Sekles (Die Hochzeit des Faun:
Grundsdtzliche Bemerkungen zn Bernhard Sekles’ newer Oper), publicado
no ano seguinte. Estimulado por seus pais e amigos, que o
encorajam a seguir tanto as atividades artisticas quanto as tedricas
académicas, ainda em 1921, Adorno ingressa como aluno na
Universidade de Frankfurt, sob a orientacio de Hans Cornelius’,
a0 mesmo tempo em que se dedica aos estudos musicais e,
paralelamente, a leitura da obra filosofica de Kant - em especial a
Critica da razio pura® -, tendo como instrutor Siegfried Kracauet’,

5 Adorno conclui seu doutoramento em filosofia com uma tese sobte a teotia do
conhecimento, intitulada Die Transgendenz, des dinglichen nund Noematischen in Husserls Philosophie,
em 1924, um ano apés travar, por intermédio de Kracauer, seu primeiro contato com
Benjamin, amizade essa que ira influenciar profundamente a sua trajetéria intelectual. Vale
também lembrar que foi em um dos seminarios ministrados por Cornelius, no ano de 1922,
que Adorno conhece Horkheimer, que igualmente ird influencia-lo de forma marcante.

6 Referindo-se a esse acontecimento, Adorno escreve: “a partir das minhas recordaces
daquela época e consciente das deficiéncias de tal fonte de conhecimento, esbogaria algo
parecido com a ideia objetiva da personalidade intelectual de Kracauer, deixando-me guiar
mais por suas possibilidades do que pelo realizado efetivamente por ele: o préprio Kracauer,
durante décadas, definiu-se a si mesmo como oposto ao tipo que ele mesmo denominava
como homem realizador. Durante anos, leu comigo regularmente, aos sibados a tarde, a
Critica da razdo pura. Nio exagero se eu digo que devo mais a estas leituras que aos meus
professores académicos. Excepcionalmente dotado para a pratica pedagdgica, Kracauer me
fez ouvir a voz de Kant. Sob a sua otientacio, desde o principio expetimentei a obra nao
como uma mera teotia do conhecimento, como uma analise das condi¢bes de juizos
cientificamente validos, mas como uma espécie de escritura codificada a partir da qual se
podia ler o estado histérico do espitito, com a vaga esperanca de poder encontrar ali algo da
mesma verdade [...] Ele me apresentou a Critica da razio nao simplesmente como sistema do
idealismo transcendental. Por outro lado, me mostrou como nela se opéem momentos
objetivo-ontolégicos e subjetivo-idealistas, como as passagens mais eloquentes da obra s3o as
feridas infligidas a teoria pelo conflito” (ADORNO, 2003, pp. 372-373).

7 Referindo-se a Adorno, em carta enderecada a Leo Lowenthal, de 04 de dezembro de 1921,
Kracauer escreve: “Nele, tudo vem demasiadamente do intelecto e da vontade, e nio
suficientemente das profundezas da natureza. Tem algo que nem vocé nem eu temos: uma
aparéncia exterior magnifica e uma maravilhosa evidéncia de seu ser. Em todo caso, é um
belo exemplar de humanidade; mesmo que eu nao deixe de ter duvidas sobre seu futuro, seu
presente me encanta” (WIGGERSHAUS, 2002, p. 98).
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conseguindo progredir de forma impar em ambas as areas do
conhecimento®. Ainda naquele ano de 1921, Adorno também por
intermédio de Kracauer, toma contato com a obra de Gyorgy
Lukacs, especialmente a Teoria do romance, assim como com o
Espirito da utopia, de Ernst Bloch, motivado pela afinidade entre
ambos os pensadores, familiarizando-se com os mais importantes
conceitos historico-filoséficos de sua época. Sobre a lembranca
do primeiro contato com essas obras, em especial a de Bloch’,
publicada em sua primeira versao no ano de 1918, Adorno refere-
se, quarenta e quatro anos depois, em seu artigo A ala, o jarro e
primeiras experiéncias (Henkel, Krug und friihe Erfahrungen)", de 1965.

8 Esse fato, segundo o seu proprio depoimento, Adorno nos faz lembrar em carta escrita ao
amigo e intetlocutor Thomas Mann, datada de 05 de julho de 1948: “Eu cresci num
ambiente dominado por interesses teéricos (também politicos) e artisticos, musicais em
primeiro plano. Estudei filosofia e musica. Em vez de me decidir por uma ou outra, eu tive,
em toda minha vida, o sentimento de perseguit o mesmo objetivo nestes dominios
divergentes” (ADORNO/MANN, 2009, p. 33).

9 Em relagdo a obra de Bloch, Adorno comenta: Em meu exemplar da primeira edi¢iao de o
Espirito da utgpia ndo anotei nenhum ano, mas o devo ter lido em 1921. Na primavera deste
ano, enquanto cursava o Ultimo ano do ensino secundario, conheci a Teoria do romance de
Lukécs e fiquei sabendo que Bloch tinha afinidade com ele. Devorei o livro, chef dvenvre de
Bloch até o surgimento de O principio esperanga |...]. Aquele volume matron escuro, imptesso
em papel grosso, com mais de quatrocentas paginas, prometia algo do que se espera dos
livros medievais e que eu, quando crianca, em casa, ja conhecia em o Tesouro dos herdss,
encadernado em capa de couro de porco, um livro antigo de magia do século XVIII, repleto
de instrucbes complicadas, muitas das quais ainda hoje me lembro. O Espirito da ntopia me
parecia como tivesse sido escrito pela propria mio de Nostradamus [..]. A mancira
desajeitada a qual aos dezessete anos se percebem tais fendmenos, tive a sensacio de que
aqui a filosofia havia escapado a maldi¢ao do oficial [...]. Era uma filosofia que ndo tinha que
envergonhar-se perante a literatura avangada; que ignorava a terrivel resignagio do método
[.]. O livto, o primeiro de Bloch e que abarca todos os subsequentes, me parece uma
sublevagio sem paralelo contra a renincia que se prolonga no pensamento, mesmo em seu
carater puramente formal. Esta razdo, antes mesmo de todo o conteido tedtico, tomou
conta de mim a tal ponto que creio nido haver esctito nunca nada que, direta ou

indiretamente, ndo se refira a ele (ADORNO, 2003, pp. 537-538).

10 Texto publicado no livto Homenagem a Ernst Bloch: Comentdrios sobre sua obra, com edi¢ao de
Siegfried Unseld, em 1965. Interessante notar que o titulo do artigo de Adorno refere-se
tanto a um fragmento de texto do livro de Bloch, referente a “uma velha jarra”, quanto a um
ensaio do socidlogo betlinense Georg Simmel, intitulado A4 a/a. Ou seja, o artigo de Adorno,
aludindo 4 dicotomia entre autonomia estética e funcionalidade pratica, temete a0 texto de
Bloch que conforme o pensador frankfurtiano “trata, pot suposto, de uma jarra sem alca,
uma jarra que nio mantém com o mundo da utilidade uma comunicagio tao fluida quanto a
que inspirou as observacoes de Simmel” (ADORNO, 2003, p. 539). Por sua vez, em A aka,
escreve Simmel: “enquanto que na obra de arte pura ¢ completamente indiferente, por assim
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Em certo sentido, pode-se dizer que a afinidade de
Adorno com Espirito da utopia, conforme sua propria declaragao
deve-se também ao acentuado interesse de Bloch pela musica,
manifesto, inclusive, no fato de que nio fosse por seus editores o
referido livro teria recebido o titulo de Musik und apokabpse. Tal
fato pode bem ser expresso na abordagem daquilo que Adorno
denomina alusivamente a musica como o tempo blochiano, no
qual “nenhuma ideia se expoe, nem se desenvolve em variagoes
meditativas”. E conclui: “O tempo ¢ mais do que meramente
meio de uma exposi¢ao subjetivamente estimulada”, se referindo
ha um tempo que “serfa comparavel ao expressionista, que
abrevia” (ADORNO, 2003, p. 542). A questio do tempo,
especificamente o tempo musical, passa a ser um aspecto basilar
do pensamento adorniano. Tal questido, que na referida obra de
Bloch se destaca, sera justamente o elemento que ira
circunscrever e dimensionar, um tempo depois, a analise critica
de Adorno sobre as vanguardas musicais surgidas no pos-guerra,
fundamentada na oposicio entre o sucessivo musical e o
simultaneo pictérico, ou seja, entre aquilo que é imanente a
fruicao de cada um dos diferentes meios de expressao: tempo e
espago.

No entanto, a relacao critica de Adorno com a musica vai
muito além da perspectiva unica de sua fruicdo, abarcando a
totalidade dos processos que antecedem a criagido da propria obra
em si, analisando o conjunto das relagdes implicitas em tal
processo - sejam de natureza histérica, social e cultural -
dimensionando-a  enquanto  elemento  basilar para o
desenvolvimento de sua reflexdo estética. F nesse sentido que um
dos marcos de sua contribuicio ao pensamento musical da
modernidade se refere justamente ao conceito de nova musica,
objetivado de forma a estabelecer as bases estruturais para se
pensar uma musica de sentido novo, tendo como referéncia
principal a ideia de material artistico que apreende do compositor

dizer consumido, o momento da realidade impde suas exigéncias na jarra que se manipula,
que se enche e se esvazia e que se transporta de c4 para la ou entdo se deixa. Contudo, onde
mais decisivamente se expressa esta dupla situagdo da jarra é em sua al¢a” (SIMMEL apud
ADORNO, 2003, p. 540).
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vienense Arnold Schoenberg. Criador do mais citado do que
conhecido método de composicao dodecafonico, Schoenberg,
acompanhado por seus dois principais discipulos, Anton Webern
e Alban Berg, protagonizou o que se determina chamar de
Segunda Escola de Viena, representativa daquilo que a partir da
segunda década do século XX ira se configurar como a tendéncia
estético-musical que poe em cheque a hegemonia do sistema
tonal ocidental desenvolvido por mais de trezentos anos de
histéria da musica.

O primeiro contato de Adorno com essa nova estética
musical data do ano de 1924, quando da premiére de trechos da
opera Wozzeck, realizada no Tonkiinstlerfest em Frankfurt, ocasido
na qual é apresentado ao compositor da obra, Alban Berg, pelo
regente Hermann Scherchen. Esse contato foi decisivo para a
trajetéria musical de Adorno, que se traslada a Viena com o
objetivo de estudar o método dodecafonico de composicao sob a
orientagao de um dos principais discipulos de seu criador. Para
Adorno, o ocorrido tem também consequéncia filosofica
imediata, objetivada na forma de um primeiro artigo, intitulado
Alban Berg: sobre a estreia de Wozzeck (Alban Berg: Zur Uranffiibrung
des Wozzeck), publicado meses depois''. Apesar do empenho de
Adorno, o artigo ¢é criticado por Schoenberg como
essencialmente  racional e complexo, para além do
reconhecimento do préprio Berg. Ainda assim, o impacto da
musica do Wozzeck e o entusiasmo causado em Adorno nao irdo
parar af.

Cinco anos ap6s, em fins de 1929, Adorno elabora outro
artigo sobre a Opera, desta vez um ensaio analitico onde defende

11 Nesse artigo Adorno apresenta a 6pera de Berg como auténtica herdeira da musica de
Schoenberg, referindo-se ao “reconhecimento da condicionalidade histérica da norma
estética e da dissolugdo que hoje em dia se consumou nela”, mencionando ainda que
“também aqui ¢ o lugar a partir do qual a imagem espiritual de Berg em suas duas
otienta¢Ses, sua conexdo com a situagdo global e sua personalidade, pode ser abarcada e
medida de forma transitéria em seu contorno e amplitude”. Adorno argumenta ainda que a
trama do Woyzeck, do dramaturgo alemido Georg Buchner, “se ergue sobre os escombros
do drama barroco alemio idealista e decadente” e conclui afirmando que: “A frase de
Woyzeck ‘0 homem é um abismo’ se ajusta a0 drama enquanto férmula que evoca o
conteudo proptriamente dito. A musica de Berg submerge no abismo” (ADORNO, 2011,
pp. 476-484).
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a convergéncia entre logica musical e critica marxista,
considerado um de seus primeiros escritos musicais voltados para
uma estética materialista. Diferentemente do primeiro artigo, que
se atém mais a analise dos aspectos técnicos e construtivos da
dramaturgia e da mdusica da Opera a luz da influéncia de
Schoenberg, nesse trabalho, intitulado A dpera Wozzeck (Die Oper
Wozzeck), Adorno refere-se ao aspecto dialético que fundamenta
a composi¢ao da obra musical, enfatizando a propria opgao do
compositor pelo texto inacabado de Biichner, uma pega teatral de
1837, escrita, portanto, em um tempo que dista 85 anos antes da
composicio da opera. Sobre a génese desse ensaio, o editor da
revista Der Scheinwerfer solicita a Berg a indicagdo de um possivel
nome para a formulag¢ao de um artigo sobre a sua 6pera, tendo o
compositor sugerido o nome de Adorno, que aceita o convite,
reafirmando no momento a sua melhor condicdo tedrica musical
para a realizagio da demanda'”.

No ambito composicional, as primeiras obras escritas por
Adorno datam do inicio dos anos vinte', coincidindo com o
surgimento de sua produgdo critico-musical, iniciada com o ja
referido artigo O casamento do fauno: observagoes bisicas sobre a nova
dpera de Bernbard Sekles. A partir daf sua producio tedrica inclui os

12 Nesse artigo, publicado em Der Scheimverfer. Blétter der Stidtischen Biibnen, em 1929-1930,
Adorno escreve que na 6pera Wozzeck, dialeticamente, “a musica ndo sofre pelo homem,
ndo participa do que acontece com ele e com sua emogao; sofre acima dele” (ADORNO,
2011, p. 499). E é como musica que, segundo o filésofo, a épera Wozzeck se diferencia de
todas as obras neoclassicas congéneres, de Stravinsky a Hindemith, em suas tentativas de
libertar a musica do texto poético, diferentemente de Berg que, para Adorno, em Wozzeck
opera dialeticamente entre ambas as esferas de forma inteiramente mediada, sem nunca
deixar denotar que a dramaturgia e 2 musica distam em cem anos.

13 Conforme desctito pelo proprio Adorno em carta encaminhada a Berg em 5 de fevereiro
de 1925, na qual além de reafirmar sua inten¢do de estudar sob a orientagio do compositor,
apresenta informacoes referentes a sua formacio musical e as pegas musicais compostas por
cle até entdo. Na correspondéncia, Adorno cita as seguintes cangdes compostas por ele:
Completar mens olhos ¢ O Nachtigall (sobre poemas de Hans Theodor Storm Woldsen, de 1918);
Dois poemas de Stefan George ¢ Quatro poemas de Stefan George, op. 1 (para voz e piano). Faz
referéncia também a suas pecas: Seis estudos para quarteto de cordas, (ambos de 1920); Seis pegas
curtas para orguestra (em especifico o sexto movimento - Sebr langsam, iniciado em 1920,
somente finalizado em 1929); o Quarteto de Cordas (de 1921), o Primeiro ¢ Segundo trio de cordas
(escritos em 1921 e 1922), um movimento dos 17és poemas de Theodor Dénbler (a quatro vozes
para coro feminino a capella, em 1923) e Trés pegas para piano (de 1924).
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esctitos Barték-apresentacies em Frankfurt (de 1921/1922), Miisica de
camara no Teatro da Associacao de Cultura Musical: Pierrot 1unaire de
Arnold Schoenberg e Opera em trés atos de Panl Hindemith (ambos de
1922), entre outros, denotando que, para o filésofo frankfurtiano,
ambas as esferas, tedrica e pratica, nio se encontravam
desassociadas, estando unidas desde a juventude e levada a cabo
até a idade madura'’. Em outras palavras, enquanto seus escritos
tedricos iniciais se centravam na critica musical, por outro lado a
sua pratica composicional parecia querer incorporar os resultados
daquelas reflexdes analiticas, tendo essa conduta se intensificado a
partir de sua estada em Viena, produzindo diferentes ensaios e
pecas musicais. Em outras palavras, pode-se dizer que as
composi¢coes musicais de Adorno foram elaboradas como
extensao de sua prépria teoria e vice versa, sob a 6tica de alguém
inteiramente envolvido com a musica de seu tempo.

A chegada de Adorno a Viena, inicialmente prevista para
o mes de janeiro de 1925, somente pode acontecer no inicio de
mar¢o daquele ano, devido ao atraso das providéncias necessarias
para o seu estabelecimento na capital austriaca. Acalentando a
possibilidade de profissionalizar-se musicalmente, Adorno se
dedica a composi¢ao e a interpretacio pianistica, essa sob a
orientacio de Eduard Steuermann'®, musicista também integrante

14 Tal fato é confirmado pelo préprio Adorno, em correspondéncia dirigida a Berg, ao
informar ter sido critico de musica do Newe Bllitter fiir Kunst nnd Literatur entre os anos de 1921
e 1922, de estar atuando desde 1923 como correspondente da “Zeitschrift fiir Muzik” de
Frankfurt, bem como de ter iniciado naquele mesmo ano de 1925 a producio de escritos
para a revista Berlinense “Muzi”: “Um subproduto de minhas atividades filosoficas e
musicais tém sido alguns trabalhos desenvolvidos como ctitico” (ADORNO/BERG, 2005,
p-3).

15Adorno relembra sua relagio com Steuerman em seu ensaio intitulado Apds a morte de
Stenermann, esctito por ocasido do falecimento do pianista e compositor austrfaco em 1964, se
referindo a ele como alguém que, dotado de grande capacidade musical, influenciou
marcadamente como professor e intérprete uma geracao de musicos na Alemanha e também
nos Estados Unidos, para onde emigrou no ano de 1938. Aluno do célebre pianista
Ferruccio Busoni, que o apresentou a Schoenberg, com quem também estudou, Steuermann
foi tido por Adorno como “o intérprete oficial do circulo schoenberguiano”, cuja trajetoria
registra, entre outras, a patticipa¢io na primeira audicdo do Pierrvt Lunaire sob a direcio do
préprio Schoenberg, bem como a estreia em 1944 do concerto para piano e orquestra do
compositor, sob a regéncia de Leopold Stokowisky: “Através de Berg, em 1925 conheci
Steuermann, do qual tive aulas de piano e cuja amizade perdurou até o dia de hoje. Palavras
nao bastam para expressar o quanto lhe devo. Quando, ao estudar o Capricho em si menor
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do circulo de Schoenberg. As aulas ministradas por Berg
aconteciam duas vezes por semana, tendo como conteudo quase
sempre a revisao das proprias obras do jovem compositor. Além
das aulas, Alban Berg introduz Adorno em seu circulo de
amizades, que inclui, entre outros, Gyorgy Lukics'®, Ernst
Krenek, Hanns Eisler, Rudolph Kolisch, Anton Webern e Alma
Mahler, além do préprio Arnold Schoenberg. Em pouco tempo,
Adorno apresenta bom rendimento em seu processo de
aprendizagem composicional, fato esse confirmado por uma
correspondéncia do proprio Berg enderecada a Bernhard Sekles,
seu antigo professor'’. Contudo, ainda que instigado a dedicar-se

de Brahms, me chamou a atengdo sobtre uma conexao motivica que eu nio havia percebido
e, portanto, havia descuidado na execugdo, adquiri plena consciéncia de até que ponto o
conhecimento da musica que se pretende interpretar, articulado com a sua devida analise é a
premissa de uma execugdo musical correta” (ADORNO, 2008b, p. 335).

16 Em verdade, Lukacs nio era propriamente alguém do convivio de Berg, mas amigo de um
amigo seu, o esctitor polonés Soma Morgenstern, que o apresentou a Adorno em visita feita
em junho daquele ano ao filésofo hungaro que se encontrava a época na condigio de
emigrado, vivendo entio nos atredores da capital austriaca. Em carta enviada a Kracauer,
datada de 17 de junho de 1925, Adorno descreve as curiosas impressdes que teve daquele
que foi para ele, em sua juventude, um exemplo a se seguir: “Minha ptimeira impressio foi
grande e profunda: um judeu do Leste, baixo, amavel, de um louro que nio combinava com
o nariz talmuidico, olhos maravilhosos, insondaveis; tinha uma aparéncia muito erudita num
terno esporte de linho, mas trazia consigo uma atmosfera perfeitamente sem convengdes,
clara como cristal e suave; por meio da qual emerge somente a seriedade intelectual que
emana da pessoa. Ele encarna o ideal de modéstia discreta e também o do intangfvel. Senti
imediatamente que ele estava além mesmo de uma relagio humana possivel e comportei-me,
e me contive, portanto, durante a conversa, que durou mais de trés horas”. No entanto,
segundo o historiador da Escola de Frankfurt, Rolf Wiggershaus, a referida correspondéncia
com Kracauer revela também que a impressio inicial que o entio jovem filésofo
frankfurtiano tem do veterano pensador hingaro logo cede lugar a um desapontamento
motivado pelo conteudo da conversagio que se segue, uma vez que “Lukics comecou
renegando, do ptincipio ao fim, sua Teoria do romance, dizendo que ela era «idealista e
mitolégica»”. E por fim, ao afirmar que “em seu conflito com a Terceira Internacional, seus
adversarios tinham razdo, e que era apenas de um ponto de vista concreto e dialético que sua
defesa, a qualquer preco da dialética, era necessaria”’. Em sendo assim, Adorno ainda
confidencia a Kracauer que “nesse etro que se dissimulam sua grandeza como homem e o

tragico de sua reviravolta” (WIGGERSHAUS, 2002, p.107).

17 Conforme Berg: “Nos tltimos meses como meu aluno, ele compos algumas cangdes
esplendidas e um conjunto de vatiagbes para quarteto de cordas que realmente me deixaram
bastante satisfeito. Agora ele estd trabalhando em um grande trio de cordas, o qual,
igualmente, promete ser bom — de fato, eu podetia dizer mesmo importante. Tudo isso me
leva a crer que estamos lidando com um verdadeiro grande talento, que ainda - tanto quanto
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integralmente a carreira de compositor, Adorno, por motivos nao
muito claros, acaba abrindo mao de seu acalentado projeto,
deixando Viena cinco meses apés sua chegada'®. A saida de
Adorno da capital austriaca em 19 de agosto daquele ano de 1925
marca a sua decisio de dedicar-se aos estudos filosoficos,
postulando um cargo de professor na Universidade de Frankfurt.
Apesar do ocorrido, o interesse do filésofo pela composicao
musical parece nao ter diminuido, conforme ele mesmo manifesta
em varias cartas dirigidas a Berg, revelando o seu constante
desejo de abandonar a filosofia e dedicar-se inteiramente a
musica. Tal sentimento de divisdo entre ambas as disciplinas ja
havia sido anteriormente identificado por Berg e mencionado ao
proprio Adorno: “Uma preocupagao me aflige sempre que eu
penso em vocé: um dia, como vocé ¢ uma pessoa que nao faz
nada pela metade, terd que escolher entre Kant e Beethoven”
(ADORNO/BERG, 2005, p. 44). Ao que tudo indica manter a
decisdo tomada parece nao ter sido uma tarefa facil para Adorno,
que em mais uma missiva dirigida a Berg, segreda: “compor ¢
realmente a definitiva realidade espiritual para mim”
(ADORNO/BERG, 2005, p. 60). Seu dilema entre a musica e a
filosofia sera algo critico e duradouro”. De qualquer forma, o seu

eu pude avaliar nesse curto tempo - apresenta muitas possibilidades de desenvolvimento, e

que, acredito, podemos esperar grandes coisas dele” (ADORNO/BERG, 2005, p. 243).

18 Embora néo se possa afirmar o real motivo que fez o jovem compositor abrir mao de seu
intento inicial, o historiador alemio, Rolf Wiggershaus alude ao fato de um possivel nio
reconhecimento por parte daquele a quem ele mais admirava, “o compositor decisivo para
Adorno, aquele que patecia realizar na pratica exatamente o que cle [Adorno] tinha
formulado como principio em uma de suas primeiras ctiticas musicais” (WIGGERSHAUS,
2002, p. 106), apesar de todas as restricdes formuladas a ele: Arnold Schoenberg.

19 Fato ¢ que para aqueles que consideraram a decisao do filésofo como uma manifestagao
de falta de habilidades para a criagio musical, inclusive comparativamente aos notaveis
compositores com quem ele vinha convivendo a época, vale lembrar o parecer de Berg sobre
a qualidade musical das composicSes de seu aluno, expressa em carta dirigida a Schoenberg,
em 13 de dezembro do mesmo ano de 1926: “O incrivelmente dificil quarteto de
Wiesengrund foi um coup de main para o Quarteto Kolisch, que o ensaiou em uma semana
executando-o com bastante clareza. Acho o trabalho de Wiesengrund muito bom e acredito
que também teria a sua aprovagio, voc¢ deveria ouvir. No todo, em sua seriedade, sua
brevidade e, sobretudo, na absoluta pureza e integridade de seu estilo é digno de ser
incorporado na escola de Schénberg (¢ em nenhum outro lugar maisl)”
(BERG/SCHOENBERG, 1987, p. 355).
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envolvimento com o circulo de compositores da Segunda Escola
de Viena, bem como o seu aprofundamento na atonalidade livre e
no método de composicao dodecafonica por ela defendido sera
determinante para a sua futura trajetria, tanto pratica quanto
tedrica. Ao aplicar os principios da filosofia a esfera musical e
vice versa, pode-se dizer que toda a sua teoria estética ira se
fundamentar e apresentar como pressuposto o pensar musical,
relacionando de forma organica esse interesse especifico a
filosofia. E a partir dai que Adorno dard énfase ao
desenvolvimento de sua producao tedrica, atuando inicialmente
como colaborador de revistas especializadas como Pult und
Taktstock, Die Muzik, Der Scheimwerfer, Neue Musikzeitung e
Musikbldtter des Anbruch, entre outras. Ao refletir sobre a produgao
musical alema, o filésofo ird conduzir sua teoria em direcio a
uma nova estética da musica, culminando na elaboracdo de textos
basilares que aliam a critica histérica, sociologica e filoséfica a
estética, baseado em uma dialética entre teoria e praxis, uma vez
que Adorno continuou exercendo a pratica da composi¢ao até
meados da década de 40”. Assim é que entre meados dos anos

20 A obra musical de Adorno, composta para variadas formagdes, dividida entre musica de
camera e orquestral, conta com inimeras pegas para piano solo: T7és pegas para piano (1924),
Trés pecas para piano (1927), PKB: uma pequena suite infantil para piano (1933), Duas pecas para piano
(1934), entre outras. Conta, também, com um vasto ciclo de Lieds para canto e piano:
Completar mens olbos ¢ O Nachtigall (ambas de 1918), Seis cangoes extraidas de ‘O Sétimo anel’, de
Stefan George (1921), Dois poemas de Stefan George (1925), Quatro poemas de Stefan George op. 1
(1925-1928), Seis bagatelas para voz e piano, op. 6 (1926), Quatro cangoes para me3z0-soprano e piano
(1928), Cangoes postais (1934), Klage: seis poemas de Georg Trakl, op. 5 (1938-1941), Sete cangoes
populares francesas arranjadas para vog e piano (1939), Dois poemas propagandisticos para vog, e piano
(1943), Quatro Lieder com poemas de Stefan George, opus 7 (1944), entre outras Lieds sob poemas
de Oskar Kokoschka, Franz Kafka, Friedrich Holdetlin, Detlev von Liliencron, etc. Ainda,
as pecas: Seis estudos para quarteto de cordas (1920), Quarteto de cordas (1921), Primeiro trio de cordas
(1921-1922), Segundo trio de cordas em um movimento (1922), Trés poemas de Theodor Déinbler a
quatro vozes para coro feminino a capella, (1923) e Duas pecas para quarteto de cordas (1925-
1926). O repertério de musica orquestral inclui: Seis pegas curtas para orguestra, opus 4 (1920-
1929) e Kindeyjahr (orquestragio de seis pegas para piano do Album para a juventude gp. 68 de
Schumann, realizadas no ano de 1941). Dentre as obras inacabadas incluem-se pegas para
piano, cangdes de camara, musica incidental para [oix humaine (de Jean Cocteau), o terceiro
movimento para Duas pegas para quarteto de cordas, sonatina para piano, um movimento para
trio de cordas, um outro trio de cordas, concerto para piano e orquestra, trés grandes pecas
para orquestra ¢ duas cangdes para voz e orquestra, projeto de uma Opera baseada no
Huckleberry Finn de Mark Twain - O zesonro do Indio-Joe, de 1932 ¢ 1933, entre outras.
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vinte até meados dos trinta, todos os escritos tedricos de Adorno
estarao voltados para a analise musical de aspectos
composicionais e interpretativos, fundamentados direta ou
indiretamente em uma ideia de nova musica baseada na
atonalidade levada as ultimas consequéncias, para além da mera
utilizacdo de dissonancias, tendo o autor produzido neste periodo
mais de cem escritos?'.

Tal concep¢ao postulou o estabelecimento de uma
linguagem sonora alternativa aquela do sistema tonal tradicional,
explicitamente identificada com as formas de expressao do
conservadorismo das sociedades burguesas a época. Desse modo,
ao elaborar o conceito de nova musica o filésofo o faz baseando-
se em uma concep¢ao materialista que postula igualmente a
criacao de uma nova sociedade e de um novo homem, ouvinte de
uma nova musica. A essa ideia de homem novo, significa dizer
também sobre um artista novo, liberto das proprias condi¢oes
impostas pela objetividade racionalizada, uma vez que para
Adorno um artista “livre” seria aquele que nunca negasse a
relagdo social de suas obras, postulando que a autonomia artistica
deve estar intrinsecamente ligada ao desenvolvimento e
transformagdao progressiva da sociedade. Nesse sentido, a
referéncia 2 Nova musica, constituida sobre as bases de um novo
sistema musical diferente do tonal tradicional entio vigente,
procura expressar uma nova ideia de humanidade diferente

21 Entre o perfodo de 1925 a 1931, perfodo de sua admissio como professor na
Universidade de Frankfurt, Adorno publica os seguintes ensaios: Zum problem der Reproduktion
e Schinberg: Serenade op. 24, I (Pult und Taktstock 1925), Hanns Eisler: Duo fiir Violine und
Violoncello, op. 7, Nr 1 e Alban Berg: Zur Uranffiibrung des Wozzeck (Anbruch 1925),
Volksliedersammiungen (Die Muzik 1925), Metronomisierung (Pult und Taktstock 1926), Anton
Webern: Zur Auffiibrung der Fiinf Orchesterstiick, Der Dirigenten e Opernproblem (Anbruch 1920),
Rammermuzik Von Panl Hindemith (Die Muzik 1926), Schinberg: Fiinf Orchesterstiick (Pult und
Taktstock 1927), Eister: Klavierstiicke, op. 3 e Die stabilisierte Musik (Die Muzik 1927), Schinbergs
Blésserguintett (Pult und Taktstock 1928), Nadelkurven, Motive 11 e Schonberg: Chire op.27 und op.
28 (Anbruch 1928), Schubert e Schonberg: Suite fiir Klavier, drei Blésser und drei Streichergp. 29 (Die
Muzik 1928), Marginalien zur “Sonata” von Alexander Jemnitz Neue Muzikzeitung 1928), Zur
Dreigroschenoper, Schlageranalysen e Zur Zwilfionmusik (Anbrach 1929), Neue Tempi (Punt und
Takstock 1930), Kontroverse iiber die Heiterkeit, Ravel, Reaktion und Fortschritt, Motive 17:
Hermenentik ¢ Mabler hente (Anbruch 1930) Mabagonny I, (Der Scheinwerfer 1930), Gegen die
nene Tonalitit € Warnn ist die newe Kunst so schver verstandlich? (Der Scheinwerfer 1931),
Muzikstudio (Anbruch 1931), entre outtos.
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daquela inerente a0 mundo administrado, significando dizer que a
condicao de “nova” ¢ atribuida a uma mdsica que nio ¢
produzida, ndo se destina e nem se adapta ao “circulo fatal”
reificado que afeta o seu conteudo, mas que se apresenta por
meio de uma reflexido de sentido histérico e social.

Considerando o  desenvolvimento do  capitalismo
avanc¢ado, Adorno, em seu ensaio Sobre o cardter fetichista na miisica e
a regressao da andigio™ elaborado em fins da década de 30, ira aludir
as consequéncias do processo de conversio da musica em bem
cultural na sociedade das trocas universais, ocasionando sua
coisificacdo como mercadoria isenta de valor de uso,
dimensionando os efeitos regressivos disso em relagio aos
ouvintes que, por assim dizer, tornam-se enfeiticados pela
aparéncia do produto decorrente, em detrimento da prépria
esséncia da musica. Entretanto, indo além da esfera ideoldgica, o
filésofo frankfurtiano ira postular que a utilizagio de um novo
método musical se apresenta como progressista na medida em
que esse, como modelo alternativo ao sistema tonal, possibilita a
abordagem de novas formas de articulagio do pensamento
musical, menos afeitas a reificagdo da musica promovida pelos
mass media. Ao partir do principio que o fenomeno da regressao
da audicao se deve em parte a absolutizacao, pela reificagao em
termos sintéticos, de apenas um sistema musical - o tonalismo -
Adorno alude a absolutizacio de tal sistema como ferramenta
fundamental ao processo regressivo da audigdo inerente ao
desenvolvimento da producao comercializada em massa.
Referindo-se a esse ensaio, Adorno, no prélogo de sua Filosofia da
nova miisica, de final dos anos quarenta, ratifica a intencao de
“expor a mudanca da funcao da musica atual, mostrar as
transformagdes internas que os fenomenos musicais sofrem ao

22 Nesse ensaio, compilado no volume Dissondncias: A miisica no do administrado, Adorno

escreve no prefacio da terceira edicio: “O ensaio ‘Sobre o cardter fetichista na miisica e a regressio da
andigad’ foi o primeiro reflexo das experiéncias do autor nos Estados Unidos, quando dirigiu
a se¢do de musica do Princeton Radio Research Project. O trabalho foi esbo¢ado em Bar Harbor,
desenvolvido em Nova York, no verao de 1938 e apareceu nesse mesmo ano como volume
VI do Zeitschrift fiir Soialforschung |...]. O ‘Carater fetichista’ procurou responder ao trabalho de
Benjamin, A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica, que aparece agora como primeiro
volume de seus escritos” (ADORNO, 2009, p. 10).
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serem subordinados, por exemplo, a produciao comercializada em
massa”, revelando, a0 mesmo tempo, “de que maneira certos
deslocamentos ou modificagdes antropoldgicas da sociedade
massificada penetram até na estrutura do ouvido musical”
(ADORNO, 1974, p. 09).

E sob essa 6tica que Adorno desenvolve o significado de
nova musica na forma de um conceito que ira servir de referéncia
para uma totalidade de escritos, partindo sempre de uma reflexao
sobre as possibilidades de reestruturacao das formas tradicionais
com vistas a uma musica configurada nio como ruptura, mas
enquanto resultado histérico.  Philosophie  der  newen  musik,
“concebido como uma digressdao a Dialektik der Aufklirung’
(ADORNO, 1974, p. 11), trata de um estudo chave para a
compreensao de uma estética critica da musica que determina a
propria ideia de arte em um sentido historicamente configurado.
Considerando que cada momento histérico origina novas
concepgOes relacionais com as obras de arte, pode-se dizer que,
com esse trabalho, Adorno inaugura uma nova forma de estética
musical fundada em uma filosofia da histéria. Escrito em duas
partes, a primeira refere-se a obra de Schoenberg que, segundo o
autor, postula novas formas de articulagago do pensamento
musical numa perspectiva construtiva atribuindo a essa obra um
sentido de progresso na musica; na segunda parte, que trata da
obra de Stravinsky, o autor denuncia os mecanismos de uma
restauragao musical e seus vinculos com tendéncias regressivas de
nossa época™.

Através da discussao estabelecida em relacio a musica de
ambos os compositores, Adorno propde uma reflexdo sobre as
novas tendéncias da musica no século XX, tendo como substrato
fundamental a questdao do material artistico, ou seja, sob a 6tica
daquilo que determina a musica enquanto autbnoma em sua

23 Conforme Rodrigo Duarte, em seu ensaio intitulado Nozas sobre a dialética da miisica radical em
Theodor W. Adome: “Um exemplo desse procedimento é dado por Adorno para assinalar a
diferenca de enfoque que o motivo “palhago” tem em Schonberg e Stravinsky. No Pierrot
Lunaire, o palhago simboliza a subjetividade solitaria que se afirma através de seus proprios
delitios. Em Petruschka, a musica se coloca ao lado ndo do palhaco, mas daqueles que riem
dele, da dura realidade que ndo admite mais expressdes afetivas e que, no limite, vem a
destruir o préprio sujeito” (DUARTE, 1997, p. 39).
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propria imanéncia. Dessa forma, assinala o elemento relacional
especifico que se estabelece entre a questao do material artistico e
a ideia de nova musica, como um, por assim dizer, “antidoto”
tebrico e pratico, em potencial, para a superagio do estado
regressivo a que Os ouvintes estdo expostos, dando uma
dimensao mais abrangente aquela reflexdo. Amplo em sua propria
formulacido, o conceito de regressio da audi¢do implica também
naquilo que na musica Adorno desigha como a tentativa de
estabelecer o predominio do carater espacial sobre o temporal,
sendo esse, alids, um dos aspectos mais relevantes de sua critica a
Stravinsky, uma vez que, segundo o filésofo, a musica do
compositor se insinua no campo da espacialidade em detrimento
daquilo que mais caracteriza a musica em sua condi¢ao temporal
inerente: o sentido sucessivo. Em seu entendimento, ao tentar
dimensionar espacialmente a musica, Stravinsky tratou o tempo
“sem contemplacbes como se fosse espaco, com todas as
incongruéncias de um ato de ilusionismo” (ADORNO, 2006, p.
639).

Tendo em vista que as solugdes construtivas de uma obra
musical somente se dio no tempo, toda vez que a musica abre
mao de sua condi¢do de ser arte da sucessividade, esta enquanto
tal se fragiliza e perde o seu significado, impedindo o ouvinte de
lidar com a propria ideia do que vem a ser musica®™. Tal
posicionamento fara de Adorno, anos depois, um dos principais
interlocutores da vanguarda musical surgida nos cursos de verao

24 Adorno ira identificar a ampliacio de tal fenémeno nos anos cinquenta como uma
tendéncia em curso, desvelando a permanéncia, ainda que sob um discurso inverso, de
padroes ideolégicos herdados do idealismo do século dezenove, incrustados no cerne de
uma contemporaneidade fundamentada somente na aparéncia cronoldgica. Sob tal
perspectiva, delineia o conceito de imbricacio, sinalizando, enquanto uma tendéncia, o
quanto “no desenvolvimento recente se confundem as fronteiras entre os géneros artisticos”,
fenémeno no qual “suas linhas de demarcagdo se imbricam” (ADORNO, 2008a, p. 379).
Através de uma dialética estabelecida entre teoria e pratica, Adorno propde a si mesmo
promover um alargamento da discussio, partindo da reflexdo entre aquilo que sempre foi a
arte em sentido originario frente aquilo que em termos ecléticos as artes estavam se tornando
mediante determinadas praxis. Dessa forma, a insinuacio de uma ideia de arte extraestética,
fundamentada em um ateotismo sistematico, serd o objeto dialético da reflexdo critica de
Adorno, sob a égide daquilo que demarca os géneros artisticos e que ¢ imanente a cada uma
das linguagens, ou seja, os pressupostos que determinam o conceito de material artistico.
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em Darmstadt, onde participa desde seu retorno a Alemanha,
entre os anos de 1950 e 1966, como professor, diretor,
otganizador de cursos e palestrante em seminirios™, ministrando
aulas para importantes compositores herdeiros do dodecafonismo
como Karlheinz Stockhausen®, Pierre Boulez” e Luciano Berio®,

25 A génese da participacio de Adorno nos cursos de Darmstad remonta a outubro de 1949,
ap6s 15 anos de exilio na Inglaterra e Estados Unidos. Durante a sua viagem de volta a
Alemanha, Adorno faz uma escala em Paris, onde visita 0 amigo compositor, regente e
te6rico musical polonés Rene Leibowitz (aluno de Schoenberg e Webern e professor de
Pierre Boulez) que o indica ao criador dos Internationale Ferienkurse fur Newe Musik, o
musicélogo e critico musical alemao Wolfgang Steineck, para atuar naquele evento ja no ano
de 1950. Daf em diante, Adorno participa de nove edi¢des do curso, chegando, inclusive, a
substituir Arnold Schoenberg na organizagio dos semindrios de composi¢ao, em 1951.

26 Em relacio a Adorno, Stokhausen relembra o debate ocorrido durante o seminario de
composi¢do do curso de Darmstad naquele ano de 1951, referindo-se a critica contundente
feita pelo filésofo frankfurtiano a peca do compositor Belga Karel Goyevaerts: “Em 1951,
Goeyvaetts e eu tocamos sua sonata para piano [..]. Tocamo-na em publico durante o
seminario, e ela foi atacada violentamente por Adorno. Na época, Adorno era considerado
uma autoridade sobre a vanguarda: tinha acabado de escrever Filosofia da nova nuisica |...). Ele
atacou essa musica de Goyevaerts, dizendo que era sem sentido, que estava em estado
preliminar, que néio estava composta, que era s6 um esbogo para uma pega que ainda seria
esctita [...]. Adorno néo conseguia entendé-la. Ele disse: ndo hd desenvolvimento motivico.
Assim, fiquei 1 no palco de calgas curtas, parecendo um colegial, e defendi essa peca porque
o belga nio sabia falar alemao. Eu disse: mas professor, vocé estd procurando uma galinha
em uma pintura abstrata” (STOCKHAUSEN, 2009, p. 46-47). Por sua vez, Adorno, mais de
treze anos depois, ira se referir ao ocorrido em uma conferéncia radiofonica realizada para a
Radio Bremen em 5 de maio de 1964: “Me recordo de um jovem compositor que em
Darmstadst, faz ja quatorze anos, me trouxe uma composi¢io que me pareceu o mais louco
dos rabiscos [...]. Quando lhe perguntei como tudo aquilo se conectava, qual era o sentido
musical da frase, onde comecava e terminava, além de suas passagens estruturais elementares
e similares, o jovem me mostrou, tantas paginas a frente, que havia uma pausa que
correspondia a uma nota concteta que se encontrava ali, entre outras coisas do estilo. Havia
realmente reduzido o todo, tal qual o imaginado por inimigos provincianos, a um problema
aritmético que, inclusive, até podia estar bem resolvido - a mim resultava um tanto
abortecido a repeticio do calculo - mas, que desde o infcio ndo apresentava nenhum
contexto musical reconhecivel e convincente” (ADORNO, 2008b, p. 289).

27 Além de Boulez ser citado em varias passagens de Teoria estética, Adotno dedica ao
compositor francés o seu artigo intitulado A forma na nova miisica, no qual realiza uma critica
ao0s processos composicionais empreendidos pela geragao formada nos cursos de Darmstad,
abordando especialmente a questio da desintegragido da forma no conjunto da produgio
daqueles compositores, producio esta, segundo Adorno, constituida por meio de rupturas
com o processo histdrico. Sob essa dtica, o fildsofo ird postular em seu artigo o quanto “é
profunda a imbricacio de tradigdo e inovagio na forma”, reportando-se, como exemplo, ao
conteudo inovador da obra de Webern, apesar do mesmo utilizar-se de formas tradicionais
como a sonata. E ao lembrar que “o mais fragil da nova musica corresponde ao que Valéry
chamava uma antiga necessidade”, Adorno, referindo-se a geracdo de Darmstad, ira afirmar
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com os quais manteve relagdes de discordancia e realizando
criticas tedrico-filoséficas do ja iniciado movimento de avango
daquilo que o filésofo denominava como “nova musica”. Assim é
que, por exemplo, ao propor em sua Filosofia da nova miisica “a
organizagao integral da obra de arte” (ADORNO, 1974, p. 50),
pode-se dizer que Adorno participa, em termos de confrontagao,
do processo que ird culminar com o alargamento do principio
dodecafonico da série, que possibilitou o seu desdobramento em
termos generalizados, abarcando os parametros ritmicos, de
timbre e demais elementos da composigao.

No entanto, sob uma otica diferenciada aquela das
vanguardas poés-seriais  herdeiras do dodecafonismo, ao
incorporar novos problemas e expandir a nogao de arte, Adorno

que em suas produgbes “a tendéncia a desintegracio se deduz, por sua parte, do problema
formal. Corresponde ao necessario deslocamento do interesse composicional propriamente
dito, inteiramente abstrato e carente de solidez em relagdo a qualquer configuracio herdada”.
E conclui: “A situagio em que chegou a musica no desenvolvimento dos tltimos vinte anos,
precipitado até o limite da autocombustio, exige esclarecer a questio da forma” e, ainda, que
“o problema da forma deve designar algo mais preciso se quiser se comunicar para além de
frases feitas”, uma vez que, “no problema da forma se esconde o cariter realmente nio

conciliado do universal e do particular” (ADORNO, 2006, pp. 617-630).

28 Em entrevista concedida a Rossana Dalmonte, critico musical do Avanti! (Jornal do PCI -
Partido Comunista Italiano), Luciano Berio, ao ser questionado sobre uma possivel
concordancia com a anilise de Adorno a respeito das “categotias” em que ele dividiu os
ouvintes de musica - em sua obra Introdugio a sociologia da misica - responde: “Nao, embora
seja dificil rejeitar completamente qualquer coisa escrita por Adorno. Desconfio que as
‘classes’ e as ‘categorias’ de Adorno, descritas de maneira tdo circunstancial e especifica, ndo
existem mais ¢ que — nas formas de alienagéio paroxistica analisadas por ele — jamais existiram
[]. A descrigao que ele faz dos varios tipos de ouvintes de musica assemelha-se demais a
uma tigida analise socioldgica sobre os modos de escolher, nio um objeto especifico, como
uma camioneta Fiat, um caminhdo ou uma Masserati, mas sim o motor a explosdo |[...
Depois, existe sempre aquela concepgio monolitica, teutbnica e, no fundo, um tanto
fetichista da obra musical que diminui a credibilidade daquela pitoresca pesquisa sobre a
audicio musical. A obra musical, vista por Adorno, torna-se o lugar do encontro das
impossibilidades, das frustragdes e das contradi¢Ges universais |[..]. Talvez seja culpa de
Adorno, sempre ele: esse grande advogado do tribunal da musica, esse grande artista
frustrado, esse modelador de poéticas. Foi Adorno quem ensinou aos compositores como se
pode, com palavras, construir uma poética. Ele é que foi capaz, incansavelmente, de tornar
verossimil e de inventar com palavras, relagdes entre o universal e o particular. Seus escritos
sobre a musica s3o de fato uma metamusica, uma obra de arte, onde as ideias proliferam das
ideias e nao necessariamente da realidade musical”. Ainda, referindo-se aos esctitos tedticos
de Pierre Boulez, Berio afirma: “como Adorno, ele [Boulez] também tende a fazer proliferar
as ideias das ideias” (BERIO, s/d, pp. 16-25).
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objetiva dar um novo sentido (histérico-estético) a uma obra por
meio da assimilacio do material artistico - e nao o contrario -,
ampliando seu nexo para discursos mais préprios a uma ideia de
Modernidade alcangada niao por meio de rupturas e descarte da
tradi¢do. A proposito, o proprio Schoenberg, em artigo escrito
em 19306, ja demonstrava preocupacio advertindo seus discipulos
acerca da utilizacio acritica de sua criacido, afirmando ser o
dodecafonismo um “método” e ndo um ‘sistema”, o qual
considerava como uma ferramenta de composi¢ao ¢ nao como
uma teotia”. Como um reflexo da enorme complexidade que
encerra a questdo, a discussido impetrada por Adorno sobre a
possibilidade de uma nova musica resulta ainda hoje em
problemas insoluveis, devido, em parte, a0 fato de que a sua
receptividade pelos ouvintes, em uma acepgao de sentido comum
e no minimo apressada, resvala para o aspecto de sua propria
comunicabilidade. De qualquer forma, cabe notar a sentenca
atribuida a Schoenberg citada por Webern em um ciclo de
conferéncias realizado em Viena no ano de 1933, intitulado O
caminbo para a miisica nova’”.

Consideracoes finais

Seja como for, certo é que ainda hoje a discussiao sobre
musica e filosofia, bem como a possibilidade de pensar sobre uma
nova musica no ambito da sociedade administrada encontra-se
inconclusa, resumida que esta aquilo que nio foi além de uma
possibilidade de esperanga. Ainda assim, independente do

2 “O que eu temia aconteceu. Embora eu tivesse aconselhado meus amigos e alunos a
considerarem esse método como uma mudanga nos padrdes composicionais, e embora eu
tivesse recomendado a eles considerarem essa técnica somente como um meio de
fortalecimento da logica, eles comegaram a contar as notas e a tentar descobrir os métodos
com os quais eu utilizava as séries” (SCHOENBERG, 1975, p. 214).

30 “Musica nova ¢ aquela que nunca foi dita. Entdo musica nova pode significar tanto aquela
que existe ha mil anos, quanto esta que se faz agora, ou seja: toda musica que aparece como
jamais dita anteriormente. Mas também podemos dizer: percorramos a evolugio ao longo
dos séculos, e veremos entdo o que ¢ realmente a musica nova. Assim, talvez venhamos a
saber o que hoje ¢ musica nova e musica obsoleta. Devemos, pois, evidenciar as leis que 14
estdo ocultas, para ver mais claramente o que ocorre no momento atual. Af entdo teremos
percorrido o caminho para a musica nova” (SCHOENBERG gpud WEBERN, 1984, p. 26).
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entendimento do que venha a ser nova musica, é importante
lembrar que o pensamento critico desenvolvido por Adorno
ainda se faz fundamental na medida em que postula a necessidade
imperativa da busca de novas formas de pensar a arte na
contemporaneidade, sempre no sentido da articulagao entre esta e
uma sociedade auténoma, transcendendo os proprios meios
artisticos.
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A TAREFA DA NEGATIVIDADE EM ADORNO

Neri Pies’

Adorno, na constituigdio de seu pensamento, procura
mostrar como a razdo, posta a servico da liberdade e da
emancipacdo da vida, se atrofiou, resultando na razdo
instrumental. Para ele, o desencantamento do mundo
(lluminismo) ndo trouxe novidades, mas sim, radicalizou ainda
mais a dominagdo, sendo que agora ninguém e nada mais pode
ficar de fora, por que a simples ideia do fora ¢ a verdadeira fonte
da angustia. E, se nada pode ficar de fora, cria-se uma estrutura
totalitaria, ceifando a individualidade dos individuos em prol de
um projeto unitario, de um sistema pensado e moldado de
antemao para enquadrar a vida de todos. O sistema de
racionalidade instrumental segue uma légica de uniformizacao
que reifica a consciéncia, sendo que no final resta apenas o fetiche
e a aparente emancipacao. Ou seja, “a propria igualdade torna-se
um fetiche” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 27). Esta
estrutura administrada instrumentalmente implica em nao
reconhecer o heterogéneo, ou caso tenha algum reconhecimento,
logo deve ser igualdado ao que ja esta pensado de antemio para
nao causar angustia. A racionalidade moderna acaba sendo uma
eterna  repeticdio  homogénea, um  “nivelamento  total”
(ADORNO, 2008b, p. 155) que impede a razao reflexiva.

Na modernidade, a razdo instrumental engessa a
consciéncia dos individuos de tal forma que eles nao percebem
que estao dentro de um todo e que este todo se apresenta como
falso, como algo aparente. Ou seja, o todo do sistema, da
sociedade, pretende capturar toda vida, a individualidade da
pessoa, porém, ha sempre algo que escapa e aquilo que foge da
totalidade pode ser a verdadeira esperanga para constituir um
sujeito e uma sociedade melhor, menos violenta e com vestigios
de emancipag¢ao. Mas, o problema ¢é que a eliminagdo da
consciéncia critica representa o estado do individuo no mundo
social, representa o controle da subjetividade pelo esquema de
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poder arquitetado instrumentalmente. No entanto, o sofrimento
produzido socialmente ¢ o sinal de que a totalidade social,
ideolodgica, impoe-se cegamente aos sujeitos singulares. Frente a
isso, Adorno procurar pensar formas de ndo igualar o que ¢é
diferente, de ndo homogeneizar o pensamento e nao eternizar o
todo, pois, “ao subordinar a vida inteira as exigéncias de sua
conservagao, a minoria que detém o poder garante, justamente
com sua propria seguranga, a perpetuagao do todo” (ADORNO
& HORKHEIMER, 1985, p. 38).

A critica a totalidade traca o posicionamento do
pensamento de Adorno, demarcando posi¢oes filosoficas diante
dos demais filésofos e justificando sua propria forma de pensar e
tematizar a filosofia. Ele pretende inovar tendo o objetivo de
criticar, especialmente o idealismo absoluto, como ponto de
partida da filosofia. Para Adorno,

Plenitude material e concrecio dos problemas ¢é algo que a
Filosofia s6 pode alcancar a partir do estado contemporaneo das
ciéncias particulares. Por sua vez, a Filosofia ndo poderia elevar-
se acima das ciéncias particulares para tomar delas os resultados
como algo pronto e meditar sobre eles a uma distancia mais
segura. Os problemas filoséficos encontram-se continua e, em
certo sentido, indissoluvelmente presentes nas questdes mais
determinadas das ciéncias particulares (ADORNO, 2013, p. 7-
8).

Adorno busca desenvolver um pensamento onde exista
uma relagdo permanente entre sujeito e objeto, sem que nenhum
dos dois polos se torne absoluto, sem que seja feita uma sintese.
A tarefa da filosofia nido consiste apenas em expor as
contradi¢dbes em meio as categorias do idealismo, mas
redireciona-las para transforma-las em ferramentas da razdo
qualificada. As tentativas do idealismo moderno de solucionar a
tensdo entre sujeito e objeto, pensamento e realidade,
sobrevalorizam o lado do sujeito, diminuindo a importancia do
objeto e o conhecimento que emerge a partir deste objeto. Esta
estrutura, segundo Adorno, se mostrou incapaz de desenvolver a
ideia de pensamento critico, pois o sujeito constitui e também ¢é
constituido pelo objeto. Além disso, o préprio sujeito é colocado
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também como objeto pela reflexao, enquanto o objeto nio pode
tornar-se sujeito. Adorno pretende transformar as antinomias
idealistas em um processo de pensamento dialético reflexivo sem
afirmar uma unidade absoluta.

Adorno propoe a filosofia reflexiva, a critica imante por
meio da dialética negativa, confrontando a filosofia alicercada em
cima de um sistema que tinha por meta a identidade universal.
Ele procura tematizar sobre o nao idéntico, sobre a negatividade
do conceito, niao fazendo isso através da constru¢io de um novo
paradigma, mas pela critica imanente para desvelar os
condicionamentos que estao no interior das teorias hegemonicas
e absolutas. A realidade é continuamente confrontada com o
conceito, fazendo surgir o desafio de renunciar a pretensio de
explicar a totalidade a partir de categorias logicas, ja que a
realidade ¢ dinamica e o seu conteudo continua se revelando ao
ponto de nao poder ser definido antecipadamente e nem ser
unificado, pois “a unidade da coletividade manipulada consiste na
negacdo de cada individuo” (ADORNO & HORKHEIMER,
1985, p. 24). A filosofia adorniana procura fazer uma inflexao
para a teoria critica e para a dialética, estruturada até aquele
momento sob o escudo de uma praxis direcionada para a adogao
de critérios e interesses racionais. Para Adorno, a dialética nio se
completa, ela se detém indefinidamente no momento da
negatividade, tencionando a razio permanentemente e na medida
em que ocorre a reflexividade a razao vai iluminando a realidade e
mostrando as amarras que impedem a emancipa¢ao da vida. A
ideia de Adorno é liberar a dialética de sua natureza afirmativa,
sem perder a precisdo, pois 0 negativo se expressa como energia
do pensamento. A dialética negativa pode romper com o discurso
unificador e superar a autopreservagao, ou seja, “a dialética revela
[...] a verdade” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 32).

A negatividade para Adorno sera o caminho para criticar a
faléncia do ideal iluminista, a faléncia do desencantamento do
mundo. Na teoria de Adorno, a ideia de razao e de filosofia estio
expostas a uma forte critica por nio conseguirem encontrar
respostas para os problemas da época, por niao conseguirem
emancipar o individuo como era a pretensao do esclarecimento.
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Por isso Adorno parte do conceito de negatividade, pois “a
expressao dialética negativa subverte a tradicao” (ADORNO,
2009, p. 07). A ideia de Adorno ¢ liberar a dialética de sua
positividade, de “sua natureza afirmativa, sem perder nada em
determinagao” (ADORNO, 2009, p. 07). A primeira frase da
introducao da obra Dialética Negativa deixa ainda mais evidente a
importancia da negatividade na filosofia. “A filosofia, que um dia
pareceu ultrapassada, mantém-se viva porque perdeu o instante
de sua realizagao” (ADORNO, 2009, p. 11). Ou seja, Adorno
procura desenvolver uma ideia de filosofia que tenha capacidade
de sobreviver na sociedade atual, que responda a situagio de
pluralidade que a caracteriza e para isso, a negatividade, ou
melhor, a dialética negativa, é o processo para tal alternativa, para
resistir e superar a sistematica administracao da vida.

O conceito dialética negativa é um instrumento para
repensar a propria racionalidade, resgatando o significado de
guiar-se pela razao e consequentemente, para Adorno, ela ¢
também a ferramenta para enfrentar o sistema administrado.
Adorno procura “na verdade, uma exploragio sistematica de uma
estandardizagdo do mundo imposta tanto pelo sistema
econdémico quanto pela ciéncia ocidental.” (JAMESON, 1997, p.
31). Nestes termos, percebe-se que Adorno quer recuperar a
forca critica do pensamento filoséfico, recuperar a negatividade
do conceito. Ele defende uma dialética onde nao precisa ser
elaborada uma sintese afirmativa. Adorno quer estabelecer um
novo estatuto materialista para dialética, onde a sintese nao ¢ em
si mesma a afirmacio de algo como consequéncia do principio da
contradi¢ao. Partindo dessa concepg¢io, ele realiza um giro na
filosofia, ao desarticular a l6gica da identidade, derivada de uma
concepg¢ao idealista. Este giro parte de um materialismo nao
dogmatico, caracterizando a ideia como objeto e desvelando o
sentido dos conceitos, através do seu proprio processo de
constituicao.

Essa metodologia ¢ um fundamento para pensar uma vida
emancipada, ndo submissa a administra¢ao do sistema de espirito
e de economia. A filosofia aparece como uma tentativa de
exprimir alguma coisa que nao ¢ exprimivel ou de definir algo que
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nao ¢ definivel. Ela é o esforco para dizer alguma coisa, de ajudar
o nao idéntico a encontrar sua expressao. O nao idéntico que
significa tudo o que um individuo apreende do seu ambiente, mas
ainda nio integrou no seu sistema de conceitos, deve ser expresso
através da filosofia, mas, deixando-o na sua nio identidade.
Adorno procura construir as alternativas através da contradigao
do pensamento e na propria contradicio o pensamento ultrapassa
a sl mesmo para romper com a vida administrada.

O pensamento mantém uma caracterizagio singular, ele
nao assume antecipadamente um ponto de vista, apenas impele a
realidade com sua insuficiéncia. O pensamento nao precisa
contentar-se com sua regularidade l6gica, ele tem a capacidade de
pensar contra si mesmo sem abolir-se por completo.
Evidentemente, Adorno nao quer descartar as categorias
herdadas da filosofia, apenas encontrar dentro delas as
alternativas para evitar que o outro seja hipostasiado. Ele quer
pensar meios para a razao ser uma ferramenta capaz de dar
autonomia ao sujeito. A razdo precisa desobstruir as camadas
ideoldgicas que ocultam as contradigdes sociais e iluminar a
realidade sem a expectativa de compreendé-la ou determina-la em
sua totalidade porque o “conhecimento nio possui nenhum de
seus objetos completamente. Ele nido deve promover o
aparecimento do fantasma de um todo” (ADORNO, 2009, p.
20).

Adorno da um novo sentido para a contradi¢ao, no qual a
totalidade dela é uma nao verdade da identificacdo total. Isso nao
quer dizer que a contradi¢ao seja uma ilusdo, mas um elemento
que se identifica pela ndo identidade. A contradicio nao é o
contrario de algo ou mera oposicao, ¢ algo diferente do ser que o
pensamento estrutura como nao identidade. Em outros termos, o
que Adorno pretende é combater os sistemas totalitarios de
compreensiao presentes em toda filosofia e também na historia,
pois o sistema de compreensao totalitario influenciou a
estruturacao e a implantacio do nazismo na Alemanha e o
fascismo em outros paises. A nogao de saber absoluto da dialética
era um Instrumento do sistema totalitario apropriado pelo
nazismo como justificativa para afirmar que este saber absoluto
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era legitimo, isto ¢é, que somente uma raga superior teria
condi¢bes de conduzir a sociedade para a pureza e para a
emancipagao.

Adorno chama atengdo que um sistema afirmativo
dominante faz as pessoas inconscientemente aderirem e
reproduzirtem as racionalidades da sociedade administrada,
inclusive as légicas e justificativas de atitudes barbaras. O que o
autor quer enfatizar é que a barbarie como fenomeno regressivo
do mundo moderno tornou-se ainda pior do que em outros
periodos da histéria. O retorno a violéncia do homem contra o
homem e contra a sociedade é acompanhado de sistemas
racionais que retiram a responsabilidade daqueles que praticam o
ato e daqueles que estio distantes do fato. Isto é, os individuos
tornam-se expectadores, eximindo-se da participagao de atos de
barbarie. Enaltece-se a omissdo como legitimagao que justifica a
nao responsabilidade, quando esta é realmente apenas mais uma
forma de transformar o terror em entretenimento.

Existe a necessidade de desmistificar o conceito como
algo definitivo para questionar a falsidade da totalidade. Na
verdade, “o pensar administrativo transformou-se em modelo
inspirado mesmo por um pensar supostamente ainda livre”
(ADORNO, 2009, p. 35). Por isso, quanto mais criticamente se
compreende a autonomia da subjetividade, quanto mais ela se
torna consciente de si, “tanto mais imperativa se torna a
obrigacao do pensamento de confrontar-se com aquilo que lhe
proporciona a firmeza de que nao possui em si mesmo”
(ADORNO, 2009, p. 41). Ou ainda, “pensar nao significa mais
nada senio estar atento a todo instante sobre se é mesmo
possivel pensar” (ADORNO, 2008a, p. 193). Portanto, refletindo
sobre a realidade o sujeito cria a possibilidade de negar
dialeticamente a identidade imposta pelo sistema que se pretende
total e, consequentemente, libertar a constelagao de conceitos.

A razao instrumental tenta reconstruir a histéria da
reificacdo onde a identidade absoluta ¢ colocada no lugar da
verdade, pois o conceito domina a realidade, mesmo apds o
aparente desencantamento do real. A énfase ao conceito, a
administracio da vida, ganhou ainda mais for¢a no periodo
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moderno quando a natureza foi transformada em instrumento
técnico, racionalizada e usada como modelo de organizacao social
para dominar a totalidade interna (individuo) e externa
(natureza/sociedade). A racionalidade administrada é entendida
como o processo que “tem perseguido sempre o objetivo de
livrar os homens do medo e de investi-los na posicio de
senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o
sigho de uma calamidade triunfal” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1985, p. 17). Adorno suspeita que o
esclarecimento, a racionalidade administrada, instrumental, que
procura inibir as barbaries, ndo seja tdo inocente quanto pretende
ser, mas a meta dele era “dissolver os mitos e substituir a
imaginacao pelo saber” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p.
17). Entretanto, como explicar que o mundo, uma vez
desencantado, tendo extirpado as crengas e supersti¢oes, ao invés
de “entrar em um estado verdadeiramente humano, estd se
afundando em uma nova espécie de barbarie?” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1985, p. 11).

Evidentemente, Adorno nao pretende substituir os
avangos tecnolégicos e avangos da civilizagdo por uma regressao,
mas ele quer tematizar os paradigmas, quer discorrer sobre a vida
danificada, sobre os mecanismos subjacentes ¢ velados nas
ideologias alienantes, sobre as problematicas existentes fazendo
uso da critica imanente, através da negatividade do conceito, pois
a razao instrumental tornou-se absoluta cedo demais e nao pensa
mais os meios. A razio tem como diretriz que o conhecimento ¢
producdo e deve estar a servico do ser humano, seja para ele
firmar o novo estatuto ontolégico do ser em si, seja para definir
as possibilidades antropolégicas. Adorno, em seus escritos,
denuncia este projeto moderno de razdo que tem um cariter
dominador, pois cabe ao ser humano determinar os fins e eleger
os meios para que em toda a agdo se garanta o poder de
manipulacido com seus resultados imediatos. Podemos dizer que
em Adorno, a “definicio de conteido de verdade surge em
termos negativos, como nao uma coisa nem outra, ao invés de em

termos positivos” (THOMSON, 2010, p. 88). Ou seja, a verdade
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¢ nao conceitual, uma ligagio vital com algum aspecto da
existéncia que o pensamento racional nao consegue alcangar.

O modo do pensamento dialético negativo, que se realiza
em formato de constelagio, segundo Adorno, produz um
conhecimento verdadeiro, um conhecimento que compreende a
realidade, onde também, o sujeito, tem a possibilidade de
conhecer o seu ambiente de uma maneira completa porque lhe é
permitida a contradi¢io que foi produzida pelas experiéncias e
pelo pensamento no interior do individuo. Através da filosofia é
alcancado um conhecimento verdadeiro pois, por um lado, ela
possui como objetivo a identificagdo dos objetos e por outro,
permite a abertura destas identificagdes a novas experiéncias. O
nao idéntico vai ser apreensivel através dos conceitos no
pensamento dialético negativo e¢ ao mesmo tempo val ser
conservado na sua nao identidade, na sua esséncia.

A Dialética do Esclarecimento evidencia a ascendéncia da
razao instrumental e a consequente decadéncia da razao critica,
que se propusera emancipatéria. Os mecanismos de poder,
repressio e de manipulagdo ja presentes nas explicacoes
mitolégicas e continuam, de alguma forma, evidenciando a légica
de uma dominagdo perversa no periodo moderno. Adorno
procura diagnosticar este paradigma moderno, saber porque a
razdo perdeu seu carater prospectivo, emancipador, que nao
consegue mais esclarecer a si mesma. Ou seja, a racionalidade
ocidental é paradoxal, contraditéria. Enquanto o conhecimento
técnico, cientifico, amplia seu horizonte, o ser humano vai
perdendo autonomia e o seu carater critico. Sendo assim, “a
filosofia ndo pode ser feita sem um estudo atento da tradi¢do,
mas a tradicdo s6 se modifica pela critica, ¢ o pensamento —
como arma negativa — sé avanga para chegar a verdade
caminhado pela mao da contradi¢ao” (TIBURI, 2004, p. 04).

Para Adorno a dialética é o caminho possivel para

Superar as dicotomias modernas entre pensamento e set, sujeito
que conceitua e objeto a conceituar, forma e conteudo, conceito
e intui¢ao. Dicotomias que, se aceitas, levariam o pensamento as
amarras da perpetuacio da finitude e, a0 menos segundo a
tradicdo hegeliana, a uma maneira insidiosa de ceticismo. Tal
superacdo dialética, procura transformar a experiéncia critica
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dos objetos, ou seja, a consciéncia do descompasso entre
experiéncia e os modelos de representagio de objeto, em motor

de critica da razdo (ADORNO, 2013, p. 13).

Para Adorno a tensao entre o que existe e 0 pensamento
deve sempre permanecer. Ela deve ser levada ao extremo da
contradi¢ao para que no extremo o pensamento aprenda a nao
reduzir as contradi¢oes a condi¢ao de simples manifestacio do
que nio pode ser pensado, por isso, “a dialética negativa é
caracterizada como um antissistema e sua tarefa é a de quebrar a
forca do sujeito e o engano de uma subjetividade constitutiva.”
(PERIUS, O. 2008, p. 51). Organizar a contradi¢ao consiste em
reconhecer o carater produtivo da contradi¢ido enquanto modo de
experiéncia no mundo. Para Adorno, a dialética é a consciéncia
consequente da nao identidade, onde pensamento se torna motor
de uma experiéncia renovada. O confronto permanente do objeto
com seu proprio conceito tera uma caracteristica de dialética
negativa.
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DIALETICA DO ESCLARECIMENTO E
RACIONALIDADE INSTRUMENTAL:

UMA LEITURA CRITICA A PARTIR DE THEODOR
W. ADORNO E MAX HORKHEIMER'

Olmaro Paulo Mass’

O saber que é poder nido conhece nenhuma barreira, nem na
escravizagdo da criatura, nem na complacéncia em face dos
senhores do mundo

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 20)

Nesse trabalho aborda-se a vida, suas implicagdes e
significacbes no atual panorama de danificagdo e da barbarizaciao
e as mais diversas formas e situacoes de morte. Frente ao desafio
exposto e o percurso do desenvolvimento da humanidade,
estamos conscientes de sua complexidade conceitual e do
conjunto de aspectos que estao envoltos e permeiam tal tematica.
Entretanto, faz-se necessario tecer uma reflexdao critica que
possibilite resistir ao déficit emancipatério que a racionalidade
instrumentalizada impde e determina a realidade em suas variadas
compreensoes. Isso ndo é uma tarefa facil, pois exige uma série
de reflexdes e leituras que ajudem a perceber a realidade por meio
de um pensamento filoséfico que seja critico e aberto a
desconstrucao de teorias e concepgoes de questao sedimentadas
que colaboram para a duplicagdo ideoldgica.

Adorno e Horkheimer, na Dialética do esclarecimento,
procuram abordar o esclarecimento para saber que protétipo de
objetividade orientou tal projeto, o qual esta estritamente ligado
20 conceito de racionalidade. Nesse sentido, ter-se-2 como fio
condutor da tematica a concepgao do sujeito contemporaneo
expresso claramente na Dialética do esclarecimento, em que se tem a

1 O presente texto remonta a tese de doutorado apresentado ao PPG — Filosofia da
UNISINOS em 2016/11, intitulada A filosofia como exercicio de abertura ao nio-
idéntico: uma leitura a partir da Dialética negativa de Theodor W. Adorno.

2 Pés-doutorando em Filosofia - UNISINOS e Professor no IFIBE — Passo Fundo RS.
E-mail: olmaro@ifibe.edu.br
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seguinte tese: ‘a humanidade esti se afundando numa nova espécie de
barbdrie’ e seu desenvolvimento chega ao seu apice no processo
historico do esclarecimento moderno.

A Dialética do esclarecimento é ilustrativa. Nela Adorno e
Horkheimer destacam que o individuo se caracteriza enquanto
soberano da natureza. Assim, o ser humano se tornou o novo deus,
dominador, que tem o comando da Terra e os recursos naturais
que esta lhe proporciona. A agdo pratica do sujeito moderno é
permeada por compreensoes funcionalistas da  ciéncia
tecnocratica que uniformiza o pensamento dialético e autoctitico
numa posicao favoravel a instrumentalizacao da razao.

A exposicao filoséfica e critica presente na Dialética do
esclarecimento “|...] ndo é apenas testemunho de uma época, mas
uma releitura do processo de desenvolvimento da razdo e da
forca do sujeito, verificando, a partir das origens imemoriais da
Aufklirnng, quais as implicagdes para a vida contemporanea”
(VAZ, 2004, p. 9-10). Configura-se, pois, a regressao da consciéncia
autocritica dos individuos frente as atrocidades cometidas em
nome da razdao. O desenvolvimento do capitalismo de massa fez
com que se tomassem posturas mais radicais com o conteudo
pragmatico da teoria critica. Ou ainda, no contexto historico do
século XX, proveniente do nucleo fundamental do
esclarecimento, configura-se um novo totalitarismo de massas
que ¢é compreendido como agressao a natureza e violéncia social
aos individuos, “[...] interpretada como o retorno do sempre
idéntico (immergleiche); elemento de uma barbarie arcaica, que
projeta sua sombra sobre a modernidade” (RABACA, 2004, p.
16). Na leitura de Adorno, esse processo fomenta a cultura de
massa e legitima a ideologia da racionalidade instrumental.

Os individuos, influenciados por essa racionalidade
técnico-instrumental, recriam no sex intino uma realidade ficticia e
subjugada ao aparelho opressor, que cunha um comportamento
conglomerado, aprisionado e alienado no desenvolvimento psiquico
do sujeito. O pensamento regride e se torna um aparato numa
instancia permanente da racionalidade instrumental. Em Tabus
acerca do magistério, o pensador de Frankfurt enuncia: “A sociedade
permanece baseada na forga fisica, conseguindo impor suas
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determinag¢bes quando é necessario somente mediante a violéncia
fisica, por mais remota que seja esta possibilidade na pretensa
vida normal” (ADORNO, 1995, p. 106).

A humanidade sofreu as  consequéncias  do
esclarecimento. Desde os primérdios da histéria das civilizagoes
os mitos nao tinham exclusivamente como escopo e designio
apenas ser um relato e possibilitar novas explicacdes dos
fendomenos da natureza. Na leitura de Adorno e Horkheimer, os
mitos eram uma forma de conhecimento que tinha um poder de
controlar o0s conceitos e o0s principais mecanismos de
manipulagdo. Entretanto, esses continham, julgavam em si e
traziam uma doutrina com capacidade e inclinagdo persuasoria
violenta, aspecto fundamental que contribuiu para a
instrumentalizacdo e a codificacao da Awfklirung na modernidade.
Na concepgao e na compreensio mitica da realidade, o medo,
violéncia e tragédia sio as constelacbes da desmitologizagao,
caracterizam-se e individualizam-se como meios de sobrevivéncia.
Segundo os pensadores,

Cada passo foi um progresso, uma etapa do esclarecimento.
Mas, enquanto as mudancas anteriotes (do pré-animismo a
magia, da cultura matriarcal a patriarcal, do politeismo dos
escravocratas a hierarquia catélica) colocavam novas mitologias,
ainda que esclarecidas, no lugar das antigas (o deus dos exércitos
no lugar da Grande Mae, a adoragdo do cordeiro no lugar do
totem), toda forma de devotamento que se considerava objetiva,
fundamentada na coisa, dissipava-se a luz da razdo esclarecida
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 91)

Desse modo, a partir dessa pequena passagem extraem-se
algumas ideias fundamentais da Dialética do esclarecimento. Para os
frankfurtianos, os mecanismos que promovem o poder, a
repressdo, a coer¢caio e a manipulagdo nas explicagdes e
elucidagbes mitoldgicas permanecem ou estio presentes de
alguma forma, evidenciando e ratificando a légica de uma
dominag¢do perversa no periodo da modernidade. Na
modernidade, o deus poderoso que tinha a forca suprema passa a ser
a humanidade, ou seja, o proprio sujeito com suas competéncias
de produzir, reproduzir, criar e recriar a realidade, dando
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significado a ela, constituindo-se com vigor préprio para uma
nova hierarquizagao, tomando os espacos que eram antes das
divindades.

O mito desde a sua constitutividade, isto é, desde os
primérdios da histéria ocidental, j4 possui uma racionalidade e
uma expressao simbolica peculiar definida sobre a qual vai se
selando uma configuragao intrinseca de explicar a realidade.
Porém, o que possibilita o esclarecimento sao os procedimentos e
processos logicos e sistematicos, que numa leitura criteriosa sobre
as causas da instrumentalizacio da razdo estio sob o critério da
calculabilidade e da utilidade que sio sustentaculo para o
esclarecimento moderno.

Outro aspecto necessario para a compreensao da tese
central da Dialética do esclarecimento é a naturalizagdo do mito na
racionalidade moderna. Esse processo de desencantamento e a
autoconservagao transformaram-se em paradoxo na relagdo com
o esclarecimento, pois ha um movimento ciclico que garante
inibir-se a si mesmo em uma nova face e a sua configuracao
dialética se realiza na autodestruicio do proprio esclarecimento.
Por conseguinte, por meio da ideologizagio das mitologias se
origina os principais elementos regressivos que se expressam e
mantém os elementos destrutivos do progresso que estio
presentes nas outras formas de esclarecimento, que se
naturalizaram em outras formas de opressdao. A Aufklirung mitica
nao deixa de ser conhecimento e sua relagao esta ligada a um
processo histérico. Desse modo,

Assim como o esclarecimento exprime o movimento real da
sociedade burguesa como um todo sob o aspecto da encarnacio
de sua ideia em pessoas e institui¢oes, assim também a verdade
ndo significa meramente a consciéncia racional, mas, do mesmo
modo [...] fatos esses que, no entanto, ja estio pré-moldados
como clichés na propria percepgao pelas usangas dominantes na
ciéncia, nos negocios e na politica — é exatamente o mesmo
medo do desvio social. Essas usancas também definem o
conceito de clareza na linguagem e no pensamento a que a arte,
a literatura e a filosofia devem se conformar hoje (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 14).
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A partir da releitura da Odisseia, de Homero, Adorno e
Horkheimer reconstroem a genealogia da protoforma do sujeito
da racionalidade instrumental moderna. Esse individuo expresso
na figura de Ulisses ainda esta submetido as normas da natureza
para ser capaz de enfrentar os limites que lhe sio impostos em
vista da sobrevivéncia, isto ¢, da necessidade de reprimir e
subjugar o medo e o seu e# no limiar de sua existéncia. Assim
cabe indagar: por que as forgas naturais apresentam tanta
resisténcia e medo ao homem em seu processo evolutivo?

A condi¢ao do sujeito é de aperfeicoar o processo de
secularizacdo e experimentar as intempéries da natureza a partir
de uma racionalizacio violenta de si mesmo. Assim, Ulisses
procura vencer ameagas, perigos, seducOes e obstaculos, razao
pela qual a natureza acaba por constituir-lhe a sua prépria
subjetividade e organizar sua for¢a conforme as necessidades. A
sua superioridade enquanto sujeito que visa dominar a natureza e
os impulsos instintivos se constitui na medida em que faz uso de
sua racionalidade para encontrar um meio eficaz para nao
sucumbir a sua luta pela autoconservacio e difusio mutua entre
mito e esclarecimento.

A fragilidade humana, os obstaculos e as dificuldades
frente a natureza, aquilo que impode limites e o desconhecido se
transformam, assim, em eficdcia para ultrapassar as barreiras
impostas. “Todas as vezes que o eu voltou a experimentar
historicamente semelhante enfraquecimento, ou que o modo de
expor pressupOs semelhante fraqueza no leitor, a narrativa da
vida resvalou novamente para a sucessaio de aventuras”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 57). Assim, ao atribuir
um valor quantitativo a natureza, Ulisses tem como objetivo
domina-la, pensando em sua autodefesa e sobrevivéncia.

No entanto, esse acordar para uma reflexdo critica deve
ser compreendido enquanto possibilidade de transformagao do
pensamento na sua relagio com o mundo que ele quer
compreender a partir do conceito. Os pensamentos que se
compreendem a si mesmos sio entendidos como condigao
primordial para a teoria critica e para um conhecimento que
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preserva a criticidade como imperativo eficaz para a alteracao das
estruturas e as variadas formas de opressao.

O medo se da em varias circunstancias e contextos em
que os sujeitos sofrem as consequéncias do progresso e do
desenvolvimento histérico. Em decorréncia de um estado de
coisas no qual a vida humana se torna mero objeto descartavel,
também se presenciam as dificuldades e as perdas da capacidade
critica. Isso se da em nome de uma razdo apenas formal e
objetivada por uma ciéncia e técnica que desumanizam, impedem
qualquer possibilidade e expressividade da sensibilidade humana,
isto ¢, um modo impar e mais acabado de inumanidade a que as
vitimas da histéria’ sdo expostas. Esse processo se constitui como
possibilidade do esquecimento esquizofrénico da propria
realidade subjacente e remonta aquilo que ainda estd na memoria
viva da historia e dos individuos.

Dessa forma, a modernidade tendo como imperativo
maximo a instrumentalidade técnico-cientifica torna intmeras
vidas passiveis de descartabilidade, sacrificadas e ceifadas a ponto
de comprometer uma responsabilidade social e ética como
finalidade dltima de garantir os direitos a plena cidadania dos
individuos. Esse mecanismo ¢ nivelador e reproduz um processo
ciclico, cujas vitimas sdo a natureza e o ser humano, o qual nesse
processo perde sua capacidade reflexiva de discernimento critico.

O pensamento potencializado  pela  racionalidade
instrumental tem suas raizes na autoconservagio, na
sobrevivéncia e no medo. A razio que prometia a possibilidade
da autonomia, da liberdade e de emancipagdo dos individuos,
opostamente, desembocou num sistema totalitario e impositivo.
As diversas formas de violéncia se manifestam no uso dos

3 No texto Educacio apés Auschwitz, Adorno observa o uso da tecnologia e o papel
que ela desempenha na coisificacdo da consciéncia das pessoas. No padrio
unidimensional, os conteidos que os individuos socializam nos meios de comunicacio
de massa sio ideoldgicos e tudo esta de antemio previsto, pensado e padronizado patra
que cada individuo se sinta integrante do processo sem precisar pensar e se estressar. O
pensador demonstra tal reflexio na seguinte passagem: “Os homens inclinam-se a
considerar a técnica como sendo algo em si mesma, um fim em si mesmo, uma forca
propria, esquecendo que ela é a extensdo do braco do homem” (ADORNO, 1995, p.
132).
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calculos racionais caracteristicos da civilizacio moderna. Por essa
razao pode-se perceber os limites da razao e da ciéncia moderna.
Os aspectos mais sutis e agressivos que intrinsecamente estao
presentes na relacdo reciproca entre poder e repressio,
decorrentes da nova configuragio e da aparéncia da sociedade
moderna, estimulam o imaginario e alimentam os individuos com
subprodutos perigosos que podem ser denominados como
industria cultural.

No século XXI os medos se expressam nas mais variadas
formas. Entretanto, mais do que listar tais medos, faz-se
necessario investigar suas origens e esclarecer como esses fatores
referidos afetam as relagdbes dos seres humanos na época atual.
Para designar o sofrimento alheio que ¢é oriundo da miséria
humana, em Minima Moralia, Adorno sustenta que basta expressa-
lo e socializd-lo de um modo modesto, ao trata-lo como uma
injustica, isto é, “[...] pela adaptagao a debilidade dos oprimidos
confirma-se, em tal fraqueza, o pressuposto da dominagao e
revela-se 2 medida da descortesia, da insensibilidade e da violéncia
de que se necessita para o exercicio da dominagio” (ADORNO,
2008, p. 19) Nessa acepgio, chega-se a uma realidade extrema, ou
seja, o sujeito perde sua liberdade e sua capacidade critica de
perceber e identificar o seu opressor. A estrutura da dominacao
conservadora faz uso de uma racionalidade estratégica para atingir
fins preestabelecidos. Assim, o triunfo da racionalidade
instrumental se constitui em fazer uso do dominio pleno da
natureza, desenvolvendo um instinto de autopreservacao das
espécies.

Nessa direcao, a célebre afirmagao de Bacon a qual
expressa que saber ¢ poder, relida por Adorno, indica que, pelo
conhecimento e pela técnica enquanto dominagao, ¢ possivel
também controlar a consciéncia critica dos seres humanos. Isso
permite criar um antidoto tipicamente idealista da historia,
impondo uma concep¢ao de que tudo aquilo que é alheio e
estranho precisa ser controlado com rigidez para a sua propria
realizagao. “Todo o progresso da civilizagao tem renovado, ao
mesmo tempo, a dominacio e a perspectiva de seu
abrandamento” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 50). E, em
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consequéncia  disso, entende-se que o esclarecimento ¢
autorrevelador e que vai se tornando perceptivel em sua propria
alienacio na medida em que conduz ao autoconhecimento ao
fazer da necessidade uma coisificagio positiva para o processo
dialético.

A razao deve efetuar sua propria critica para perceber os
limites da racionalidade instrumentalizada. A realidade totalmente
administrada a partir do desenvolvimento técnico-cientifico, a
dominacdo da natureza incontestavelmente ¢é criticada. A
industria cultural gera uma semiformacao (Halbbildung) e fomenta
a cultura de massa, tendo como finalidade legitimar a ideologia e
os interesses da industria capitalista. Porém, o reality show, precisa
gerar nos individuos, a0 mesmo tempo, a ilusio do sonho
realizado, da satisfagdo momentanea e também provocar o panico
e o medo para poder constantemente alimentar a venda de novos
produtos. As estratégias utilizadas pela industria cultural sio tao
convincentes e atraentes que a maioria dos individuos, sem as
minimas condi¢coes de fazer uma reflexdo critica sao ludibriados a
adquirir os remédios para a solugdo de suas angustias, manter a
esperanca de dias melhores e um padriao de vida ‘mais saudavel’.

Essa configuracao social gera uma forma de mero engano.
Sob a égide do consumo, tal artificio instiga os consumidores a
agregar valores subjetivos e a transformar a inseguranca em
paradoxo da autoafirmagdo — pela busca incessante da autonomia
em coisas vas — que desaparecem como for¢as imagéticas ligadas
a aceitacdo pessoal e social. Cabe perguntar: por que o
sofrimento, oriundo da ansiedade e dos medos provocados e que
nao fazem parte da natureza humana, é mais dolorido e
angustiante?

Na perspectiva do projeto de emancipacio moderna
emerge a subjetividade centrada no eu pensante, como iluminado
e libertador. Porém, tal racionalidade, promotora de
autoconsciéncia, chegou ao extremo da instrumentalizagao,
modificando o ethos humano numa vivéncia pragmaticamente
concebida a partir do endeusamento da ciéncia e da técnica em
seu dominio sobte o outro — a natureza — transformando,
consequentemente, o ambiente vital do homem. A modernidade
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desencadeou um processo de barbarie civilizada e a produgao
deliberada de aniquilagigo e de sofrimentos humanos. A
humanidade é marcada de forma sistematica por inumeros atos
barbaros cometidos pelas nagoes ditas civilizadas e instruidas por
um conhecimento instrumentalizado.

Numa sociedade tecnificada na qual a ciéncia e a técnica
parecem ser as Unicas vias de acesso a libertagio humana, a
eficacia da razao instrumental tem revelado a humanidade efeitos
assustadores no labirinto escuro da acio humana. Fria e calculista
para  alcancar  determinados fins  preestabelecidos,  tal
racionalidade faz surgir novas desumanidades, o que aponta para
a crise da sobrevivéncia e para uma espécie de caos coletive’. Ou,
ainda, conforme Tturcke,

Disposta a penetrar e dominar todo o mundo, uma organizagiao
incapaz de existir sem expandir, sem sujeitar suas leis
econdémicas. Serd que o imperialismo moderno nio fez sendo
incorporar tal pensamento tedrico-abstrato, expondo sé a
violéncia essencial do mesmo? (TURCKE, 1985, p. 81).

O esclarecimento moderno ao visar o progresso da
ciéncia e o desenvolvimento tecnolégico esta estritamente ligado
a um sistema sociopolitico que tem seu alicerce na autodestruigao do
esclarecimento, sob a tutela de uma ideologia dominante e opressora.
A hegemonia da razdo instrumental esta a servico das estruturas
de dominagio que se fortalecem na pratica em uma nova
mitologia e que se sustenta pelos mecanismos da industria
cultural e as mais variadas formas de poder, de ordem politica,
ética, moral e social.

4 No sistema capitalista, as pessoas estio muito mais do que numa mera alienag¢do em
que perdem a capacidade de analisar de forma critica a sociedade. As relagdes tornam-
se conflituosas. A Dialética do esclarecimento ilumina a compreensio desta questio:
“O prego da dominacio nio é meramente a alienagdo dos homens com relagao aos
objetos dominados; com a coisificacio do espirito, as proprias relagdes dos homens
foram enfeiticadas, inclusive as relagoes de cada individuo consigo mesmo [..] As
inumeras agéncias da producdo em massa e da cultura por elas criada servem para
inculcar no individuo os comportamentos normalizados como os unicos naturais,
decentes, racionais” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 40).
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A realidade pode ser decifrada em sua dimensao social e
politica no intuito de construir uma reflexdo consciente e
comprometida com a sua transformacao. Nao se trata, portanto,
de ir contra a sua positivagdo e da posi¢ao de que a historia
transcorre racionalmente, mas de reler a realidade na tentativa de
compreendé-la na condi¢ao de aniquilamento e de ruinas, isto é,
refletir e construir um pensamento critico a partir dos escombros
e destrogos da propria histéria. Como aponta Zamora, “[...] das
montagens de fragmentos e ruinas do processo histérico ou da
dialetizacdo dos elementos que compdem as constelacOes dessas
montagens [...]7 (ZAMORA, 2008, p. 12), para perceber os
dispositivos® que Adorno denomina como insuficiéncia do
conceito desencadeada na caréncia de qualquer defini¢ao objetiva.
Mostrar, portanto, “[...] de salda para decifrar o presente
catastrofico que lhes coube viver”, (ZAMORA, 2008, p. 12) a
partir de um corpo humano que sente a experiéncia na pele por
intermédio do agir e também do pensar.

A racionalidade abstrata, opressora e injusta que
desencadeou acontecimentos como Auschwitz, por exemplo,
precisa ser entendida como resultado da aplicagio da
racionalidade instrumental na sua mais extrema frieza. Para Mate,

Do sofrimento se pode falar de muitos modos e maneiras, mas
existe uma experiéncia especifica na Europa e no século XX,
onde o softimento adquiriu uma significagio epocal por sua
radicalidade e implicagdes politicas, morais ou cientificas,
experiéncia que designamos com um nome de um lugar,

Auschwitz. (MATE, 2005, p. 172).

A partir da passagem supracitada, ao se aludir a quaisquer
tentativas de compreensao da realidade, ha que se levar em conta
a possibilidade de averiguar até que ponto essa cultura que
emerge equivale ou acaba por romper com o individuo ocidental
e com os lagos que os unem a tradigao.

5> A partir de Michel Foucault, Giorgio Agamben define o que compreende como
dispositivo: “[...] qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas,
as opiniGes e os discursos dos seres viventes” (AGAMBEN, 2009, p. 40).



FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 95

Entretanto, ha um perigo, se essa dissolugao niilistas é
despida em meio a promessa de uma felicidade permanente que
alude ao controle das massas por um Big Brother que, segundo
Finkielkraut, serve de alibi para uma agressio a cultura
contemporanea. A palavra se esvazia de significados e perde o
proprio respeito pela sua diferenca e sua abertura para o mundo.
Passa-se a adentrar uma perene decadéncia cultural pés-moderna
em que o sujeito perde a liberdade de escolha: “Conglomerado
desembaracado de desejos passageiros e aleatérios, o individuo
pés-moderno esqueceu que a liberdade é diferente do poder de
mudar de prisao e que a propria cultura é mais que um impulso
saciado” (FINKIELKRAUT, 1988, p. 146). O que prevalece é a
hegemonia da racionalidade técnica instrumental sobre uma raziao
critica.

O nucleo central da filosofia de Adorno esta
fundamentado numa posi¢ao clara em relagdo ao pensamento
tradicional que até entdo estava bem-sucedido na academia. Nessa
acepcao, o sistema filosoéfico tradicional ¢ fechado em relagao aos
problemas emergentes e em parte ainda colabora com a
reproducio da logica vigente de um pensamento unico e elitizado
da sociedade burguesa. Esse sistema nao almeja a transformacao
da sociedade a partit de um pensamento critico, mas esta
submisso a categorias objetivadas do ideal cientifico moderno que
foi influenciado por Bacon e pelos demais pensadores iluministas.
Nas palavras de Zamora,

O resultado foi um modelo epistemolégico original que tentava
escapar pelo igual as potentes garras do idealismo e aqueles
teoremas da modernidade catastréfica que, por comungar com
sua propria logica, sdo incapazes de percebé-las, pensa-las e

6 A critica a razdo em Nietzsche torna-se uma critica ao logocentrismo que busca
apontar o poder e a autoridade como fundamento de tudo o que vale, tanto na esfera
moral como cognitiva. Como os fenémenos podem ter diversas interpretagoes,
Nietzsche propde a genealogia, para encontrar a origem dos valores e o valor de
origem, ou seja, encontrar o que estd por tras da moral tradicional. Fazendo isso,
Nietzsche questiona a natural suscetibilidade humana aos valores morais, sempre
afirmados pela racionalidade e sociabilidade. Ademais, questiona o valor absoluto da
moral. Numa palavra, a genealogia ¢ uma investigagdio que busca na histéria a
identificacao das relagdes de poder que deram origem a moral.
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critici-la em todas as suas dimensdes e com a suficiente

radicalidade. (ZAMORA, 2008, p. 12-13).

Nesse sentido, Adorno é enfatico ao afirmar que a razao é
sobrecarregada de uma abstragao vazia de elementos criticos e
contextuais para continuar o seu exercicio. A filosofia pela sua
natureza tem um papel importantissimo na elabora¢io de um
pensamento resistente ao pensar instrumentalizado. Ao fomentar
a atitude critica de si mesmo, o proprio pensamento, que tem a
pretensao de conhecer a realidade, percorre o caminho da sua
transformacgdo. A propria teoria deve se empenhar em fazer o
maximo de esfor¢o para que a praxis nao seja extinta ou se torne
vazia de significado para haver a possibilidade de provocar uma
mudanca social. Destarte, se nao for sinalizar para esse exercicio
reflexivo, tampouco vale uma critica contextualizada se existir
conformidade com a racionalidade tecnoldgica e opressora que
colabora para manter o processo libertador estancado ou
interrompido.

Em suma, priorizar um pensamento enquanto exercicio
reflexivo e resistente a instrumentalizagdo nao pode prescindir de
ter sempre no horizonte a relagdo entre teoria e praxis, no qual
nao cabe mais a fun¢do de apenas descrever a realidade em si,
fundamentada em principios logicos, formais e abstratos, mas
transforma-la em condi¢ao de possibilidade de a propria teoria
exercer seu papel de criticidade frente as formas de
instrumentalizacdo. A possibilidade da dimensdo critica da
filosofia negativa é sustentada por um pensar autorreflexivo —
condicao fundamental da filosofia para construir uma
racionalidade do nao-idéntico.
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VIOLENCIA E SOCIEDADE ADMINISTRADA:
UM ENSAIO

Oneide Perius’

A violéncia ¢, ha muito tempo, um problema filoséfico
central. No entanto, desde tempos remotos quase sempre se via
referida a natureza humana e sua natural predisposicao a
violéncia. Sobressaia, assim, um argumento naturalista para
enfatizar a tarefa civilizatéria. Educacdo e formacio do ser
humano seriam, dessa maneira, formas de romper com os lagos
naturais entre os seres humanos e a violéncia. Assim, ao longo da
historia a razao foi vista — de acordo com a maioria das obras
filos6ficas e outras obras da cultura — como adversaria e mesmo
como antidoto para a violéncia. A violéncia — este resquicio da
animalidade no homem — perderia espago na medida em que o
ser humano cultivasse uma vida de acordo com os preceitos da
razao. Em suas diferentes manifestacdes, a violéncia seria uma
forma primitiva de se impor pela forca. A civilizagdo seria, ao
invés disso, o conjunto de praticas educativas que nos conduziria
até sociedades onde o papel da violéncia seria cada vez mais
limitado. A razio passa a ser vista como matriz de uma
antropotecnia, de uma produg¢iao do humano. A animalidade do
ser humano, expressa na violéncia bruta, cederia lugar, aos
poucos, ao ser humano civilizado. Civilizagao e violéncia, dessa
maneira, foram se constituindo como polos antagonicos: quanto
mais violéncia, menos civilizagio e quanto mais civilizado fosse
um povo, menos violento ele seria.

Obviamente, os mais importantes pensadores da cultura
nao deixaram de perceber que a violéncia ainda se mostrava e se
mostra como um grave problema das sociedades. A interpretagao
dominante desse fenéomeno, no entanto, sempre estava alinhada
com a idela de que a razao ainda nao havia prevalecido
totalmente. Podemos ler, por exemplo, na obra O futuro de uma
Iiusao (1927) de Freud: “Foi por causa dos perigos com que a

natureza nNos ameaga que Nos reunimos e criamos a civilizacao,

I Doutor em Filosofia pela PUCRS. Professor Adjunto de Filosofia na UFT
(Universidade Federal do Tocantins).
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qual também, entre outras coisas, se destina a tornar possivel
nossa vida comunal, pois a principal missao da civilizacdo, sua
raison d’étre real, ¢ nos defender contra a natureza.” (FREUD,
1996, p. 25). Vemos, portanto, que o pressuposto de que a
civilizagdo da razdo seria um caminho que levaria na direcao
contraria da violéncia permanecia absolutamente inquestionado.
Assim, as explosoes de violéncia que se pode observar ao longo
do século XX no seio das na¢des mais desenvolvidas, foram
sendo sistematicamente interpretadas como um ponto fora da
curva, ou seja, como um disturbio no caminho da civilizagao
rumo ao progresso.

As guerras e os totalitarismos, que fizeram do século XX
um dos séculos mais sangrentos da historia, porém, continuam
sendo fenomenos incomodos e nao muito bem explicados. Se
civilizagdo é o caminho que nos afasta da violéncia bruta, como
explicar entdo a irrup¢ao desta violéncia bruta no seio de paises
civilizados? Vé-se, com muita frequéncia, pensadores tentando
explicar que esses fendmenos nao seriam a recaida numa barbarie
absoluta, mas sim, a sobrevivéncia de um irracionalismo que a
racionalidade e a civilidade poderiam paulatinamente vencer e
destruir.

A modernidade, dessa maneira, ¢ evocada como época de
uma aposta radical na razio. Ao pretender levar a cabo uma
ruptura absoluta em relaggo ao que lhe era anterior, a
modernidade buscava a legitimacao destes novos tempos na
autoreferencialidade da razio. A entao emergente razao moderna
nao pretendia buscar critérios de validade a ndo ser em si mesma.
Essa postura, na idade iluminista, leva a uma veemente rejei¢ao
da tradicdo e de qualquer autoridade, justamente em fungdo da
vinculagao destes conceitos com uma ¢época pré-moderna. A
modernidade, ao se apresentar como civilizagdo da razio,
pretende, assim, romper com a supersticio e com Os
autoritarismos que implicitamente passam a ser vistos como
grandes propulsores de violéncia. Immanuel Kant escreveu, neste
sentido, um importante texto no qual esta visaio ¢é bem
explicitada. A obra A paz perpétna foi escrita em 1795 e nela
podemos ler: “a razao (...) condena absolutamente a guerra como
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procedimento de direito e torna, ao contrario, o estado de paz um
dever imediato (...)” (KANT, 1989, p. 40-41). Vé-se, assim, uma
profunda fé, partilhada por muitos pensadores ao longo da
histéria e tornada especialmente aguda na modernidade, na
potencialidade pacificadora da razdo. A tarefa seria localizar os
resquicios de uma natureza nio totalmente domesticada que
constitufam ainda uma ameaga a paz. A educacio, neste sentido,
precisaria  constantemente ~ moldar  os  individuos e
consequentemente as institui¢oes as exigéncias da civilizagao.

Ha, porém, uma tradicdo filosofica que ganha forga ao
longo do século XX e que subverte os termos desta estrutura
argumentativa. Franz Rosenzweig, Walter Benjamin, Theodor
Adorno e Emmanuel Levinas sio, entre muitos outros, nomes
significativos desta tradicdao. Estes pensadores perceberam que a
violéncia a0 longo do século XX ndo foi uma simples explosiao
gratuita de agressividade. Portanto, a oposi¢ao natureza violenta e
civilizagdo da razdo, nao parecia uma hipotese explicativa
suficiente. Ha, de acordo com esta tradicao de pensamento, uma
manifestacdo especifica de racionalidade por tras destes
fenémenos. As guerras envolvem projetos de expansio e de
dominio, projetos de poder. Ou seja, ha uma justificagio da
violéncia como recurso estratégico para expansodes imperialistas,
para o fortalecimento da identidade étnica e assim por diante.
Dessa forma, Auschwitz — o simbolo maximo da violéncia e da
barbarie de nossa época — passa a ser vista nao simplesmente
como ponto fora da curva, ou seja, nao ¢ uma mera interrupgao
no caminho do progresso. A tese geral que este grupo de
pensadores enuncia — cada um, obviamente, a seu modo — ¢ de
que a barbarie de Auschwitz deve ser vista como um produto da
civilizagaio e de certo modelo de racionalidade. Assim, ¢
importante apresentar a tese central que perpassa as obras deste
conjunto de pensadores antes de nos ocuparmos propriamente
com a maneira como Adorno desdobra esta tese.

E de suma importancia comecar a apresentacio desta
tradicio de pensamento citando um filésofo judeu de Kassel,
Alemanha. Trata- se de Franz Rosenzweig (1886 — 1929).
Inicialmente, é preciso mostrar sua compreensao da propria
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filosofia. O referido pensador fala de uma filosofia “de Jonia até
Tena.” (ROSENZWEIG, 2002, p.13). Certamente, num primeiro
momento, isso pode parecer uma generaliza¢ao inaceitavel. Afinal
de contas, como poderia alguém passar por cima das diferengas
monumentais expressas neste vasto periodo histérico “de Jonia
até Iena”? No entanto, o filésofo insiste poder falar assim pelo
fato de ter percebido #ma pergunta fundamental orientando e
constituindo os mais diversos sistemas de respostas filosoficas de
Tales até Hegel: a pergunta pela esséncia. Assim, Franz Rosenzweig
val mostrando em suas obras que o gesto fundamental da
filosofia ¢, historicamente, o de reconduzir a multiplicidade da
realidade a uma amhé, uma esséncia cuja identidade sera ao
mesmo tempo fundamento da realidade e possibilidade de sua
inteligibilidade.

Surpreende-nos, na obra de Franz Rosenzweig, uma
formulacio que parece por em questdo a visdo que a propria
época moderna tem de si mesma. Para ser mais exato, poe em
questdo a autoconsciéncia moderna. Onde a modernidade se
apresenta como descontinuidade®, Rosenzweig parece enxergar
uma linha de profunda de continuidade. Hegel, o grande
realizador da modernidade, estaria motivado pelo mesmo
principio que o velho Tales. O tempo novo (Newuzeil) talvez nao
seja tdo novo assim. O que faz com que Rosenzweig questione a
modernidade é o fato de ela seguir o mesmo movimento
filosofico das épocas anteriores, ainda que a perspectiva seja de
fato totalmente distinta. O que Rosenzweig pretende mostrar é
que o principio do pensamento que pressupde a unidade é
reduzir a multiplicidade do real ao Uno de um principio. No
mundo antigo este principio era o cosmos (antiguidade
cosmoldgica), no mundo medieval este principio era Dexs (idade
média teologica) e na modernidade este principio é o ser bumano
racional (modernidade antropolégica). Portanto, ainda que as

2 Jirgen Habermas expoe de maneira muito apropriada esta compreensio que a época
moderna tem de si mesma. Em seu Discurso Filosifico da Modernidade escreve: “a
modernidade ndo pode e ndo quer tomar dos modelos de outra época os seus critérios
de orientacio, ela tem de extrair de si mesma a sua normatividade. A modernidade vé-

se referida a si mesma, sem a possibilidade de apelar para subterfugios.” (2002, p.12)
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perspectivas em cada uma destas épocas sejam profundamente
distintas, ha um movimento que as unifica: 0 movimento para a
unidade da totalidade.

Em que sentido, no entanto, isso pode nos ajudar a langar
luz sobre o nosso objeto de analise: a violéncia no interior da
sociedade administrada? Este ¢ o ponto que a ampla tradi¢ao de
pensamento da qual falavamos acima se ocupa. O que se
pretende mostrar é que a racionalidade filosofica ocidental
sempre foi pensada sob o signo da identidade. A razao, em outras
palavras, sempre foi pensada como a poténcia que reduz o
multiplo ao uno, o caos a ordem. No entanto, sempre que ha a
afirmacao de uma identidade ha, imediatamente, a nega¢ao do
que ndo se encaixa nessa identidade. Por exemplo, quando se diz
que a natureza humana possui uma identidade de fundo que
através de uma minuciosa arché pode ser revelada, se esta
autorizando todas as tentativas de, através da filosofia ou das
religides, mostrar essa verdadeira identidade e, automaticamente,
negar e condenar tudo o que nao se submete a ela. Os projetos de
violéncia institucionalizada contra minorias étnicas, minotrias
religiosas e outras tantas minorias encontraria af sua justificagao.

Ou seja, o que esta abordagem de Franz Rosenzweig
evidencia ¢ uma matriz filoséfica e racional da violéncia ao longo
da histéria. Essa matriz de racionalidade nao ¢é abandonada na
modernidade e nem sequer inventada na modernidade. A
modernidade participa deste movimento de justificagio da
reducao do multiplo e da diversidade a identidade e a totalidade.
E. Levinas mostra isso muito bem em seu importante livro
Totalidade ¢ Infinito: Ensaio sobre a Exterioridade. Neste texto
podemos ler: “A face do ser que se mostra na guerra fixa-se no
conceito de totalidade que domina a filosofia ocidental.”
(LEVINAS, 2008, p.8). Para dizé-lo de outro modo, recorremos
as palavras de Ricardo Timm de Souza (SOUZA, 1996, p.18): “A
histéria do Ocidente tem consistido, em suas linhas mais amplas,
na histéria dos processos utilizados para neutralizar o poder
desagregador do Diferente.” A pluralidade, a diferenca e a
diversidade sempre foram vistas como realidades que desafiavam
o pensamento. A busca obsessiva pela verdade e pela totalidade
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sempre fez com que o pensamento nao descansasse enquanto
nao tivesse ultrapassado a pluralidade em dire¢do a identidade.

Obviamente, um olhar superficial da civilizagio moderna
nao percebe esta dinamica profunda que a referida tradigdo de
pensamento denuncia. A modernidade ¢é, particularmente, uma
época de euforia e de otimismo. A fé no progresso parece se
impor a todos e, frequentemente, tem como efeito colateral uma
cegueira generalizada.

kkk

O projeto filoséfico de Theodor Adorno, para ser melhor
compreendido, precisa ser situado dentro da ampla tradi¢ao
critica de pensamento acima apresentada. Dialética do Esclarecimento
nasce, dessa forma, de uma suspeita: talvez a razio, lugar de onde
os filésofos nao se cansam de julgar e condenar a barbarie, nio
seja assim tdo imaculada e inocente. E a consciéncia disto surge
de uma constatacio fundamental: “O esclarecimento tem
perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e
investi-los na posicio de senhores. Mas a terra totalmente
esclarecida resplandece sob o signo da calamidade triunfal.”
(ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p.19). Portanto, também
para Adorno, torna-se necessario questionar o proprio conceito
de esclarecimento. As mitologias modernas — a nacionalista, por
exemplo — ndo podem, simplesmente, ser interpretadas como
uma interrup¢ao do esclarecimento. O seu projeto pretende ir
além disso e busca explicitar o proprio nicleo mitico deste
esclarecimento. Talvez a impoténcia da razio esclarecida em
conter a barbarie e a violéncia nao seja somente o resultado de
um abismo intransponivel em relagdo a realidade. Talvez, e este ¢
o coragao do ousado projeto de inaugurar uma dialética do
esclarecimento, possamos encontrar, sob esta aparente
impoténcia, uma cumplicidade da razao para com esta realidade.
Talvez a ordem sociocultural ndo seja simplesmente irracional,
mas seja fruto legitimo de determinado modelo de razao.

Segundo os filésofos Theodor Adorno e Max
Horkheimer, em toda a historia da filosofia ocidental, a afirmacio
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da razido como uma antipoda do mito esconde o carater mitico
inscrito no nucleo mais intimo da prépria ideia de raziao. A
dialética do esclarecimento se inicia, portanto, em Homero. “O
mito queria relatar, denominar, dizer a origem, mas também
expor, fixar, explicar. Com o registro e a cole¢io dos mitos essa
tendéncia reforgou-se. Muito cedo deixaram de ser um relato para
se tornarem uma doutrina (ADORNO & HORKHEIMER,
1980, p. 24). Ou seja, na propria ordenagao dos mitos no texto da
Odjsséia, ~manifesta-se a racionalidade ordenadora, que
inevitavelmente conduz a anulacio do mito. Trazer o mito para o
interior de uma ordem compreensivel e possivel de ser narrada é
ja subordina-lo a razio ordenadora. “O cosmo veneravel do
mundo homérico pleno de sentido revela-se como obra da razao
ordenadora, que destréi o mito gragas precisamente a ordem
racional na qual ela o reflete” (ADORNO & HORKHEIMER,
1980, p. 61).

A primeira manifestacio da vontade de esclarecimento
da-se, portanto, no mito. Estes constituem uma primeira
objetivagao das forgas naturais e das divindades que regem o
mundo. Na angustia de viver sob a égide deste total
desconhecido, os mitos representam a tentativa de explicar, de
tornar compreensivel a dinamica interna da realidade. E,
enquanto tais contém, em gérmen, o elemento que sera a esséncia
da racionalidade que pretendera suplanta-los. No mito, que
passou de relato para doutrina, a relagdo com as divindades, que
anteriormente era de submissio, torna-se uma relacao
instrumentalizada, ao fixar um lugar definido para a divindade. O
culto, portanto, “engana o deus ao qual se dirige” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1980, p. 68). Ao invés de temer o
desconhecido passa-se, com ritos e sacrificios, a fazer trocas (boa
colheita, protecao contra o inimigo).

A partir desta reconsideracio da estrutura do mito,
Adorno e Horkheimer (1980. p. 28) podem concluir: “os mitos ja
realizam o esclarecimento”. Podem ser considerados, portanto,
niao em mera oposi¢ao a racionalidade esclarecida, mas sim, um
primeiro impulso do esclarecimento. “Os mitos que caem vitimas
do esclarecimento ja eram o produto do proprio esclarecimento”
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(ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 24). Essa primeira tese
langa suspeita sobre uma concep¢ao que havia se tornado lugar-
comum na filosofia: a da radical oposicio entre mito e
esclarecimento. O que Adorno e Horkheimer estio trazendo para
o centro da discussao filosofica é exatamente uma cumplicidade
estrutural entre os mitos e a racionalidade que pretende suplanta-
los. E, desse modo, problematizam a estrutura da propria
racionalidade esclarecida que sempre escondeu, até de si mesma,
esse parentesco. A primeira tese, portanto, de que os mitos ja sao
produtos do préprio esclarecimento, ¢ complementada por uma
segunda tese que surge na analise da propria racionalidade
esclarecida. Para isso, Adorno e Horkheimer empreendem uma
detalhada analise da razao moderna.

Verifica-se, desde o inicio da modernidade, um profundo
corte epistemoldgico, uma ruptura no que se refere a ideia de
conhecimento e, por conseguinte, na propria compreensiao de
razao. O conhecimento como contemplacdo ¢é substituido pela
ideia do conhecimento como operagao. Conhece-se algo na
medida em que se pode manipula-lo. “O que os homens querem
aprender da natureza é como emprega-la para dominar
completamente a ela e aos homens” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1980, p. 20). E a afirmacao desta racionalidade
depende de uma dessacralizagio, um desencantamento. S6 ¢
plenamente manipulavel aquilo que ja ndo esconde nenhum
mistério. A filosofia cartesiana tem, neste contexto, uma
importancia fundamental. Ha duas substancias na metafisica
cartesiana: res cogitans e res extensa. O cogito ¢ puro
pensamento, portanto, um sujeito livre de qualquer
condicionamento material (sensivel). Por outro lado, a matéria,
objeto do pensamento, ¢ radicalmente reduzida a extensdo (res
extensa). Poder-se-ia dizer que a condigao de possibilidade para o
avanco da ciéncia, nos moldes da modernidade, é essa
"dessacralizagao" da natureza, esta reducdo do qualitativo ao
quantitativo, ao calculavel. Neste sentido, lé-se na Dialética do
Esclarecimento. “Doravante, a matéria deve ser dominada sem o
recurso ilusério a forgas soberanas ou imanentes, sem a ilusao de
qualidades ocultas. O que nao se submete ao critério da
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calculabilidade e da utilidade torna-se suspeito para o
esclarecimento” (ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 22). A
condi¢ao de possibilidade para a afirmacdo do espirito cientifico
moderno e do ideal de dominagdo da natureza é, portanto, a
desqualificagao da natureza. “A natureza desqualificada torna-se a
matéria cadtica para uma simples classificagdo, ¢ o eu todo-
poderoso torna-se o mero ter, a identidade abstrata” (ADORNO
& HORKHEIMER, 1980, p.20).

A intencdo desta reducao da natureza a sua calculabilidade
faz com que “o numero se torne o canon do esclarecimento”
(ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 23). E o ideal desta
racionalidade passa a ser a redugdo da realidade a formulas. “Para
o esclarecimento aquilo que nao se reduz a nimeros e, por fim,
a0 uno, passa a ser ilusao: o positivismo moderno remete-o para a
literatura” (ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 24). Assim,
Adorno e Horkheimer conduzem a argumentagao até um ponto
de suspensao onde toma forma a segunda tese da qual falamos
acima: “O principio da imanéncia, a explicagio de todo o
acontecimento como repeticio, que o esclarecimento defende
contra a imagina¢ao mitica, ¢ o principio do proprio mito”
(ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 28). E isto autoriza os
autores a formular a segunda tese: “Do mesmo modo que os
mitos ja levam a cabo o esclarecimento, assim também o
esclarecimento fica cada vez mais enredado, a cada passo que da,
na mitologia” (ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 28).

O principio comum ao esclarecimento e ao mito, deste
modo, ¢ o de que “do medo o homem presume estar livre
quando nao ha nada mais de desconhecido” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1980, p. 32). Este principio que na mitologia,
como tentativa de aplacar a angustia diante do desconhecido,
produz os deuses, manifesta-se de outra maneira no mundo
esclarecido: a realidade reduzida a extensio ¢é plenamente
calculavel, “nada mais pode ficar de fora, por que a simples ideia
do ‘fora’ ¢ a verdadeira fonte da angustia..” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1980, p. 32). E isto caracteriza o
esclarecimento como  “radicalizacilo da angustia mitica”
(ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 32). Essa anguastia em
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tornar tudo conhecido e calculavel constitui o elemento
paranoico da razao esclarecida. “A paranoia ¢ a sombra do
conhecimento” (ADORNO & HORKHEIMER, 1980, p. 221).
A reducio da razao a instrumento de dominacdo traz em seu seio
este elemento paranoico.

Este argumento de Adorno e Horkheimer ¢ de
fundamental importancia para compreender o intimo parentesco
entre racionalidade e violéncia. Em outras palavras, desde o
periodo em que se iniciou o processo de sistematizagdo e
narragao dos mitos até o 4pice do desenvolvimento da razao
cientifica moderna, o que se poe em marcha ¢ a formacao de uma
racionalidade como forca de dominacio. A realidade em sua
multipla manifestagao precisa, a todo o momento, ser reduzida a
um unico principio. O desconhecido ¢ fonte de angustia e por
isso precisa ser reduzido a uma férmula que o torne previsivel.

Além disso, facilmente podemos perceber a traducao
social deste modelo de racionalidade que se moldou em nosso
modelo civilizatorio ocidental. De acordo com este modelo, o
diferente precisa ser reduzido a identidade. Se acrescentarmos a
isso o fato de que a modernidade é nascida na Europa, logo
perceberemos o que significa reduzir o diferente a perspectiva da
identidade. Os processos de coloniza¢do, por exemplo, siao
motivados por tal modelo de racionalidade. Todo processo de
dominagao cultural, explora¢io e dominagao tem como mola
propulsora uma racionalidade concebida como poténcia de
domina¢ao e submissio da multiplicidade do real a unidade do
pensamento. Assim, a razao moderna europeia julgava como
Obvia a situacio de atraso cultural e civilizatorio das colonias.
Justificam-se, a partir dai, as inumeras situa¢Oes de violéncia
enquanto males necessarios para o progresso.

Esta dimensao instrumental da racionalidade torna-se
ainda mais aguda no interior do sistema capitalista. O individuo,
elevado a principio e célula fundamental da realidade social, faz
da racionalidade uma for¢ca de autominio bem como uma forca
para submeter a realidade e os outros. A situagao ficticia de uma
guerra de todos contra todos, que Hobbes denominava estado de
natureza, passa a ser agora justificada racionalmente na sociedade



FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 109

capitalista. Em outras palavras, racionalidade passa a ser forga de
autoconservac¢ao. Assim como em outros momentos da histéria a
violéncia fisica servia para explorar e submeter, agora em nossa
sociedade civilizada esta dominag¢do se da a partir da razao
daqueles que se impdem. A razio esclarecida, assim, mimetiza a
violéncia autoconservadora.

Estes pontos de vista de Adorno e Horkheimer tém
imediatamente dois objetivos: em primeiro lugar, desconstruir a
suposta oposicdo entre razao (civilizagdo) e violéncia. A
racionalidade ocidental foi sendo moldada como violéncia e
como for¢a para submeter a realidade (tanto a realidade interna e
psiquica do individuo como a realidade externa). Dar-se conta
disso ¢ essencial para que niao se continue endossando uma
metafisica do progresso. O processo civilizatério traz muitos
problemas, bem como resolve outros. Expor o parentesco do
modelo de racionalidade de nosso processo civilizatorio para com
a violéncia mitica ¢, assim, condi¢ao para exigir uma autorreflexao
sobre os rumos de nossa sociedade atual. O segundo objetivo
dessa perspectiva de analise é mostrar que paralelamente a esse
modelo de racionalidade instrumental existe outro modelo de
racionalidade que ¢é geralmente ignorado e que pretende set,
exatamente, um modelo de racionalidade nio violenta: trata-se da
racionalidade estética. Ou seja, se no modelo de racionalidade
instrumental tudo deve ser reduzido a calculabilidade e a
dimensao quantitativa, 0 momento estético pretende preservar
exatamente a unicidade e individualidade de cada elemento. Na
Teoria Estética de Adorno podemos ler: “o momento estético da
forma encontra-se assim ligado a auséncia de violéncia”
(ADORNO, 1970, p. 19). Isso explica a expressao frequente de
Adorno de que a arte seria o refugio da verdade no mundo
contemporaneo. Ou seja, o que esta tradi¢do critica de
pensamento traz para o debate é a necessidade de uma nova
racionalidade que ultrapasse o carater totalitario e instrumental da
razdo. Franz Rosenzweig fala de uma racionalidade experiencial
(erfabrendes Denken); E. Levinas fala de uma racionalidade ética;
Adorno fala de um momento estético da razdo. Todas essas
propostas, além de muitas outras que nao estao aqui citadas,
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surgem como alternativas a um pensamento entendido como
poténcia de dominagao e totalizagao.
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VIOLENCIA, PODER E JUSTICA:
UM ESTUDO DE PARA UMA CRITICA DA
VIOLENCIA DE WALTER BENJAMIN

Paulo César Carbonari™

O tema desta reflexdo nio ¢ abordado tendo por base o
pensamento do autor que é majoritariamente discutido nesta obra
coletiva, mas ¢é tratado com base num de seus proficuos
interlocutores. O texto que é objeto do estudo também nao
resulta de grandes debates da Escola Critica, visto ser da
juventude de seu autor. Ainda assim, a relevancia e a atualidade
do tema de que trata, nos motivou a trazé-lo. Assim, mostra-se
mais como uma homenagem ao dialogo e ao companheirismo
havido entre Benjamin e Adorno.

O tema da violéncia é tratado por Benjamin numa
compreensao politica, sendo relacionado diretamente a outros
dois temas, o direito e a justica. A pergunta sobre se ha uma
violéncia legitima, ou, se ha justificativa para que o direito seja
associado a violéncia, ¢ pertinente neste caso, seja no sentido de
pensar a ligagdo entre violéncia e poder, resultando na
conformagao da justica como sistema de direito funcional e
violento, seja na ligacdo entre violéncia e justi¢a, agora no sentido
de redencdo dos oprimidos. Para este estudo nos ocupamos de
um texto da juventude de Benjamin: Para wma critica da violéncia
(1921).! Nele, Benjamin faz uso produtivo de Gewalt [aquilo que
pretende ter autoridade], um termo equivoco, com dupla
referéncia: violéncia e poder.

A reflexdo sobre a violéncia esta ligada a filosofia da
histéria, visto que a critica as institui¢oes e as realidades atuais
implica buscar seu passado, retomar sua memoria, de modo a
saber a obliteracio que deu condi¢des para a violéncia atual, que

* Doutor em filosofia (Unisinos) e mestte em filosofia (UFG), professor de
filosofia no Instituto Berthier (IFIBE), Passo Fundo, RS, militante de direitos
humanos (CDHPF/MNDH).

I Traduzido como Critica da Violéncia — Critica do Poder na versaio de Willi Bolle

(1986).
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nao ¢ outra que a mesma violéncia do passado, inclusive por
atingir as vitimas que, de modo geral, seguem as mesmas pela
histéria. O futuro por vir, como um futuro sem violéncia,
somente sera possivel se a memoria da violéncia for assumida e se
este for posto como o novo a ser construido. Afinal, como diz na
primeira frase do udltimo paragrafo do texto: “A critica da
violéncia é a filosofia de sua historia” (BENJAMIN, 2011, p.
155). Em outras palavras, o estudo deste tema pode ajudar a
pensar sobre o que significa fazer justiga as vitimas e se ¢ justo
que se use de violéncia como parte da chamada “acao direta” para
tal.®

O direito e a justica constituem a esfera das relacGes
éticas, seio no qual se pode estabelecer a tarefa de uma critica da
violéncia e do poder — com isso afastam-se todas as outras
possiveis compreensoes de violéncia tipicamente naturalistas. Por
isso é que a compreensao critica da violéncia requer estabelecer
relagdo com o direito (Rechd) e a justica (Gerechtigkeir). Ora, a
“relacio mais elementar e fundamental de toda ordenacao de
direito é aquela entre fim e meios” (BENJAMIN, 2011, p. 122), a
violéncia estara sempre entre os meios. A questao é que, de modo
geral, confronta-se este meio a fins justos ou injustos, de modo
que “permaneceria ainda sempre aberta a questao se a violéncia
em geral, enquanto principio, é ética, mesmo como meio para fins
justos” (BENJAMIN, 2011, p. 122). Benjamin pretende construir
uma analise que escape da logica meio-fim, tipica das analises
comuns da violéncia. Diferente da visao tradicional — do
jusnaturalismo e do positivismo juridico’ — que acredita ser

2 Tratamos de forma especifica a questdo da vitima e inclusive deste tema no
pensamento de Walter Benjamin em nossa tese de doutoramento intitulada: “A
potencialidade da vitima para ser sujeito ético: construcdo de uma proposta de ética a
partir da condi¢do da vitima”, defendida em 2015 no PPG Filosofia Unisinos sob a
orientac¢io do professor doutor Castor M.M. Bartolomé Ruiz, da qual este texto ¢é
em parte extraido.

3 “O direito natural almeja 9ustificar” os meios pela justica dos fins, o direito
positivo ‘garantir’ a justica dos fins pela ‘justificacdo’ dos meios. [...] se o direito
positivo é cego para o carater incondicional dos fins, entdo o direito natural o ¢
para o carater condicional dos meios” (Benjamin, 2011, p. 124). Em outras
palavras, o direito natural justifica os meios pela justica dos fins e o direito positivo
garante a justica dos meios.
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possivel a universalizagio dos fins, de modo que a violéncia
resulte justificada como meio para a realizagao dos fins da justica
que, de modo geral, sio concebidos como estranhos a violéncia,
Benjamin quer abrir a possibilidade de meios puros, aqueles que
nao tém em vista qualquer fim, de modo a que a violéncia possa
Vir a cessar e ndo se constitua em sempre NOVO meio para NOVos
fins.* Ao estabelecer relagio entre violéncia e poder e ao querer
pensa-la fora da relagdio meio-fim, Benjamin quer esbogar uma
“politica de meios puros” (Politik der reinen Mittel).

A violéncia estd na origem e esta na esséncia da lei, visto
que ha uma violéncia que funda e outra que conserva a lei, sendo
que a primeira legitima o direito e a segunda resguarda a ordem.’
Nesse modo de compreensao, no qual se articula a relagdo entre
meios e fins, nao ha um critério “mais exato” para a violéncia — o
que se entende ¢ ndo mais do que sua aplicagdo, ou o que
sustenta sua aplicagdo. Isso indica que este critério — e Benjamin
busca um “critério de justica” — tera que ser buscado “fora do

4 Segundo Giorgio Agamben: “O objetivo do ensaio é garantir a possibilidade de
uma violéncia (o termo alemio Gewalt significa também simplesmente ‘poder’)
absolutamente ‘fora’ (ausserhalb) e ‘além’ (jenseits) do direito e que, como tal, poderia
quebrar a dialética entre violéncia que funda o direito e violéncia que o conserva
(rechtsetzende und rechtserhaltende Gewalf). Benjamin chama essa outra figura da
violéncia de ‘pura’ (reine Gewalf) ou de ‘divina’ e, na esfera humana, de
‘revolucionaria™ (AGAMBEN, 2004, p. 84).

5> Mas o faz de modo distinto daquele de Hannah Arendt, em Sobre a Violéncia
(1969), para quem a violéncia é o oposto da politica e somente aparece quando nio
ha politica. Ramos (2012, p. 187-206) mostra que a principal diferenca entre eles ¢
que Arendt procura uma politica sem meios ¢ Benjamin uma violéncia sem fins.

6 “Se aquela primeira fun¢io da violéncia foi dita de instauracio do direito, entdo
esta segunda fungdo pode ser chamada de manutenc¢do do direito” (BENJAMIN,
2011, p. 132). Mais adiante Benjamin dird: “[...] a violéncia na instauragio do
direito tem uma funcio dupla, no sentido de que a instauragio do direito tem uma
fun¢io dupla, no sentido de que a instauragio do direito almeja como seu fim,
usando a violéncia como meio, aquilo que ¢é instaurado como direito, mas no
momento da instaura¢do nido abdica da violéncia: mais do que isso, a instauracio
constitui a violéncia em violéncia instauradora do direito — num sentido rigoroso,
isto é, de maneira imediata — porque estabelece ndo um fim livre e independente da
violéncia [Gewalf], mas um fim necessirio e intimamente vinculado a ela, ¢ o
instaura enquanto direito sob o nome de poder [Machf]. A instauragio do direito é
instauracio do poder e, enquanto tal, um ato de manifestagdo imediata da
violéncia. A justica ¢ o principio de toda instauracio divina de fins, o poder [Machi]
¢ o principio de toda instauracio mitica do direito” (BENJAMIN, 2011, p. 148)



114 | ANOTACOES CONTEMPORANEAS EM TEORIA CRITICA

direito” (tanto o positivo quanto o natural) e lhe devera ser
exterior, visto que o maximo que o direito pode oferecer é a
possibilidade de justificacio “instrumental” da violéncia
(BENJAMIN, 2011, p. 124-125).

A analise da “legislagio europeia atual” — mesmo que
Benjamin se dedique a sua contemporaneidade, certamente muito
do que diz poderia ser, mutatis mutandis, encontrado em nosso
tempo e em outros lugares — mostra, segundo Benjamin, que
“todos os fins naturais dos individuos devem colidir com fins do
direito, quando perseguidos com maior ou menor violéncia”
(2011, p. 126), o que resulta que “o direito considera a violéncia
nas maos dos individuos um perigo capaz de solapar a ordenagiao
de direito” (2011, p. 127). Diante disso Benjamin alerta para o
fato de que ha um “interesse do direito” (der Interesse des Rechts) em
monopolizar a violéncia “[...] ndo se explicaria pela intengdo de
garantir os fins de direito, mas, isso sim, pela intencao de garantir
o proprio direito” (BENJAMIN, 2011, p. 127). Isso remete para a
exigéncia de ter que constituir mecanismos para proteger o direito
e o poder quando algo lhe constitui ameaga.

Benjamin cita trés realidades que, segundo ele, poem em
questdao o direito como poder: o “grande bandido”, o direito de
greve ¢ a pena de morte. O “grande bandido” — em referéncia
metaférica ao que trata Nietzsche na segunda dissertacio da
Genealogia da Moral — representa uma ameaga a ordem porque,
“mesmo sendo vencida, ainda suscita a simpatia da multidao
contra o direito” (BENJAMIN, 2011, p. 128), ou seja, ele rompe
com o0s contratos sociais que exigem o sacrificio da violéncia
individual. Os seus “feitos” manifestam o poder de afrontar a lei,
o que, em certa medida, desnuda a violéncia da lei. O direito de
greve’ ¢, de alguma forma, uma “concessio” que o direito faz
para que os trabalhadores possam agir contra o préprio direito.”

7 Benjamin recolhe a diferenga entre greve geral politica e greve geral
revolucionaria: a primeira tem fins de modificar aspectos das relagdes de trabalho e
de saldrio, enquanto a segunda visa “derrubar” o Estado e instalar novas rela¢oes
(BENJAMIN, 2011, p. 128-129). Voltaremos a isso mais adiante

8 Para Benjamin: “[..] a classe trabalhadora organizada constitui, ao lado dos
Hstados, o unico sujeito de direito a quem cabe um direito podera violéncia. [...| E
neste sentido que, da perspectiva da classe trabalhadora, que se contrapde a
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Em termos gerais, “a greve, porém, mostra que a violéncia
consegue iss0, que ¢ capaz de fundamentar e modificar relagoes
de direito, por mais que o sentimento de justica possa se sentir
ofendido com isso” (BENJAMIN, 2011, p. 130). Benjamim
entende que o direito de guerra se baseia na mesma “situagao
juridica” do direito de greve, visto que também quer fundar um
novo Estado, um novo direito. O militarismo, neste sentido,
estribado no servico militar obrigatério, constitui-se numa forma
de o Estado garantir a conserva¢do de seu poder, ja que ¢
“imposicao do emprego universal da violéncia como meio para
fins do Estado” (BENJAMIN, 2011, p. 131), sendo que “a
imposi¢ao consiste na aplica¢ao da violéncia como meio para fins
de direito” (BENJAMIN, 2011, p. 132). A pena de morte aponta
para o poder maximo, visto que significa poder de vida e de
morte, do mesmo modo que o destino, ante o qual nio ha
alternativa. Ela mostra este poder [sobre a vida e a morte],
proprio da ordem juridica, pois “seu sentido nao ¢ punir a
infracdo do direito, mas o de instaurar novo direito. Com efeito,
mais do que em qualquer outro ato de cumprimento do direito,
no exercicio do poder sobre a vida e a morte é a si mesmo que o
direito fortalece” (BENJAMIN, 2011, p. 134). A pena de morte,
neste sentido, ¢ mais do que um castigo a violéncia e se manifesta
como confirmag¢iao do poder supremo do soberano, que atinge
seu maximo na possibilidade de dispor da vida e da morte, o que
também significa a possibilidade de suspender o direito quando
necessario para que nao se cumpram ameagas a sua manutengao.
Note-se que estas trés situagdes mostram como se diao os
processos de relacdo entre violéncia e poder, perpassados pelo
direito, de modo a ter na violéncia condi¢des de instituir poder e
a necessidade de fazer frente aos processos que ponham em
questio sua manutencao. Ha uma instituicio que cumpre um
papel fundamental na manutenc¢ao do poder, a policia.

A policia, segundo Benjamin, exerce os dois tipos de
poder, o instituinte e o mantenedor, numa “espécie de mistura

perspectiva do Estado, o direito de greve configura o direito de empregar a
violéncia para alcancar determinados fins” (BENJAMIN, 2011, p. 128-129).
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espectral”: “Esta [a violéncia exercida pela policia] é, com certeza,
uma violéncia para fins de direito (com o direito de disposi¢ao),
mas com a competéncia simultanea para ampliar o alcance desses
fins de direito (com o direito de ordenar medidas)” (BENJAMIN,
2011, p. 135). Para ele, na policia esta “suspensa” a separagao
entre 7a violéncia que instaura o direito e a violéncia que o
mantém. No dizer explicito: “[...] o ‘direito’ da policia assinala o
ponto em que o Estado, seja por impoténcia, seja devido as
conexdes imanentes a qualquer ordem de direito, nio consegue
mais garantir, por meio dessa ordem, os fins empiricos que ele
deseja alcancar a qualquer preco” (BENJAMIN, 2011, p. 135)°.
Note-se que, por espectral, a policia esta presente na vida das
pessoas, nao necessariamente para protegé-las, mas para controla-
las. Uma presenca forte, mesmo que nem sempre seja atual, por
ser ubiqua e nao facilmente localizavel, mas sempre intervindo,
mesmo quando “ndo existe situagdo juridica definida”, para
garantir o poder, sua permanéncia e seu exercicio. A policia é a
expressao de uma instituicao do direito que esta acima do direito,
ou melhor, que tem o direito a seu favor para agir fora do direito.

Ela tem como que pretrogativas de “estado de excegio”.'’

9 O texto segue com a seguinte explicagiao: “Por isso a policia intervém ’por razdes
de seguran¢a’ em um nimero incontavel de casos nos quais nio hd nenhuma
situacdo de direito clara; para ndo falar nos casos em que, em qualquer relacio com
fins de direito, ela acompanha o cidadio como uma presenca que molesta
brutalmente ao longo de uma vida regulamentada por decretos, ou pura e
simplesmente o vigia” (BENJAMIN, 2011, p. 135-136). Incrivel como parece atual
a descri¢do benjaminianal

10 Para Agamben, “no ensaio, Benjamin nao nomeia o estado de exceg¢do, embora
use o termo Erustfall que, em Schmitt, aparece como sinonimo de Ausnabmezustand.
Porém, um outro termo técnico do léxico schmittiano estd presente no texto:
Entscheidung, decisao. O direito, escreve Benjamin, “‘reconhece a decisdo espacial e
temporalmente determinada como uma categoria metafisica’; mas, na realidade, a
esse reconhecimento s6 corresponde ‘a peculiar e desmoralizante experiéncia da
indecidibilidade dltima de todos os problemas juridicos” (AGAMBEN, 2004, p.
85). Ora, como “quem decide sobre a justificagdo dos meios e a justeza dos fins
nunca ¢ a razio, mas, quanto a primeira, a violéncia pertencente ao destino, e,
quanto a segunda, Deus”, resulta impossivel “decidit” qualquer problema juridico
(BENJAMIN, 2011, p. 146). Esta indecidibilidade se deve ao fato da
impossibilidade de universalizagdo dos fins: “fins que sio justos, universalmente
reconheciveis, universalmente validos para uma situagdo, ndo o sdo para nenhuma
outra, por mais parecida que possa ser sob outros aspectos” (BENJAMIN, 2011, p.
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Compreender estes aspectos aponta para uma leitura critica das
formas de expressido do poder sobre a “vida nua” (o homo sacer)."
Ainda nos dias de hoje as formas de exercicio do poder e da
violéncia sdo contundentes sobre as vitimas de todo o tipo em
muitos lugares e circunstancias.

A violéncia de que tratamos até aqui ¢ o que Benjamin
chama de “violéncia mitica”'?, que se opde a uma violéncia que
chama de “divina”, “revolucionaria”. Esta dltima é que teria
forcas para fazer frente a outra violéncia, aquela ocupada em
instituir ou em manter o poder. Esta “nova” violéncia é aquela
que haveria de estar “fora do direito”, capaz de uma “politica de
meios puros”. A possibilidade desta se abre em razao de que ha a
“esfera da nao-violéncia”, que seria a unica isenta de violéncia
[mitica]: “totalmente inacessivel a violéncia: a esfera propria da
‘compreensio mutua’, a linguagem” (BENJAMIN, 2011, p. 139).
Ha analogos entre a “interacao pacifica de pessoas privadas”, que
interagem de forma nao-violenta pelo “entendimento”, e a
“politica dos meios puros” (BENJAMIN, 2011, p. 141). Uma das
formas politicas de meio puro, nio-violenta, é o didlogo", no
ambito privado, a outra ¢ a greve geral revolucionaria'.

146). N.A. Referimos a edi¢io brasileira nas citacdes de Benjamin constantes na
obra de Agamben. O texto que se segue ¢ um estudo comparativo consequente da
relacdo entre Benjamin e Schmitt, de natureza diferente daquele feito por Derrida e
ja citado (AGAMBEN, 2004, p. 85-98).

' Ver entre outras as reflexdes de Giorgio Agamben construidas a partir de
Benjamin. Ele diz: “Hoje, em um momento em que as grandes estruturas estatais
entraram em processo de dissolucio, e a emergéncia, como Benjamin havia
pressagiado, tornou-se a regra, o tempo ¢é maduro para propor, desde o principio
em uma nova perspectiva, o problema dos limites e¢ da estrutura originaria da

estatalidade” (Agamben, 2007, p. 19).

12 A esta violéncia, Enrique Dussel classifica como “uma coagdo exercida contra o
direito do Outro” (2012, p. 46). Castor M.M Bartolomé Ruiz trabalha nesta
perspectiva no texto A justica perante nma critica ética da violéncia (2009, p. 87-111).

13 Diz Benjamin: “Por essa razio, a técnica no sentido mais amplo do termo ¢ seu
campo mais apropriado. Seu exemplo mais profundo talvez seja o didlogo,
considerado como técnica de civilidade no entendimento” (BENJAMIN, 2011, p.
139). Segundo ele, o que comprova esta relagio é “ndo haver punicdo para a
mentira” (diferentemente, Arendt e Koyre, vio mostrar que a mentira ¢
amplamente punida pelo estado totalitario através da tortura (DANA, 2007, p.
270). Isso indica para um debate a ser feito sobre o papel da linguagem e se esta
pode ou nio ser exercida de forma violenta e sua relagio com o poder, assunto que
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Os meios puros se manifestam numa violéncia que ja nao
¢ a violéncia mitica dos sistemas de poder e de direito, mas uma
“violéncia divina”. Benjamin a distingue daquela da seguinte
forma: “Se a violéncia mitica é instauradora do direito, a violéncia
divina ¢ aniquiladora do direito; se a primeira estabelece
fronteiras, a segunda aniquila sem limites; se a violéncia mitica
traz simultaneamente, culpa e expiagdo, a violéncia divina expia a
culpa; se a primeira é ameagadora, a segunda golpeia; se a
primeira ¢ sangrenta, a divina ¢é letal de maneira nao-sangrenta”
(BENJAMIN, 2011, p. 150). Mais adiante, no final do mesmo
paragrafo, completa esta comparagdo: “a violéncia mitica ¢
violéncia sangrenta exercida, em favor proprio, contra a mera
vida; a violéncia divina e pura se exerce contra toda a vida, em
favor do vivente. A primeira exige sacrificios, a segunda os
aceita” (BENJAMIN, 2011, p. 152). Benjamin vé na “forma
plena” do poder “que se exerce na educagao” uma manifestagao
do poder divino, como “expiador de culpa” executada de forma
nao-sangrenta. Mas isso exige “auséncia de qualquer instauracao
de direito” (2011, p. 152).

Ninguém esta autorizado a matar. O mandamento “Nio
mataras!” se apresenta como “diretriz de agao” (BENJAMIN,
2011, p. 163). E isto vale também para o caso da chamada
“violéncia revolucionaria”, aquela que visaria eliminar os
opressores. Seguindo a interpretagio do judaismo, Benjamin nao
aceita a tese da possibilidade de matar em legitima defesa que, no
caso de processos revolucionarios justificaria a morte dos
opressores para a instalagio do reino da justiga universal.
Benjamin classifica este tipo de posi¢ao como “falsa” e “ignobil”.
A vida justa, segundo ele, nao ¢ superior a “mera vida”,

nio temos condicoes de enfrentar satisfatoriamente, remetemos ao estudo de
Agamben (2004) e de Santos (2013, p. 2-24).

14 Benjamin explica: “Com efeito, esta ndo acontece com a disposi¢do de retomar o
trabalho depois de concessées supetficiais ou de qualquer modifricagio das
condi¢bes de trabalho, mas com a resolu¢do de retomar apenas o trabalho
totalmente transformado, sem coer¢io por parte do Hstado, uma subversio que
esse tipo de greve ndo apenas desencadeia, mas leva a sua completude. Por isso, a
primeira modalidade de greve ¢ instauradora do direito, a segunda, anarquista”
(BENJAMIN, 2011, p. 143).
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discordando das teses que vao distinguir e sobrevalorizar a bios,
em detrimento da zoé. Enfaticamente diz: “pois, o homem nio se
reduz a mera vida do homem, tampouco a mera vida nele
mesmo, nem a de qualquer de seus outros estados e qualidades,
sim, nem sequer a singularidade de sua pessoa fisica”
(BENJAMIN, 2011, p. 154). A sacralidade da mera vida, como
recurso para que possa ser eliminada nio se sustenta, segundo
Benjamin, nem mesmo a ideia de que ela seria “portador
assinalado da culpa” [“dito sagrado”] e por isso suscetivel de
puni¢io com a morte.”” Nio h4 fim capaz de justificar a violéncia,
nem mesmo fins supostamente justissimos, como 0s que viriam
para libertar os oprimidos, para salvar as vitimas. Na
compreensao de Benjamin, lancar mao da violéncia para isso
significaria ndo mais do que alimentar o moinho da propria
violéncia, ou seja, fazer o efeito contrario ao que se espera
resultar desta suposta violéncia revolucionaria.

A violéncia revolucionaria é o modo humano de entender
a violéncia divina [“nome que deve ser dado a mais alta
manifesta¢ao da violéncia pura pelo homem”| capaz de instaurar
o novo: “E na ruptura desse circulo atado magicamente nas
formas miticas do direito, na destituicio do direito e de todas as
violéncias das quais ele depende, e que dependem dele, em ultima
instancia, entdo, na destituicio da violéncia do Estado, que se
funda uma nova era histérica” (BENJAMIN, 2011, p. 155). Ha,
porém, um problema de “indecidibilidade” (Unentscheidbarkeir):
“porém nao ¢ igualmente possivel nem igualmente urgente para
os homens decidir quando a violéncia pura realmente se efetivou
num caso determinado. Com efeito, apenas a violéncia mitica,
niao a divina, setd reconhecida como tal com certeza, a nio ser
por efeitos incomparaveis, pois a for¢a expiatoria da violéncia nao
¢ clara aos olhos dos homens” (BENJAMIN, 2011, p. 155-150).

15 A discussdo sobre este tema encontra eco nas elaboracdes de Michael Foucault e
de Giorgio Agamben, entre outros, sobretudo no debate sobre o bigpoder e o homo
sacer. H4 uma divergéncia de interpretacio do conceito de “mera vida” entre
Agamben e Gagnebin (2011). Para o mapeamento da divergéncia ver o artigo A
critica da violéncia de Walter Benjamin: implicagoes historico-temporais do conceito de reine
Gewalt, de Jonnefer F. Barbosa (2013, p. 151-169).
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Quem dispde desta possibilidade é o “puro poder divino” que
pode aparecer nas mais diversas formas. Aqui a saida messianica
de Benjamin: a “redencdo” das vitimas, dos oprimidos, a
superacao da violéncia, é uma tarefa que nao cabe ao homem no
sentido imediato, ja que teria que decidir por algo que lhe escapa.
Benjamin conclui:

Mas toda violéncia mitica, instauradora do direito, que ¢ licito
chama de “violéncia arbitraria [schaltende Gewald], deve ser
rejeitada E preciso rejeitar também a violéncia mantenedora do
direito, a “violéncia administrada’ [verwaltete Gewalf], que esta a
servico da primeira. A violéncia divina, que ¢ insignia e selo,
nunca meio de execugdo sagrada, pode ser chamada de
“violéncia que reina” [waltende Gevalf] (2011, p. 156).

A tarefa historica esta clara, rejeitar a violéncia mitica, o
poder do direito que subjuga e oprime e que nao abre espago para
a realizacdo humana. Isto vale para todas as versdes do poder
mitico, seja o instituinte, ou seja, o mantenedor do direito. O que
nao esta na alcada humana ¢ definir, “por”; o que lhe sucede,
dado que esta é uma tarefa de “disposi¢ao” e nao de “posi¢io”
que escapa ao que compete a0 humano. Note-se que mais uma
vez se manifesta a for¢a negativa da acao humana, sendo que
nisso esta a positividade da a¢ao humana, ser capaz de “frear a
locomotiva”, a maquinaria que produz as vitimas.

O que Benjamin pretende é, como diz Giorgio Agamben,
“[...] provar a realidade (Bestand) de tal violéncia” [a violéncia
divina], sendo que “o carater préprio dessa violéncia é que ela
nao poe nem conserva o direito, mas o depoe (Entsetzung des
Rechts)y e inaugura, assim, uma nova ¢época historica”
(AGAMBEN, 2004, p. 85). A expressao “violéncia pura” (reine
Gewalf) tem um sentido préprio no texto benjaminiano. Ele ¢é
relacional, nio substancial, como lembra Agamben.'” Desse

16 Ele refere uma carta escrita por Benjamin a Ernst Shoen em janeiro de 1919, na
qual Benjamin diz: “E um erro pressupor, em algum lugar, uma pureza que
consiste em si mesma e que deve ser preservada [...]. A pureza de um ser nunca é
incondicionada e absoluta |[...] a pureza de todo ser (finito) ndo depende do préprio
ser [..]. Para a natureza, a condi¢do de sua pureza que se situa fora dela ¢é a
linguagem humana” (apud AGAMBEN, 2004, p. 94).
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modo, o sentido de violéncia pura nio reside na préopria violéncia,
mas na relacdo desta com algo que lhe seja exterior [o direito e a
justica]: “a violéncia pura nunca é simplesmente um meio —
legitimo ou ilegitimo — relativo a um fim (justo ou injusto)”
(AGAMBEN, 2004, p. 95). Neste sentido, a violéncia pura é uma
“paradoxal ‘medialidade sem fins™ isto ¢, um meio que,
permanecendo como tal, é considerado independentemente dos
fins que persegue” (AGAMBEN, 2004, p. 95). A questao &,
entdo, que a violéncia pura seria relacional, mas nao com relagao a
fins, ja que seria “meio puro” que “se revela somente como
exposicao e deposicao da relacao entre violéncia e direito”, isto
porque ela “expde e corta o elo entre direito e violéncia e pode,
assim, aparecer ao final nio como violéncia que governa ou
executa (die schaltende), mas como violéncia que simplesmente age
e se manifesta (die waltende)” (AGAMBEN, 2004, p. 96). Mas isso
significa a necessidade da superagdo de todo direito como forca e
como violéncia, o que remete para sua ‘“desativacio e a
inatividade™: “o que se encontra depois do direito nao ¢ um valor
de uso mais préprio e original e que precederia o direito, mas um
novo uso, que sé6 nasce depois dele” (AGAMBEN, 2004, p. 98).
Esta nova realidade messianicamente inaugurada seria uma
realidade na qual as vitimas estariam “redimidas” e o direito ja
nao existiria como mecanismo de violéncia atual e virtual contra
os mais fracos e se poderia entdo vivenciar a justi¢a as vitimas.
Enrique Dussel faz uma interpretacio explicita do
significado da relacio entre a violéncia divina e a praxis de
libertagao. Segundo ele, a consciéncia da opressio e a agdo contra
ela, como agdo coordenada e organizada dos oprimidos, das
vitimas, constituem “acdo dissidente” e que quer fazer frente a
opressao [e também afirmar e efetivar uma nova realidade, de
libertagao] “ndo ¢ fruto necessario da violéncia como fundamento
de um poder instituinte, porque a coag¢ao legitima dos oprimidos
que organizam uma zova ordem nao ¢ violenta” (DUSSEL, 2012, p.
47, traducao nmossa). Dussel entende que ha uma “acdo
revolucionaria” legitima e que o uso da forga neste caso nao se
confunde com agao violenta (mitica), dado que é uma agao justa.
Diz: “os grupos, classes, movimentos, na¢oes oprimidas, etc., que
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se levantam contra a dominagao cumprindo uma praxis (ou forga,
ou coacao) de libertagao legitima exercem o que Benjamin
denomina ‘violéncia divina™ (DUSSEL, 2012, p. 48, traducio
nossa). Isso porque, segundo ele, “o momento messidnico e
materialista benjaminiano consiste nesse momento inesperado, o
‘tempo-de-agora’, no qual salta como um tigre na histéria em
movimento aquele que exerce a lideranca, o povo como ator
coletivo da instauracio de uma nova ordem, de um novo direito”
(DUSSEL, 2012, p. 49, tradugao nossa). Em resumo, segundo ele,
“¢ o ‘tempo do perigo’, ¢ o Kairds que anula a cotidianidade do
mero ‘tempo-duracao’ do exercicio sistematico da violéncia
dominadora” (DUSSEL, 2012, p. 49, fraducio nossa). Assim,
segundo ele, o enfrentamento da ordem violenta que “é a regra”,
a “duracao”, implica que os oprimidos, as vitimas, lutem de
forma organizada e coesa, podendo inclusive vir taticamente a
fazer isso com for¢a (o que poderia dar motivo para a “ordem de
turno” enquadrar sua a¢io como violenta e ilegal).

Enfim, o que esta em questao é que nao ¢ a logica meio-
fim que informa e sustenta uma agdo revolucionaria,
transformadora, porque ela nido quer apenas substituir uma
ordem ou um direito por outro que seja convenientemente, por
algum motivo, mais satisfatério. O que pretende é o #ovo. Mas, o
novo nao se traduz antecipadamente, dado ser “instante”,
“inesperado”, e, por isso, sempre, de novo, em constru¢ao, COMo
construgio histérica, no “tempo-de-agora”.!” Benjamin ensina
que as vitimas sao produzidas historicamente em razao de uma
logica propria de agdo que a ordem vai realizando na historia
como violéncia; do mesmo modo, ensina que é também processo
histérico a construcao de condigdes para a superagdo das
situacdes de vitimizag¢ao, de opressao, como se pode ler em
outros de seus textos.

17 Ver entre outros em Sobre o Conceito de Histdria (1940) e os comentarios de Lowy
(2005).
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SEM MEMORIA NAO HA REDENGAO:
ANOTACOES SOBRE T. W. ADORNO E
GABRIEL GARCIA MARQUEZ

Pedro Savi Neto'

De Cien anos de soledad se han escrito toneladas de papeles, se han
dicho cosas tontas, cosas importantes, cosas trascendentales,
pero nadie ha tocado el punto que a mi mas me interesaba al
escribir el libro, que es la idea de que la soledad es lo contrario
de la solidaridad y que yo creo que es la esencia del libro. Eso
explica la frustacion de los Buendia, la frustracion de Macondo

(MARQUEZ).

Cemr anos de solidao, livto que rendeu para Gabriel Garcia
Marquez, o autor mais vendido do século XX, o Prémio Nobel
de Literatura de 1982, completou 50 anos de sua publicagao no
dia 30 de maio deste ano de 2017. E o livro central do maior
projeto literario do autor, iniciado aos seus quinze anos de idade e
nunca concluido. Tal projeto tem como objetivo contar a historia
da América Latina pela literatura®. Cem anos de solidio conta a
histéria de Macondo, vilarejo portuario, a beira de um rio,
fundado sob o pacto de esquecimento da familia Buendia, que
fugia de um passado a ser esquecido. A motivagdao da obra nasceu
da experiéncia de vida do escritor colombiano, que saiu da cidade
interiorana de Aracataca para estudar em Bogota. Nessa jornada,
o autor se impressionou, desde muito jovem, com a pobreza,
com o0s contrastes e com a mistura de etnias, tendo se
reconhecido como um esquecido pelo progresso, tal qual
Macondo. Garcia Marquez percebeu a violéncia da populacio
criolla contra ela mesma pelo incessante apagamento (e
esquecimento) de sua parte indigena e negra no desenvolver da

1 Bolsista PNPD/Capes no PPG em Educacio PUCRS.

2 Segundo Adriane Vidal: “interpretar a América Latina por meio da narrativa expressa
no romance, o que transformou Macondo em expressio simboélica da América Latina,

promovendo paralelos entre a pequena cidade ficcional e a histéria do subcontinente”
(POMPERMALIER, 2017).
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histéria da América Latina submetida aos interesses europeus’. A
proposta do presente texto ¢ pensar alguns aspectos do livro e de
sua motivagao especialmente ligados a relagdo entre memoria e
solidao a partir da filosofia de Theodor W. Adorno.

A ideia de relacionar a filosofia de Adorno a literatura de
Gabriel Garcia Marquez decorre especialmente de trés aspectos, a
seguir apontados®. O primeiro, parte do entendimento de que a
literatura de Garcia Marquez cumpre com o papel da obra de
arte, circunscrito pela filosofia adorniana, de dar voz ao
sofrimento como condi¢ao para a verdade: “|m]as que seria a arte
enquanto historiografia, se ela se desembaracasse da memoria do
sofrimento acumulado?” (ADORNO, 1970, p. 291). O livro é
contado a partir da histéria de sofrimento da América Latina:
“le]s la mirada estética sobre una dolorosa historia politica”
(MATE, 2014, p. 12).

O segundo aspecto decorre do fato de que tanto Adorno
quanto Marquez foram leitores atentos de Kafka. Adorno
analisou filosoficamente a obra kafkiana e dedicou a ele um texto,
Anotagoes sobre Kafea (ADORNO, 1998, p. 239), além de algumas
outras referéncias esparsas. Por sua vez, Garcfa Marquez
assumidamente descobriu a maneira pela qual desejava dar forma
as suas ideias quando leu pela primeira vez A metamorfose’.

3 “Para los macondinos ser moderno es olvidarse del mestizo, del negro o del indigena
que ellos son en un vano esfuerzo por imitar la modernidad que les viene de afuera”

(MATE, 2014, p. 11-12).

4 O tratamento filos6fico de Cem anos de solidio é um recurso constante na obra de Reyes
Mate, de quem usei a ideia. Contudo, o filésofo espanhol destina uma atengio
fragmentada ao livro. Um tratamento sistematico e completo da literatura de Marquez
encontra-se no livro La soledad de Macondo o la salvacion por la memoria de Ana Benavides.

5 “Siempre, todas las tentativas que hacfa yo notaba que eran fallidas, que faltaba algo...
tenfa un amigo que lefa mucho y me pasé un librito amarillo y me dijo: ‘léete eso’, como
era el unico que le quedaba disponible en ese momento, entonces yo me acosté. Lefa
mucho, lefa todo lo que me cafa en las manos y abr{ esto y decfa: ‘una mafiana Gregor
Samsa se encontré convertido en un gigantesco insecto’. Yo tengo... lo recuerdo como
si me hubiera caido de la cama en ese momento y fue una revelacion, es decir, si esto se
puede hacer, esto si me interesa. Yo antes de eso, probablemente habia pensado que
eso no se podia hacer a pesar de que me habia tragado completitas Las mil y una
noches. Pero aqui habfa una cosa importante que era de método, ese era un método
para contar una cosa que yo no lo tenfa. Fue una verdadera resurreccién, de ahi me
levanté a escribir mi primer cuento, el primero que se publicd, La tercera resignacion,
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O terceiro, e mais forte, servira de objeto ao presente
texto e guarda relagdo com a motivagao da escrita do livro. Tal
motivacdo foi explicitada em entrevista concedida por Garcia
Marquez em 1970, e parcialmente citada no inicio deste texto. O
autor afirmou que o elemento central do livro ¢ a solidao e o seu
carater contrario a solidariedade, apontando a memoria como o
caminho de possibilidade para a salvagio do ser humano. Cew
anos de solidio é um verdadeiro tratado sobre memoria e solidao
(BENAVIDES, 2014b). Por sua vez, a preocupacio central do
esforco filosofico de Adorno ¢é de que eventos como Auschwitz
nao se repitam. Para tanto, ele aponta a importincia de se
elaborar o passado, como forma de conhecer as causas que
permitiram um evento de tamanha barbarie, e, assim, eliminar a
sua possibilidade de repeti¢ao: “[o] passado SO estara plenamente
elaborado no instante em que estiverem eliminadas as causas do
que passou. O encantamento do passado pode manter-se ate hoje
unicamente porque continuam existindo as suas causas’
(ADORNO, 1995, p. 49).

A preocupaciao de Garcia Marquez e Adorno permanece
urgente, pois, mais de 50 anos passados desde que Adorno langou
seu imperativo categérico, a humanidade ainda nao foi capaz de
formar e direcionar o seu pensamento para fazer cessar a
presenca da barbérie na civilizagio®. Mas por que a humanidade
nao se deixou sensibilizar pelo horror de Auschwitz? Ou, caso
tenha se sensibilizado, por que niao foi capaz de superar a
manutencao de suas causas na sociedader

Parece inegavel que a humanidade reconhece o horror
representado por Auschwitz e a necessidade de eliminar as causas
de possibilidade de sua ocorréncia. Sendo assim, resta a segunda
das duas questoes anteriormente lancadas: como é possivel que a
humanidade, mesmo sensibilizada pelo horror de Auschwitz, nao

que se publicé en El Espectador, lo escribi a partir de esa lectura y a partir de ese
momento todas mis lecturas se orientaron en ese sentido que era en la novela
contemporanea, y ahi me quedé, todavia no he logrado salir.” (MARQUEZ, 2017).

¢ “Em seu Estado de nio-liberdade, Hitler imp6s aos homens um novo imperativo
categérico: instaurai o vosso pensamento e a vossa acdo de tal modo que Auschwitz
ndo se repita, de tal modo que nada desse género acontega” (ADORNO, 2009, p. 302).



128 | ANOTACOES CONTEMPORANEAS EM TEORIA CRITICA

foi capaz de superar a manuten¢do de suas causas na sociedade?
As hipéteses sao de que, mesmo sensibilizado com relacio a
questdo, ou faltou ao ser humano a capacidade (a) de
verdadeiramente conhecer o passado para, assim, evitar a
repeticio, ou (b) de comprometer-se efetivamente com o0s
pensamentos e as agoes necessarios para a resisténcia contra a
repeticao da barbarie. A compreensido adequada de tais hipSteses
passa pela relagdo estabelecida entre solidao e solidariedade por
Garcia Marquez em sua obra premiada.

Ambas as hipoteses lancadas acima podem ser pensadas a
partit do mesmo caminho, pois a capacidade de conhecer o
passado esta diretamente ligada a capacidade do sujeito em
reconhecer e respeitar algo diferente dele préprio. A capacidade
de reconhecimento e respeito a diferenca estd, por sua vez,
diretamente relacionada com a formacao da subjetividade ética,
que se da a partir da aceitagdo de sua propria constitui¢do com
relagao aquilo que ¢é diferente. A complexificacio desse processo
¢ representada pelo fato de que, para a formagao de uma
subjetividade ética, a diferenca nido pode figurar como um
elemento a ser superado (tornado identidade), mas, sim, como a
presenca inafastavel da diferenga (nio-identidade) no interior da
subjetividade; daquilo que, por nao ser o sujeito, permite que ele
se reconheca e se relacione eticamente com os outros. A
compreensao dessas questoes na filosofia de Adorno passa pela
motiva¢ao de Garcfa Marquez para escrever Cem anos de solidao:

Afirmei que aquelas pessoas eram frias de um modo peculiar.
Aqui vém a propésito algumas palavras acerca da frieza. Se ela
nao fosse um traco basico da antropologia, e, portanto, da
consntmcao humana como ela realmente e em nossa sociedade;
se as pessoas nao fossem profundamente indiferentes em
relacao 20 que acontece com todas as outras, executando o
punhado com que mantém vinculos estreitos e possivelmente
por intermedio de alguns interesses _concretos, entao Auschwitz
nao teria sido posswel as pessoas Nao o teriam aceito.|...| O que
contradiz, o impulso grupal da chamada lonely crowd, da massa
sohtarla na verdade constltul uma feacao, um enturmar-se de
pessoas frias que nao suportam a proprla frieza mas nada
podem fazer para altera-la. Hoje em dia qualquer pessoa, sem
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excec,ao, se sente mal-amada, porque cada um ¢ deficiente na
capacidade de amar. A incapacidade para a identificacao foi sem
duvida a condiczo psicolégica mais importante para tornar
possivel algo como Auschwitz em meio a pessoas mais ou
menos civilizadas e inofensivas. [...] A frieza da monada social,
do concorrente isolado, constituia, enquanto indiferenca frente
ao destino do outro, o pressuposto para que apenas alguns raros
se mobilizassem. (ADORNO, 1995, p. 133-134)

Em Cem anos de solidao, a solidao que impede que as
pessoas se importem umas com as outras nasce da peste do
esquecimento a que todas estio submetidas. Nesse sentido, a
analise de Ana Benavides sobre a obra parece ter sido construida
por espelhamento a citagao acima colacionada de Adorno:

Esta reduccion por una condicién que no se puede romper es la
consecuencia del encierro de la estirpe a partir del primer pacto
de olvido. Asi, entre mis se reducen estas cualidades humanas
de generacién en generacién, menos capacidad de amar tiene el
personaje, siendo ésta la cara mas tragica de la soledad, la peor
de todas, mas alla de la soledad de la muerte por el olvido de los
vivos: la soledad que se produce por no poder amar, respetar,
cuidar, a los demas al no poder reconocer la parte borrada de sf;
y si lo que se pierde es todo vinculo con el otro, jcomo puede
sobrevivir Macondo? Reconocer la primigenia tachadura implica
reconocer lo nativo, lo negro, dentro de si, asi como lo
femenino, lo débil, lo humano en su complejidad, que estos
personajes no pueden hacer. El amor, propuesto por el autor
como la posibilidad de ser de Macondo, es lo contratio de su
reduccién, y dado que el mundo entero se encuentra en los
macondinos, este amor a los demds deberia ser infinitamente

grande (BENAVIDES, 2014a, p. 5).

Macondo é uma vila portudria, caracteristica que coloca
em contato a populagdo nativa, metaforicamente representante da
humanidade na era da pré-modernidade, excluidos do progresso,
com os estrangeiros, representantes de uma sociedade ja
esclarecida, movimentada justamente pela ideia de progresso. Trata-
se de uma alusio a situacdo vivida pelos latinoamericanos de
rendncia continua de sua histéria em comum, tentando violenta e
artificialmente a integracao a cultura de seus colonizadores.
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Referido processo de violéncia dos macondinos contra
sua propria origem, em ultima analise, contra eles proprios, nao
trata apenas da relacdo colonizadores e colonizados, mas do
apagamento de parte do sujeito para se integrar ao progresso. Em
Adorno, a formagao da subjetividade ocidental ao longo da
histéria se deu pela dominagao por parte da racionalidade daquilo
que nao era racional. Isso pode ser entendido a partir do fato da
racionalidade ter sido a caracteristica viabilizadora da
sobrevivéncia ao ser humano. Nessa medida, aquilo que garantiu
a0 sujeito a sua autopreservagao se constituiu como o elemento
central a ser formado com a sua subjetividade. Contudo, esse tipo
de racionalidade baseado na autopreservagdo do ser humano em
meio a natureza se moldou pela necessidade de negagao daquilo
que ndo era racional, inclusive no préprio sujeito.

Para ilustrar esse processo de autopreservacdo (que se
converte em autoafirmag¢do) do sujeito na natureza, Adorno e
Horkheimer, no excurso 1 da Dialética do esclarecimento (1985),
recorrem a epopeia de Ulisses, apontando-a como um exemplo
desse tipo de racionalidade formada a base da exclusio do nao-
racional. Evidencia-se, na epopeia, que a razdo se afirma
delimitando e se empenhando em eliminar o niao-racional. Nesse
raciocinio, o nao-racional é o natural, aquilo que o ser humano
conserva de natureza dentro dele. Ulisses representa, assim, o
ideal de subjetivagio do sujeito, como aquele que se forma
racional pela dominag¢ao de sua natureza interna.

E um tipo de violéncia psicolégica situada na
constituicdo da subjetividade do sujeito moderno. Garcia
Marquez confere ainda mais evidéncia a esse trago, recorrendo ao
recurso da animalizagdo presente em Kafka, ao construir
personagens com um rabo de porco e ao colocar o nome da
personagem que da origem a familia de Ursula Iguaran e de quem
da continuidade, de Pilar Terneira. O rabo de porco, enquanto
traco claramente de animalizacio, ¢ o motivo da vergonha
original que culmina com a fundagdio de Macondo, pois
decorreria das relagoes endogamicas entre os membros da mesma
familia. Os Buendfa fundam o vilarejo sob o pacto de
esquecimento dessa condi¢io vergonhosa, como tentativa de
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fugir de seu passado. Contudo, o rabo de porco se repete geragao
apos geracao nao sendo possivel evitar a sua repeticio na medida
em que os macondinos sio vitimas da peste do esquecimento.

“Se nio voltar a dormir, melhot”, dizia José Arcadio Buendia de
bom-humor. “Assim a vida rende mais.” Mas a india explicou
que o mais temivel da doenca da insénia ndo era a
impossibilidade de dormir, pois o corpo ndo sentia cansaco mas
sim a sua inexoravel evolucdo para uma manifestacdo mais
critica: o esquecimento (MARQUEZ, 2008, p. 47).

Os Buendia foram condenados a repeticio de sua
desgraca eternamente em funcao da peste do esquecimento.
Como decorréncia do esquecimento, os macondinos nao se
constituem enquanto sujeitos, pois ndo conhecem a sua histoéria.
Por nao se constitufrem como sujeitos, eles nao sio capazes do
estabelecimento de relagoes entre eles, sendo condenados, por
consequéncia, a soliddo: “No se sale de la soledad buscando
compania, sino haciendo valer ante los demas lo que se ha
desechado. (MATE, 2014, p. 15). Em Cem anos de solidao ha uma
concepcao patologica do tempo, enquanto repeticao do mesmo,
manifestada claramente pelos Buendfa. Ha uma recorréncia dos
mesmos nomes (Aurelianos e Josés Acadios) e histérias ao longo
das geracOes da familia. Mas o que parece casualidade é o produto
de uma histéria determinada, na qual as personagens nao tem
possibilidade de fuga do seu destino, que esta escrito nos
manuscritos do cigano Melquiades. Uma das condi¢bes para
compreender a desgraca que se abate sobre os Buendia e sobre
Macondo ¢ de conhecer a histéria de todas as pestes (do
esquecimento). O destino inafastavel de Macondo e de seus
moradores ¢ de serem esquecidos pela modernidade. Esse
esquecimento decorre, justamente, de seu movimento inicial de
apagar a sua histéria e de se submeterem aos colonizadores.

Assim, Macondo é o resultado de uma eterna tentativa de
fuga da violéncia originaria de apagar parte de si, que, contudo,
pela auséncia de enfrentamento da sua causa, s6 faz eternizar a
violéncia representada pela presenca constante no livro de
violéncia politica e social, movimentada pela tentativa de integrar
Macondo no movimento do progresso. A denuncia do
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sofrimento feita por Marquez em Cem anos de solidao decorre do
aspecto seletivo conferido ao progresso pelos condutores desse
processo. Conforme Adorno “[o] conceito de progresso, mais
ainda que outros, desfaz-se com a especificagdo daquilo que
propriamente se quer dizer com ele: o que progride e o que nao
progride” (ADORNO, 1995, p. 37).

Macondo estava destinada desde o inicio a nao ser
integrada no movimento do progresso; seus moradores, por
consequéncia, destinados a serem os apestados da modernidade
(BENAVIDES, 2014a). Por apestads, entenda-se aqueles
contaminados pela peste do esquecimento; mais do que vencidos,
pois excluidos do movimento do progresso, contaminados pela
peste que reduzia sua condi¢ao de humanidade, por sequer serem
capazes de compreender o seu destino: “¢sComo recordar cuando
no se es consciente de que hay olvidado?” (MATE, 2014, p. 14).

A barbarie de Auschwitz pode ser compreendida a partir
desse movimento. A humanidade ainda nao foi capaz de eliminar
a barbarie na sociedade, pois, de modo geral, sequer foi capaz de
elaborar o ocorrido em fun¢io da forma patolégica de
constituicdo da subjetividade na sociedade burguesa. Essa
patologia se deve ao fato de que o sujeito se constitui a base de
violéncia contra sua condi¢do original de pertencimento a
natureza para integrar uma sociedade regida por uma
racionalidade que preserva artificialmente a luta pela
autopreservacao. Nessa medida, lutando pela sua sobrevivéncia, a
partir de uma escassez fabricada, o sujeito nao tem a
oportunidade de desenvolver a capacidade de estabelecer vinculos
fundados e eticamente comprometidos com a diferenga. Nessa
medida, a frieza necessaria para apagar uma parte de si e
sobreviver, tal qual fez Ulisses em sua epopeia, se projeta na
forma de indiferenca ao sofrimento dos outros.

O sujeito, que constitui sua subjetividade por meio da
dureza contra si, impondo-se privagdes como caminho para a sua
autopreserva¢ao na sociedade, tende a perder a sua capacidade de
importar-se com a violéncia, tanto em nivel interno quanto
externo. Depois de submetido por muito tempo as privagoes
necessarias a autopreservagao, o sujeito sequer ¢ capaz de
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identifica-las como violéncia, mas como um processo social
inevitavel a servigo de uma falaciosa nogao de progresso.

Preocupado demais com a sua autopreservagdo o
individuo se torna solitario, incapaz de estabelecer uma relagao
com o tempo, com 0O espago e com os outros. A dendncia de
Garcia Marquez ¢ esta: o ser humano solitirio ¢ apenas um
animal (por isso o recurso constante a animalizacio das
personagens). Os macondinos sio incapazes do estabelecimento
de relagbes com o tempo e com os outros. Reduzidos ao seu lado
meramente animal, s3o incapazes de relacionamento politico. Em
oposicao a concepgao de Pdlis grega idealizada como um espago
politico para o exercicio da racionalidade, Macondo foi concebida
como um aglomerado de individuos solitarios, reduzidos a sua
animalidade: “os animais sao comunidades solitarias: reagem com a
pseudo-atividade” (ADORNO, 1995b, p. 203).

A partir disso a memoria surge como a categoria
fundamental para a politica, como o caminho para a redenc¢do da
humanidade a partir do reconhecimento de sua condi¢ao original
e de sua histéria’. Nio se trata da historia oficial, a servico do
progresso, mas justamente da histéria dos que foram vencidos na
histéria, pois nela reside o sofrimento causado por uma sociedade
desumanizada que impdoe aos seus integrantes duras provas de
integracdo. No caso de Macondo (e da América Latina), a
memoria do sofrimento da populagao local dizimada em nome
dos interesses de seus colonizadores que sequer permitiram aos
sobreviventes o direito de contar a sua propria histéria. Como
afirma Reyes Mate (2015) lendo Garcia Marquez:

Y eso para Garcia Marquez es el otrigen de todas las desgracias.
En un momento determinado de su narracidon, uno de sus
personajes dice a los contertulios familiares “agarremos unos
taburetes, sentémonos a la puerta y contemos lo que realmente
nos ocurrié, antes de que lleguen los historiadores, antes de que

7 Pensar o conceito de redengio em Adorno demandaria um estudo mais aprofundado,
contudo tal categoria consta expressamente do ultimo dos 153 aforismo das Minima
Moralia: “El tnico modo que ain le queda a la filosoffa de responsabilizarse a la vista de
la desesperacién es intentar ver las cosas tal como aparecen desde la perspectiva de la
redencién” (ADORNO, 2001, p. 250).
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llegue el discurso del occidental, que nos va a contar lo que
3
somos y de dénde venimos”.

O caminho da redengao pela memoria é apontado tanto
por Adorno como por Garcia Marquez. Em que pese a tltima
trase de Cem anos de solidao, escrita provavelmente por volta de
1967, ano de sua publicacao, afirme que “as estirpes condenadas a
cem anos de solidao nao tinham uma segunda oportunidade
sobre a terra” (MARQUEZ, 2008, p. 394), o discurso proferido
no recebimento do Prémio Nobel de Literatura em 1982 vai em
sentido contrario, concebendo uma possibilidade de destino
diferente:

Uma nova e avassaladora utopia da vida, onde ninguém sera
capaz de decidit como os outros morrerdo, onde o amor
provara que a verdade e a felicidade serdo possiveis, e onde as
racas condenadas a cem anos de solidao terdo, finalmente e para
sempre, uma segunda oportunidade sobre a terra (MARQUEZ,
1982).

A dentncia em formato literario feita pelo escritor Garcia
Marquez sobre a inexisténcia de uma “segunda oportunidade
sobre a terra” para os esquecidos pelo movimento do progresso
foi contraditada pelo ser humano ganhador do Prémio Nobel de
Literatura, defendendo uma “nova e avassaladora utopia da vida”.
A passagem da barbarie para a utopia da vida somente sera
possivel pela justica aos mancondinos da histéria do mundo, pois
da justica com a memoria do sofrimento depende a possibilidade
do ser humano compreender-se enquanto tal e na relagio com os
outros.
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EDUCACAO E AUTONOMIA: REFLE)A(()ES SOBRE A
FORMACAO CONTEMPORANEA'

Renan Anderson de Oljveird

INTRODUCAO

E consenso que a educagio tem por objetivo a formagio
de sujeitos esclarecidos capazes de participar da construgdo social
da realidade para o bem comum. Nesta concepgiao geral,
defendida por grandes tedricos da educagdao, a autonomia ¢ o
pano de fundo orientador dos processos pedagégicos. E preciso
esclarecer que este processo ¢ dividido em dois momentos:
primeiro um processo de adaptagio a sociedade que garante a
sobrevivéncia da espécie humana e mantém a normalidade da
realidade, no qual o sujeito absorve os conhecimentos
acumulados pela humanidade; e um segundo momento: da
resisténcia, onde o adulto se rebela contra aquilo que lhe ¢
ensinado, contra a autoridade da sociedade, e elabora a sua
subjetividade a partir da sua propria leitura da realidade.

Hodiernamente a presenca de mercadorias extrapola
esses momentos priorizando somente o processo adaptativo na
construcao dos sujeitos. A autoridade dos pais e dos professores
¢ substituida pelos herdis midiaticos e pela grande quantia de
informagdes das redes sociais, e de comunicacao. Este aparato é
tdo poderoso e veloz que impossibilita a reflexdo, unica forma de
fugir do ciclo damercadoria. A escola numa tentativa desesperada,
fundamentada por algumas correntes’, se volta intensamente ao

'Uma versdo preliminar deste trabalho foi apresentada na II Mostra de Educacio na
Universidade de Passo Fundo.

2 Mestrando do Programa de Pés-Graduacio em Educacido da Universidade de Passo
Fundo, orientado pelo Prof. Dr. Eldon Henrique Mill  Email:
renanandersondeoliveira@hotmail.com.

3 Segundo Bruno Pucci “com a introdugdo da escola nova e das novas metodologias,
provindas do pragmatismo americano, a atenc¢do se volta ao aluno, a sua iniciativa, as
coisas que dizem respeito a sua vida, aos acontecimentos do momento; e com isso, o
novo e o util se fazem abundantes na educacio escolat. A sabedoria do mestre, fruto de
sua longa experiéncia com as coisas do espirito e da tradi¢io, se torna démodé diante
das exigéncias do “que fazer” formativo contemporaneo” (PUCCI, 2009, p. 71).
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aluno, extirpando em grande medida a autoridade que o professor
possufa. Porém, o aluno possui um perfil marcado pelo intenso
uso da internet, chats, enquanto consumidor de grande parte da
realidade virtual dos filmes e jogos. Evidentemente a escola
fracassa, disseminando a semiformacdo, ou seja, uma formacao
para a adaptacio ao a logica mercadologica.

Nesse sentido, as fontes de informa¢ao aumentam sem
elevarem-se na mesma proporc¢ao o nivel de cultura. A tecnologia
sem negar os seus inimeros beneficios, como a aproximagao e a
velocidade das informagbes promovem o isolamento dos usuarios
abrindo espago para a intolerancia ao diferente. Destarte, a
necessidade de uniformizacao de todos num mesmo modelo. No
presente momento histérico ¢ possivel observar o dominio da
industria cultural e do capitalismo na formacdo. Uma possivel
resposta a alguns desses embates é a valorizagio de uma
formacao cultural ampla, alavanca em uma consciéncia verdadeira
que possibilita a experiéncia direta com a realidade e, por
consequéncia, a tao almejada autonomia.

1.FUNDAMENTOS DA EDUCACAO PARA A AUTONOMIA

A educacio niao ¢é necessariamente um fator de
emancipagao, afirma a introdugao da obra Educacio e emancipagio
de Theodor Adorno. Este diagnéstico ndo tem como inten¢ao
conduzir ao desanimo, mas a uma critica permanente. Tornar-se
esclarecido ndo ¢ simplesmente dominar um conjunto de
técnicas uteis ao desempenho de um trabalho na sociedade. E
preciso ir além. Pensar a educagdo em seu devir. Preparar o
educando para a conducio de sua propria vida.

A educacio que possui a tarefa de conduzir para a
autonomia pode alcangar o objetivo inverso, ou seja, a barbarie.
O nazismo seria o apice do processo do esclarecimento, da
modernidade e da razio totalizante. Somos desafiados a
construir alternativas histéricas para a emancipagao no sentido
de se tornarem sujeitos artifices da historia, capazes de
interromper a barbarie.
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O contexto atual preserva as condi¢des objetivas que
permitiram a existéncia de Auschwitz. O que aconteceu naquele
episédio marcante da histéria representa, além do genocidio, a
tragédia da formagao na sociedade capitalista, ou seja, a barbarie
ainda esta presente na légica do capital que determina as
sociedades de nosso tempo. A globalizacio dos processos de
producdo de subjetividade e identidade que presenciamos em
nossa sociedade transforma a cultura em uma semicultura
socializada, possibilitando condi¢oes para novas barbaries.

Em todos os lugares o poder da industria cultural se
faz presente, trazendo a falsa diversao, que desestressa e paralisa
o pensar. Distrai de forma total contrariando a emancipagio, ou
seja, a autorreflexdo critica. Em outras palavras, desorienta a
formacdo da autonomia. O homem torna-se dependente desta
diversao, ja preparada necessitando apenas ser consumida.
Destarte, o dominio da industria cultural impede o alcance do
esclarecimento.

Os bens de formacdo cultural que sio oferecidos as
massas SA0 petrificados e neutralizados por nao haver neles
nenhuma referéncia a historia que os constituiu, pois perderam a
dimensao revolucionaria que os caracteriza para se tornarem
meros produtos de consumo. O potencial emancipador e
libertario que os impregnou e que existia desde o seu principio ja
nio existe, o0 que niao importa ao mercado e as massas. A
promessa de felicidade e satisfacio dos desejos reprimidos esta
presente em cada embalagem. Apds abrir o produto a promessa
desaparece e ha uma sensa¢ao de esvaziamento. Porém, o ciclo
se inicia novamente com outro produto, aprisionando o
consumidor. O consumo cultural segue 0 mesmo caminho. Uma
obsessao por informagdes, por revistas e filmes com novas
sensacoes.

Este dominio da inddstria tem como consequéncia a
danificacdo da formacdo cultural. A formacdo cultural
transforma-se em semiformacdo. A formacao, que ¢ apropria¢ao
subjetiva da cultura sofre alteragdes profundas que chegam a
modificar sua natureza. A mais relevante, a tensio entre a
autonomia e adaptacdo ¢ rompida, fortalecendo sua dimensao
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adaptativa. Uma vez anulada a diferenciacdo surge o desejo de
participagao do moderno, um processo de tornar-se igual para se
sentir integrado.

O que queremos fundamentar é a busca por uma
educacio que produz uma consciéncia auténtica, uma educagao
para a autonomia, em vista da emancipac¢io. Em outras palavras,
uma educagdo que construa um sujeito inserido no mundo, que
considere sua forca de autodeterminacao. Um sujeito que faca a
experiéncia do mundo em que vive que se relaciona de forma
dialogal e ativamente com a histéria na produgao de sua
existéncia. O objetivo principal é romper com a ideologia
petrificada que imobiliza, e pela autorreflexdo critica e pela
praxis, criando as condi¢des para uma sociedade sem status e
sem exploracao, para o homem livre e autbnomo.

Para chegar a autorreflexdo critica se faz necessario,
segundo Werlang (2005), um modo de conhecer a realidade, a
saber, a dialética negativa®. Tal perspectiva nio consiste
meramente em ser um método, mas um modo de interpretar a
histéria e o mundo, levando em consideracdao as contradicoes e
os seres humanos como produtores de sua existéncia, de
formagGes historicas, materiais e espirituais. Tomar a dialética
para pensar o mundo a partir de suas contraditoriedades e
dinamismo nio é uma opg¢ao do pensamento, mas uma
vinculagdo a coisa, a realidade que se apresenta ao sujeito
cognoscente. Nesse sentido, o que conduz o pensar em da
dialética negativa ¢ a propria coisa, a vida, o real, e nao um
pensamento descolado do mundo da vida, da totalidade do real.

Para Adorno a critica imanente é um procedimento
dialético fundamental que destréi os nexos de obscurecimento
do real, age com precisio na negacio do processo de
identificagdo, carater da semicultura difundida pela industria
cultural. Coloca o nao verdadeiro como sendo a identidade
verdadeira, por isso ¢ falseadora. Aliena o sujeito de forma a

4 A dialética negativa ¢ um modo de compreender a realidade. Em contraposi¢io a
Hegel e sua dialética idealista, Adorno propde um modo assistematico de ver o mundo.
Ver: ADORNO, Theodor W. Dialética negativa. Trad. Marco Antonio Casanova. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009.



FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 141

aceitar a adaptacdo de maneira passiva. Uma formagao bem
sucedida nao ¢ aquela que harmoniza todas as contradi¢bes, pois
o processo de conhecimento deve ser aberto. A diferenciagao é
necessaria para manter a dialética.

A autorreflexdo critica garante o sujeito como
autonomo. A reflexdo considerada um processo de
esclarecimento conduz a inverdade e a verdade do objeto, ou
seja, ¢ capaz de descortinar a realidade. Segundo Pucci:
“Quando vocé reflete, resgata uma dimensao que vai além do
circulo da mercadoria, do repetitivo. Isso ¢é educativo, ¢
formativo” (PUCCI, 1995, p.460). O circulo da mercadoria ¢ o
circulo da uniformizagao passiva a totalidade. Ha uma recusa
daquilo que se apresenta como verdadeiro e como sedutor.
Desta forma, a razao reflexiva adquire uma forca de subversio
do presente, por contrariar o aparente. O aparecimento das
contradi¢oes e dos movimentos nao aparentes da realidade
qualifica a reflexdo e leva a explosao do estado estabelecido das
coisas.

2.TECNOLOGIZACAO E MERCANTILIZACAO DA EDUCACAO

Além dos aspectos politicos que influenciam o
desenvolvimento da formacio ¢é necessario refletir sobre um
aspecto da contemporaneidade que possui grande abrangéncia, a
saber, a tecnologia. Esta ocupa uma posicio chave
transformando-se em espirito do nosso tempo passando de
meio para um fim em si mesmo. A sua articulagio com o
capitalismo globalizado lhe confere poder a tal ponto que a
sociedade deve adaptar-se a tecnologia, se quiser sobreviver.
Porém, ainda nao conhecemos todos os impactos das novas
tecnologias no planeta e na vida das pessoas. O que
presenciamos ¢é a transformacgio de qualquer coisa viva em
mercadoria. E, por outro lado, um discurso quase unanime da
necessidade das novas tecnologias para avancos educacionais. A
aceleragao econdmica e tecnoldgica se apresenta como unico
paradigma a ser buscado condenando os demais a integragao ou
desaparecimento.
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Com a necessidade da expansao da escola publica o
ensino foi progressivamente massificado e os professores
rebaixados a um lugar secundario no processo ensino-
aprendizagem. Por sua vez, a industria cultural através da farta
editoracio e distribuicio de livros didaticos para facilitar a
aprendizagem, mas a0 mesmo tempo a padroniza¢iao, domina a
sala de aula reduzindo a autonomia no ensino formal. O ensino
¢ deixado de lado dando atengdo total a aprendizagem. Nesse
processo o aluno, inicialmente, torna-se o centro. Em segundo
lugar e também nos espacos informais a tecnologia e o mundo
virtual assumem o controle da educacio e formacio da
consciéncia.

A desvalorizacio do professor se manifesta em nosso tempo
por inumeras medidas implementadas pelas politicas puablicas e
empresariais — contencdo salatial, aumento de alunos nas salas
de aulas, supervalorizagao dos livros didaticos (nos anos 1980-
2000) e dos soffwares educativos (hoje em dia), introdugao dos
computadores e da realidade virtual no ensino formal — e pela
falta de reconhecimento de sua autoridade e de sua profissio

pela sociedade contemporinea, que o vé apenas como um
medinm a mais (PUCCI, 2009, p. 75).

Os defensores destas ideias afirmam que quanto menor
for a intervencdo do professor no processo de aprendizagem do
aluno, melhor. O aluno tem capacidade de pesquisa autonoma e,
portanto pode desenvolver o pensamento independente. A
sociedade tecnolégica e globalizada dispensa o professor. O
aluno do ensino formal, assistente assiduo do “lixo” fornecido
pelos  programas televisivos, navegador profissional das
infindaveis ondas da internet e frequentador habitual das
conversas em chats, nio tem interesse no ensino da escola, o
percebe como um local ultrapassado. A massificagdo e a
tecnologizacio se faz presente também no ensino supetior’.

SPara sobreviver a universidade se atrela a0 mercado. Segundo Chaui transforma-se
numa universidade operacional, “regida por contratos de gestdo, avaliada por indices de
produtividade, calculada para ser flexivel. (...) Nela a docéncia é entendida como
transmissdo rapida de conhecimentos, consignados em manuais de facil leitura para os
estudantes, de preferéncia ricos em ilustracGes e com duplicata em CD-ROM. (...)



FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 143

Areas como a filosofia, sociologia, historia e letras possuem mais
dificuldade de captar a aten¢do dos alunos por serem matérias
que exigem grande carga de leitura e reflexio.

O sistema educacional tende a se configurar como um
mercado educacional pela definicdo de estratégias competitivas
para conquistar espacos que atendam de forma competente as
diversas demandas por educagdo. Para Ianni, “isso esta sendo
orquestrado pelo Banco Mundial®, cuja visio de sistema de
ensino esta atrelada na profissionaliza¢ao, visando adequar os
individuos as exigéncias das atividades produtivas e da
circulagao do mercado mundial” (IANNI apud PUCCI, 2009, p.
77). Tudo isso faz parte de um novo modelo de formacao
fundada na tecnologizacio e imediatez que determina os
requisitos da profissionalizagdao do trabalhador. Em suma, trata-
se de uma educagdo produtivista orientada pela adaptabilidade e
ajuste de mercado.

Neste sistema administrado nao ha condigdes para a
formacdo. Entretanto, ha autores que defendem a necessidade de
atualizacio e compreensio da escola’ para todos os novos sabetes
que a tecnologia e seus usos comportam transformando a escola
em contemporanea de seu tempo. O campo educacional precisa
refletit  sobre as influéncias externas na escola e suas
consequéncias numa tentativa de salvaguardar um ideal de
formagdo para a autonomia. Algumas reformas administrativas
sao orquestradas para dar conta da crise em que a educagao se
encontra. Porém, estas nao conseguem garantir qualidade.

Desapareceu, portanto, a marca essencial da docéncia: a formagio” (CHAUI, 2003,
p.7).

¢De maneira semelhante afirma Campos, “(...) cada vez mais, a tematica da formacio
cultural dos individuos tem-se constituido num dos eixos prediletos das politicas do
Banco Mundial na sua estratégia de adequar os processos educativos a uma petrspectiva
neoliberal. (...) as diretrizes que estio em processo hoje no Brasil, através dos
Parametros Curriculares Nacionais, traduzem, sob a capa de teorias psicolégicas, o
receituario do Banco Mundial no campo Educacional” (CAMPOS, 2009, p. 83).

"Segundo Silva, “ao contrario da cultura de massa que até os anos 60 determinava a
percepgio social, vivemos uma desmassificagdo e fragmentacio da informagio e das
médias. Nido se vislumbra mais a homogeneizacio inerente as massas e sim a
personificacio” (SILVA apud PUCCI, 2009, p. 78).
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O surgimento do idedrio neoliberal, com a nova terminologia
que o acompanhou: qualidade total, formacido polivalente,
flexibilizagdo, participagio e autonomia, provocou uma maior
atomizagdo do sistema educacional, superficializou ainda mais
os conhecimentos escolares e exacertbou o processo de
alienac¢do dos individuos (CAMPOS, 2009, p.82).

Os principios fixados sob esse ideario acentuam a
responsabilidade pela sedimentacdo nos diversos estratos sociais
do processo de semiformacio ja desenvolvido pela industria
cultural. O que interessa ¢ o acimulo do maior numero de
informagdes no menor tempo possivel para saber escolher os
melhores produtos, ou seja, os conhecimentos e as informagoes
com maior utilidade. As diretrizes educacionais orientadas pelo
jargdo construtivista além de contribuir para a fragilidade da
autoridade do professor, ja apontada acima, tornam as condigoes
concretas de aprendizagem mais suscetiveis a intromissao dos
produtos da industria cultural.

A democratizagao da cultura tinha em seu bojo a ideia
de que todos poderiam ter acesso de igual forma aos bens
culturais. Porém, a democratizagdo do ensino nio comporta este
nobre sonho. O que ocorre na realidade ¢ um conhecimento
fragmentado que impede a experiéncia e a autonomia e
conduzem a modos irrefletidos de manusear a complexa
realidade. A ideia de formacdo cultural exige a autonomia e a
liberdade de espirito como condi¢ao para sua realizagdo o que
ndo esta presente nos parametros curriculares. A autonomia tao
desejada cede lugar a heteronomia do pensamento adestrado a
partir do contato com todo o lixo produzido pela indudstria da
cultura. Isto nos permite afirmar que a democratizagiao da cultura
¢ um slogan politico ilusério. Portanto, a escola, influenciada pela
sociedade impede as possibilidades do saber.

Enfrentamos uma crise na educacdo, caracteristica das
sociedades de massa, em que a promessa de democratizacio da
cultura se traduziu na progressiva deterioragdo na formagio do
individuo e no crescente despreparo dos professores que se
tornaram cada vez mais baldios (CAMPOS, 2009, p. 80).
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O sistema educacional sob a légica da administragao
neoliberal da sociedade, presente na legislacao administrativa da
educagio, contribui para a decadéncia do ensino em todo o pafs,
disseminando a semiformacio.

3.ASPECTOS DA DECADENCIA DA FORMACAO CONTEMPORANEA

Frente ao acima exposto, buscaremos no que segue
elucidar ¢ demonstrar como se da a decadéncia da formacao
ocorrida no meio social e sua interferéncia no direcionamento das
politicas e praticas educacionais na educagido formal. Para os
pesquisadores da teoria critica isto pode ser verificado a partir “da
producao industrial da cultura e a forma como as tecnologias, que
apelam multissensorialmente administram o gosto, a atitude e o
imaginario das pessoas” (COSTA, 2009, p. 115). Pelo dominio da
tecnologia, todo individuo ¢é wvalorizado, e pode sentir-se,
pertencente a grande sociedade global. Numa escala particular
isso significa refinamento intelectual e competéncia para o
trabalho.

A autonomizacio das tecnologias e a fetichizacdo de seu uso
com as vantagens associadas a velocidade, a transitoriedade no
campo do imaginario e dos deslocamentos na esfera das redes e
dos transportes, sem que se estabeleca uma relacdo orginica
entre necessidade humana, trabalho e processo cultural e social,
faz com que o progresso técnico seja justificado mesmo quando
causa regressio e irracionalidade (COSTA, 2009, p. 117).

A grande contradicdo que acompanha a industria
cultural é o aumento das fontes de conhecimento sem
corresponder na mesma propor¢ao o esclarecimento das massas®,
O mesmo ocorre dentro do processo educativo. O aumento das
condi¢bes materiais nao eleva, por consequéncia, as capacidades
intelectuais das pessoas. Ou seja, a multiplicidade de informacdes

8 “Assim como os dominados sempre levaram mais a sério do que os dominadores a
moral que deles recebiam, hoje em dia as massas logradas sucumbem mais facilmente
a0 mito do sucesso do que os bem-sucedidos. Elas tém os desejos deles.
Obstinadamente, insistem na ideologia que as escraviza” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 125).
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e alternativas culturais carrega consigo a falsa impressio de
autonomia de pensamento. Diferente do ideal de formacio ha
uma proje¢do por meio da linguagem publicitaria de
caracteristicas humanas em objetos, tecnologias e mercadorias.

Horkheimer apresenta a diferenca desta mentalidade e o
ideal iluminista de esclarecimento. “O avanco dos recursos
técnicos de informagdo se acompanha de um processo de
desumanizagdo. Assim, o progresso ameaga anular o que se supoe
ser seu proprio objetivo: a ideia de homem” (HORKHEIMER,
1976, p. 74). O que procuramos afirmar é a desconstrucio da
valorizagio dos meios impressos, eletronicos e digitais como
possibilidades de uma educagao esclarecida. Algumas de suas
revolugdes criaram um ambiente transformador da sensorialidade
tornando possiveis formas de conhecimentos mediadas pela
tecnologia com possibilidade de reproducio em massa. Em suma,
a técnica e seus produtos, segundo a literatura, sio contraditérios
porque podem servir tanto a dominag¢ao quanto a liberdade.

Ademais, as tecnologias possibilitam um novo
entendimento a respeito da compreensio da realidade e reduzem
as distancias geograficas, devido a sua capacidade de operar em
outra logica espacial e temporal, bem como de registros e relagoes
cognitivas. Entretanto, isso nio exige necessarlamente um
potencial humanizador intrinseco. O computador pode ser usado
como exemplo para evidenciar esse processo. Ao mesmo tempo
em que possibilita a comunica¢ao a distancia, agilidade de
aquisicao de mercadorias e outros beneficios, cria a disposi¢ao
para o isolamento e a intolerancia para constituir rela¢gdes com
quem nao pertence ao grupo. A desconexao do real produzida
pela comunicagao e permeada pela tecnologia resulta na produgao
de uma falsa compreensao dos fatos. O uso de imagens reais em
meio aquelas produzidas com efeito da simulagio pode
transformar tragédias em espetaculos para a distragao.

O dominio da tecnologia e da ciéncia esta presente em
quase todos os aspectos da vida humana. A interligagdo com a
vida cotidiana nos domina e nos faz dependentes. O avanco
destas exige a0 mesmo tempo profissionais cada vez mais
especializados, capazes de lidar e solucionar problemas, ou seja,
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capazes de por a maquina para funcionar. Assim, o conhecimento
e a informacio, desconectados de sua funcao social, sao vendidos
como qualquer outra mercadoria. Este jogo de forgas influencia a
educacio, excluindo a formacao cultural e priorizando a formagao
técnica. Uma educagao que priorize somente a formac¢ao de mao
de obra para o trabalho tende a instrumentalizar o ser humano,
pois as categorias fundamentais para a construcio da
subjetividade sdo deixadas de lado. A adaptagio se torna
predominante dentro da formacao moderna.

Na educagao basica ocorre que a educagdo escolar que
deveria possibilitar as condi¢oes para o sujeito alcangar o estado
de maioridade ¢ influenciada pela logica da industria cultural e
pelos interesses do mercado econdmico, convertendo-se numa
semiformacgao. A tensao dialética entre a adaptagao e resisténcia
deixa de existir e assim fica comprometida a experiéncia que
conduziria a um nivel mais profundo de reflexdo. Educagao para
Adorno, concepg¢io que procuramos defender, significa a busca
de desenvolver no ser humano uma consciéncia verdadeira.

Evidentemente nao a assim chamada modelagem de pessoas,
porque ndo temos o direito de modelar pessoas a partir de seu
exterior; mas também nio a mera transmissio de
conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta ja foi mais do
que destacada, mas a producdo de uma consciéncia verdadeira

(ADORNO, 1995, p. 141).

O objetivo final da educagiao é o desenvolvimento de
pessoas capazes de e/aborar uma compreensio propria da realidade
que a cerca. Nio se trata simplesmente de preencher a
consciéncia com conhecimentos abstratos ou indteis como se faz
em algumas disciplinas escolares. A consciéncia verdadeira é a
consciéncia emancipada, capaz de escolher por si propria,
portanto, autbnoma. Como apontamos acima, a formagao para a
saida da menoridade defendida por Kant’, deve ser permeada
pelo momento de adaptacdo e de resisténcia, no qual o estudante
cria as suas proprias concepgoes da realidade. Quando for

IKANT, Immanuel. Resposta a pergunta: que é o esclarecimento? In: ___. Textos seletos. 2. ed.
Petrépolis: Vozes, 1985.
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pautada somente na adaptagdo mantém o status quo € quando
pautada somente na resisténcia torna-se ideologica.

CONSIDERACOES FINAIS

Os fundamentos para uma educag¢do para a autonomia
se demonstram relevantes perante o avancar da industria cultural,
o desenvolvimento do capitalismo e das politicas neoliberais nos
ambientes formativos. O ponto principal estd na exclusdo parcial
ou total do sujeito no constituir de sua identidade e do processo
social de emancipagao pela negacao de seus pressupostos: o
tempo e a memoria.

No ambito escolar a semiformagao ganha a centralidade
pela perda da autoridade do professor. A mediagao virtual
domina a consciéncia dos alunos que chegam a escola graduados
em internet e produtos da industria cultural. A ideia moderna de
democratizagao dos bens culturais se demonstra equivoca, pois a
maioria das pessoas nao comunga da cultura, o que as tornam
excluidas. Seja na educagdo formal ou social as pessoas sao
direcionadas meramente a adaptagdo. A segunda parte, também
essencial, a resisténcia é negligenciada. Refletir ¢ uma forma de
sair do circulo da mercadoria, porém este luxo nao ¢é permitido
pela velocidade dos bens e informagdes que caracterizam a
contemporaneidade. No fundo, isso ndao importa. O que
realmente tem valor é o acumulo de informacdes uteis. Sob a
légica neoliberal a escola dissemina a semiformagao contraria a
autonomia.

A educagio desenvolvida pela escola e pela familia,
assim como a educagdo social, visa somente a adaptagio ao
estado de coisas vigentes. Ou seja, a influéncia da realidade
(trabalho, mercadoria e consumo) é quase absoluta sobre as
pessoas. A tarefa da formagao da familia e da escola pode ser
pautada muito mais pela resisténcia do que pela adaptacao.
Adaptagao sem resisténcia conduz a um processo uniformizador,
uma vez que a individualidade ndo possui espago para o
desenvolvimento.



FABIO CAIRES; OLMARO MASS; ONEIDE PERIUS (ORGS.) | 149

A educagao precisa tomar a si mesma como objeto de
reflexdo para perceber que esta servindo a uniformizagao e
conformagao dos sujeitos. A partir disso, é possivel retomar o
ideal de emancipagao almejado pelo iluminismo, nio como um
ideal abstrato e inalcancavel, mas como possibilidade que se
apresenta no horizonte do ser humano.

Para Adorno a autorreflexdo critica ¢é a unica
possibilidade de sobrevivéncia para a cultura e a educagao.
Autorreflexdo ¢é assumir o carater reflexivo negativo a fim de
descortinar os meandros conceituais e proporcionar o
aparecimento dos elementos negligenciados da realidade.
Autorreflexdo critica é uma possibilidade de emancipagiao. Nas
palavras de Adorno: “a unica possibilidade de sobrevivéncia que
resta a cultura é a autorreflexdo critica sobre a semiformacio,
em que necessariamente se converteu” (ADORNO, 1996, p.
410). E possivel falar em cultura somente quando esta se dispoe
a mudanca.

Uma nova concep¢ao de educagao se faz necessaria a
realidade. Uma educagao que prepare o sujeito para a experiéncia
direta com a realidade. Desta forma, é possivel interpretar e
interferir na realidade. Transformar a escola ¢ necessario para
incentivar o abandono da menoridade e para o uso da razao em
vista da construcdao da identidade individual e de um projeto de
vida.
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ELEMENTOS DO ANTIPETISMO:
LIMITES DA CORDIALIDADE

Tiago dos Santos Rodrigues'

Nao ha nada mais parecido a um fascista
do que um burgués assustado.

Bertolt Brecht.

Antes de qualquer coisa, penso ser importante responder
de inicio a uma critica que esse texto possa vir a sofrer, a de que a
comparagao entre judeus e petistas seja descabida. Ela, na
verdade, ja foi objeto de polémica quando Tarso Genro chamou
o ex-presidente Lula de “judeu da vez”. A Federagio Isracelita se
pronunciou  publicamente  condenando  tal comparagao
classificando-a de “palpite infeliz”. Assumo aqui o dito por Tarso
Genro (2016a) em resposta a Federagao Israelita: a Shoa judaica
nao é uma tragédia da qual a Federagio Israelita e os judeus
possuam propriedade, mas ¢ uma tragédia universal. Assim como
podemos entender — e o fazemos costumeiramente ¢ sem muita
dificuldade — a Inquisi¢ao Catdlica contra os “hereges”, a caga as
“bruxas” do protestantismo e o Apartheid da Africa do Sul como
tragédias universais, realizando analogia das suas vitimas com
vitimizagbes recentes, temos assim processos inquisitoriais
contemporaneos, novas bruxas que sio cagadas e dispositivos
excludentes (raciais ou nao) como os sul-africanos. Ainda que,
sem duavida alguma, cada evento desses seja unico, tendo sido
uma experiéncia singular as vitimas nao passivel de repeti¢io na
histéria no que tange ao sofrimento sofrido, trazem consigo,
infelizmente, logicas operacionais que podem ser (e muitas vezes
o sdo) repetidas posteriormente; do mesmo modo, a persegui¢ao
que os judeus sofreram por parte dos nazistas foi uma reedi¢ao

I Mestre em filosofia (PUCRS), doutorando em filosofia (PUCRS). Contato:
tiagorodrigues1492@gmail.com.

2 Tarso Genro tratou da questio petista como uma questio judaica em ao menos trés
ocasides: (2016a. 2016b. 2017).
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da légica do “bode expiatorio”. O critico da comparagao dos
judeus perseguidos com Lula e os petistas poderd também
contestar tal comparagdo evocando a falta de “inocéncia” por
parte destes ultimos relativamente a inocéncia real dos primeiros,
e assim, inadvertidamente, incorrerd na mesma légica falaciosa,
fatalista e tragica dos algozes nazis-fascistas: a de que a
culpabilidade da vitima legitime a monstruosidade investida
contra ela. Pensa-se, equivocadamente, que a analogia em casos
como este seja valida a partir da “condi¢ao moral” dos afetados
pela violéncia, quando nio é o caso. A analogia apresenta-se
valida satisfazendo-se o minimo de semelhangas (respeitando-se
as distancias) entre as estruturas de operacionalizagdo das
violéncias, independentemente de qualquer “merecimento” ou
nao por parte das vitimas afetadas a alguma acusagdao qualquer
que seja. Cabe-nos, entdo, perguntar se entre a perseguicao contra
os judeus por parte da comunidade europeia e em especial por
parte da Alemanha nazista, o seu antissemitismo, e entre o
antipetismo  brasileiro, ha convergéncias que justifiquem a
analogia.

II

O texto de Theodor Adorno, escrito em conjunto com
Max Horkheimer, Elenentos do antissemitismo: limites do esclarecimento
(ADORNO; HORKHEIMER. 1985) e que se encontra na
Dialética do Esclarecimento, podera ajudar a responder a questao.
Esse curto texto traz elementos de ordem economica, ideoldgica,
religiosa social e psicanalitica para tentar responder como que tal
6dio aos judeus encontrou guarida nas mentes alemas na primeira
metade do século XX. Numa das primeiras observagoes de
ordem economica podemos encontrar similitudes com a situagao
brasileira nessa primeira metade do século XXI:

Ao mesmo tempo que se afirma que, economicamente, a
dominag¢do ndo seria mais necessaria, os judeus sdo designados
como o objeto absoluto de uma dominagao pura e simples. Aos
trabalhadores, que afinal sdo os visados, ninguém o diz na cara
(e com razdo); os negros, ¢ preciso conserva-los em seu lugar;
mas, quanto aos judeus, a terra precisa ser purificada deles, e o
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grito que conclama a extermind-los como insetos encontra eco
no coragio de todos os fascistas em potencial de todos os paises

(ADORNO; HORKHEIMER. 1985, p.139).

Veja-se que no entendimento adorniano, o 6dio ao judeu
na verdade é um subterfigio que esconde o verdadeiro objeto a
qual visa a dominagio, ou seja, a classe trabalhadora’. Mas as
classes dominantes nao podem expressar “na cara” da classe
trabalhadora o desdém que por elas tém para nido criarem razao
justificada de revolta, precisam, entio, por meio de uma astucia,
criar uma via longa onde esse podera ser exercido, mas nao
identificado enquanto tal. Assim constituido como uma “lavagem
de dinheiro”. Um valor ilicito percorre um caminho tio longo e
tortuoso de operagdes e contratos que acaba desvencilhando-se
da sua origem, ganhando, por fim, ares de legitimo. O desdém a
classe trabalhadora, a sua exploracao, ¢ o deslocado para um 6dio
a um bode expiatoério, no caso da Alemanha nazista, os judeus, no
caso do Brasil contemporaneo os petistas. As classes dominantes
depositam na conta dos judeus/petistas a culpa pelas desgracas da
classe trabalhadora — realizada, porém por seus dominadores: a
elite economica — porém, essa transferéncia nao é percebida pelos
desfavorecidos. Nao é percebida porque essa aversdao, depois da
lavagem por qual passa, nao ¢ vista como vinda sequer das classes
dominantes, isto ¢, das elites, mas da classe-média, porque, de
fato, é nela que o 6dio toma lugar. O 6dio ¢ terceirizado a ela, a
essa classe insatisfeita que, como disse certa vez Emmanuel

3 Ninguém menos do que Ludwig Von Mises nos diz algo parecide: “Nio se pode negar
que o fascismo e movimentos semelhantes, visando ao estabelecimento de ditaduras,
estejam cheios das melhores intenc¢des e que sua intervencio, até o momento, salvou a
civilizag¢do europeia. O mérito que, por isso, o fascismo obteve para si estara inscrito na
histéria. Porém, embora sua politica tenha propiciado salvagdio momentinea, nio ¢ do
tipo que possa prometer sucesso continuado. O fascismo constitui um expediente de
emergéncia. Encara-lo como algo mais seria um erro fatal.” (MISES. 2010,p. 77). O
fascismo, aqui pata Mises, salvou a civilizagdo europeia do socialismo, e nio ¢ do “tipo
que possa prometer sucesso continuado” porque, ele o reconhece, assenta-se na
violéncia bruta como método politico privilegiado, enquanto que o progresso
econémico das nagdes reclamaria paz entre elas. De todo modo, a eminente figura da
assim chamada escola austrfaca, sabe que o fascismo (e estendemos nds aqui: o
antissemitismo que lhe acompanhou) era uma luta, no fundo, contra uma revolucio da
classe trabalhadora.
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Levinas (LEVINAS, 2011, p. 506), ¢ incapaz de admitir qualquer
fissura interior ou de admitir que lhe falte confianca em si. “Os
mandantes altamente situados, ¢ verdade, que a conhecem, nao
odeiam os judeus e ndo amam os que obedecem a seu comando.
Estes, porém, que nio se satisfazem nem econdmica nem
sexualmente, tém um 6dio  sem fim” (ADORNO.
HORKHEIMER, 1985, p. 142). E a classe-média que leva
adiante o projeto das elites, é nos capitalistas sem capital, mas
desejosos de capital, que o 6dio encontra florescimento porque
ainda maior que a inveja pelos capitalistas propriamente ditos, ¢ o
medo de voltarem a condi¢do proletaria — e é o medo quem
conduzird a sua existéncia. Tanto o antissemitismo quanto o
antipetismo sao a arte de mobilizacio dos temores da “horda”,
sao a arte de transformar o povo em horda: em uma massa
disciplinadamente mobilizada ndo somente desde fora, por uma
autoridade exterior, por um mandato ou obrigagio externa, mas
desde dentro, por uma imposi¢ao psiquica, por um “impulso
vital”. A mentalidade burguesa ¢ terreno fértil para a adubagao do
medo. Fla tem medo de suas insegurancas e medo de que
descubram suas inseguran¢as — medo de lidar com a insuficiéncia
humana acobertada pela falsa ideia de hiper-suficiéncia do
individuo liberal que, assentado numa liberdade sem pudores,
deveria desconhecer limites, no entanto, os conhece. E de
mediocridades que o individuo liberal-burgués-classe-média se vé
composto, ¢ no 6dio ao objeto de 6dio que a classe-média
descarrega a frustracao de sua mediocridade para nao ter que se a
ver com ela.

O antipetismo que sempre esteve presente nas décadas de
1990 e de 2000, voltou renovado depois que uma parcela
consideravel dos mais pobres experimentou uma melhora nas
suas condicoes de vida e teve acesso a recursos antes reservados
aos filhos e filhas da burguesia e depois que esse mesmo periodo
de bonanca deu ares de se findar; foi a oportunidade favoravel
para a elite mudar as coisas para que as coisas permanecessem as
mesmas e incutir medo e 6dio na classe-média contra aqueles que
representam o perigo da perca de suas exclusividades e
privilégios. Mas como fazer com que a classe trabalhadora adira a
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esse discurso e se volte com o mesmo 6dio ao objeto visado?
Faz-se isso identificando a classe visada como moralmente falha
em termos intrinsecos, como moralmente corrompida, como
corrupta e vagabunda, como aquela que atenta isso é importante,
contra a “moral do trabalho”. A moral-liberal sempre canta odes
ao trabalho quando o quer explorar. Em vista disso, vale
destacarmos esse longo trecho dos Elementos:

O antissemitismo burgués tem um fundamento especificamente
econdmico: o disfarce da dominacdo na producdo. Se, em
épocas mais antigas, os dominadores eram imediatamente
repressivos, de tal sorte que ndo somente abandonavam todo o
trabalho as classes inferiores, mas declaravam o trabalho como a
ignominia que sempre foi sob a dominagido, no mercantilismo, o
monarca absoluto sofre uma metamorfose e transforma-se nos
mais poderosos donos de manufaturas. A produgdo passa a ser
aceitavel na corte. Os senhores transformados em burgueses
acabaram por despir o casaco colorido e passaram a envergar
um traje civil. O trabalho nio envergonha, diziam, para se
apoderar mais racionalmente do trabalho de outrem. Eles
proprios se inclufam entre os produtores, ao passo que
continuavam a ser os mesmos rapinadores de sempre. O
fabricante arriscava e embolsava, como o negociante e¢ o
banqueiro. Ele calculava, dispunha, comprava, vendia. No
mercado, ele concorria com todos por um lucro compativel
com seu capital. S6 que ele ndo rapinava apenas no mercado,
mas também na fonte: como representante de sua classe,
tomava cuidados para nao ficar prejudicado no trabalho de sua
gente. Os trabalhadores tinham de fornecer o maximo possivel.
Como o verdadeiro Shylock, ele insistia em sua promissoria.
Com base na posse das maquinas e do material, ele forcava os
outros a produzir. Ele se denominava “produtor”, mas como
qualquer um sabia no intimo a verdade. O trabalho produtivo
do capitalista — ndo importa se justificava seu lucro como saldrio
do empresario, como no liberalismo, ou como vencimentos de
diretor, como hoje em dia — era a ideologia que encobria a
esséncia do contrato de trabalho e a natureza rapinante do
sistema econémico em geral. Por isso as pessoas gritam: “pega
ladrido!” e apontam para o judeu. Ele ¢, de fato, o bode
expiatorio, nido somente para manobras e maquinagles
particulares, mas no sentido mais amplo em que a injustica
econémica da classe inteira é descarregada nele (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 143).



156 | ANOTACOES CONTEMPORANEAS EM TEORIA CRITICA

Nao é sem razdo que o petista seja o “corrupto” e
“vagabundo” por exceléncia. Nao ¢é paradoxal entio que o
discurso contra a corrupgao tenha levado ao Planalto um governo
manifestadamente corrupto, porém, com sustentacio do
capitalismo financeiro — que foi quem, verdadeiramente, depds o
governo anterior. Se os indicios de ato ilicito ja sao suficientes
(por vezes, nem necessarios) para que um petista seja taxado e
condenado via PowerPoint de corrupto e chefe de quadrilha, a
materialidade de provas parece ainda nao ser o suficiente para que
se suspenda a presuncdo de inocéncia contra qualquer outro
representante da classe politica do establishment tradicional. O
antipetismo de modo algum significa uma consciéncia maior da
“luta contra a corrup¢ao” na sociedade brasileira, mas do modo
atualizado com que o sistema rapinante encontrou para justificar
as suas “reformas”, quer dizer, de legalizar a pilhagem contra a
classe trabalhadora. Nao fosse assim, tio logo o aparecimento de
provas de atos ilicitos, ou de indicios fortes, de corrupgiao por
parte de membros do governo algado ao Palacio do Planalto,
haveria o mesmo empenho na moralizagdo da condugio da coisa
publica, mas nao é o que se viu. Viu-se o chamado a paciéncia, a0
voto de confianc¢a e a necessidade de “tocar as reformas” que o
petismo obrigou que se tocasse em decorréncia de sua politica
irresponsavel de estender beneficios a populagao, dos quais as
contas precisavam ser pagas — muito convenientemente, nao se
questiona se acaso o andar de cima poderia pagar, da-se por
suposto que os andares de baixo é que o devem.

II1

Outra caracteristica do antissemitismo que igualmente se
pode identificar no antipetismo ¢é a perda do sentido de realidade.
Vejamos brevemente como essa perda se da nos Elementos. A
reflexdo de Adorno e Horkheimer nos apresenta a teoria da
mimese e do mimetismo. A espécie humana reproduziria hoje, de
modo mais sofisticado reagées do nosso passado ainda “nao
esclarecido” a eventos que estavam fora da nossa compreensio e
do nosso poder de manipulagido — ao estranho que nos causava
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medo. Uma primeira resposta a esses eventos, aos raios e trovoes,
a0s ventos e as tempestades e ao uivo do lobo ainda distante, por
exemplo, foram as reagdes organicas, tais como o aceleramento
dos batimentos cardiacos e o ericamento dos pelos. Essa reacao
organica foi substituida ap6s longo processo pela técnica magica,
pela compreensio desses eventos dentro de uma logica
mitolégica. Os eventos eram assim interpretados mediante a
memoria  adquirida e acumulada pelas varias geragées —
associagoes eram realizadas e os elementos eram subsumidos
num certo nivel de entendimento racional. Por fim, no atual
estagio, a mimese da fase magica passou a prixis racional do
trabalho, o que também ¢é chamado de passagem da mimese
refletora para reflexdo controlada. Nesse sentido, “A assimilagao
fisica da natureza ¢ substituida pela ‘recognicao no conceito’; a
compreensiao do diverso sob o mesmo, o idéntico” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 149). Essas formas miméticas sao
maneiras de compreensao dos eventos (primeiramente naturais)
que amedrontam a humanidade desde os seus primeiros dias de
consciéncia e, por conseguinte, de distanciamento do mundo
natural e da vida animica que era recheada de insegurancas. Na
época capitalista liberal, os avancos da evolugdo representa
também um retrocesso na socialidade.

No modo de producio burgués, a indelével heranca mimética
de toda praxis é abandonada ao esquecimento. Os homens
obcecados pela civilizagio s6 se apercebem de seus préprios
tracos miméticos, que se tornaram tabus, em certos gestos e
comportamentos que encontram nos outros ¢ que se destacam
em seu mundo racionalizado como residuos isolados e tracos
rudimentares verdadeiramente vergonhosos. O que repele por
sua estranheza ¢, na verdade, demasiado familiar (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 150).

Ocorre, entio, aqui o inverso do que ocorria na
antiguidade. O objeto de amedrontamento que uma vez estava
fora e era familiarizado por meio da magia e trabalho, que era
interiorizado, agora se encontra dentro do sujeito como coisa
vergonhosa da qual é preciso extirpar, ele é exteriorizado e é
exteriotrizado no outro.
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O antissemitismo baseia-se numa falsa proje¢ao. Ele é o reverso
da mimese genuina, profundamente aparentada a mimese que
foi recalcada, talvez o trago caracterial patologico em que esta se
sedimenta. S6 a mimese se torna semelhante ao mundo
ambiente, a falsa proje¢io torna o mundo ambiente semelhante
a ela. Se o exterior se torna para a primeira o modelo ao qual o
interior se ajusta, o estranho tornando-se o familiar, a segunda
transple o interior prestes a saltar para o exterior e caractetiza o
mais familiar como algo de hostil. Os impulsos que o sujeito
ndo admite como seus e que, no entanto, lhe pertencem sio
atribuidos ao objeto: a vitima em potencial (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 154)

Da mimese se passa a0 mimetismo, que é a mimese da
mimese. A exterioriza¢do no outro daquilo que é insuportavel no
proprio sujeito é uma falsificacio da projecao legitima que a
espécie humana encontrou para interpretar e lidar com a realidade
a seu redor. Na proje¢do normal, “os objetos sao percebidos e,
em seguida, refletidos pelo sujeito com base no acimulo de
experiéncias anteriores visando ao estabelecimento de um campo
minimo de previsibilidade na relacio com a natureza” (SOUZA;
BIRMAN, 2014, p. 254). A projecao niao é em sim algo de
nocivo, ela faz parte da maneira propria de lidarmos com a
natureza e com os objetos em geral. Mas no antissemitismo e no
antipetismo ocorre uma falsa proje¢ao, uma desvirtuagao da
funcionalidade dela. Enquanto que a projecao original demanda
certa energia do sujeito no ato de projetar, interpretar e
interiorizar o interpretado, de preencher o vazio que ha entre o
objeto e si mesmo, a falsa projecao anula o esfor¢o de intérprete,
exclui a distancia entre o objeto e a ideia de objeto. O que ¢
produzido nesse caso é uma consciéncia reificada que nao realiza
aquilo que uma verdadeira consciéncia de si exigiria para manter a
normalidade e razoabilidade de seus juizos: a critica, ou seja, o
por-se em duvida. O falseamento da projecdao originaria, que é
falseamento paranoico da realidade, é, ao mesmo tempo,
falseamento de si préprio: “O distarbio esta na incapacidade de o
sujeito discernir no material projetado o que provém dele e o que
¢ alheio” (ADORNO; HORKHEIMER. 1985, p. 154). Se o
mimetismo significa um “tornar-se igual a natureza, como um
meio de se proteger contra a sua hiperpoténcia” (DUARTE,
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1993, p.136), de capitular ante os sentimentos elementais, o
antissemitismo ¢ a operac¢ao de uma autoconservagao desesperada
— porque cega — que necessita de um objeto para projetar a culpa
por seu terror. Para Adorno e Horkheimer, os judeus sao os alvos
predestinados dessa projecao (Cf. ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 163). Contudo, ¢ evidente que essa projecao de culpa da
autoconservacao desesperada nao ¢ para os frankurtianos
existente somente onde haja judeus. Ela é um dispositivo
presente em qualquer sociedade — com ou sem judeus — e pode se
dirigir a qualquer outro grupo que nao os judeus. Para nés, o
petista é o judeu da vez na histéria contemporanea brasileira, e o
antipetismo ¢ essa projecao de culpa. O antipetista, assim como o
antissemita da Alemanha nazista, projeta no seu objeto todo o
horror que encontra em si, localiza nele todos os defeitos que ele
considera que uma sociedade civilizada deveria se envergonhar e
esquecer, e que o seu objeto nao deixa que se esquega. O petista é
o corrupto por exceléncia, nao importa que partidos que lhe sao
até mesmo opositores estejam tao e até mais engasgados na
rapina dos cofres publicos e no pagamento de propinas. O petista
¢ o destruidor da “familia tradicional brasileira”, mas estava longe
do petismo o pai que assassinou o proprio filho em praca pubica
por discordar de sua orientagao politica, 0 homem que assassinou
a ex-esposa, seus familiares e o proprio filho na festa de fim de
ano, ¢ os homens que espancaram até a morte o vendedor
ambulante na estaciao de trem por este defender um homossexual
da violéncia daqueles. O 6dio antipetista busca manter a forma de
familia que lhe olvida dos rumores antigos da natureza nao
controlada, busca manter a forma de familia da frieza burguesa
que recalca todas as expressoes idiossincraticas de natureza nao
reprimida, do mimetismo originario, pois, “toda diversdo, todo
abandono  tem  algo de  mimetismo”  (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 149), e a liberalizagao sexual, os
direitos da comunidade LGBT, os direitos reprodutivos das
mulheres, mesmo a sua feminilidade nao ditada e delimitada pela
masculinidade viril, possuem para a consciéncia reificada esse
rumor dos ventos uivantes antigos.
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A mera existéncia do outro é motivo de irritacio. Todos os
outros sao “muito espagosos” ¢ devem ser recolocados em seus
limites, que sdo os limites do terror sem limites. Quem busca
refigio ndo deve encontri-lo; os que exprimem aquilo a que
todos aspiram, a paz, a patria, a liberdade, ou seja, os némades e
os saltimbancos, viram sempre recusado o seu direito de
cidadania. O que eles temem lhes serd feito. Mesmo o ultimo
repouso nio deve ser um repouso. A devastagdo dos cemitérios
nio ¢ um excesso do antissemitismo, ela é o préprio
antissemitismo. Os proscritos despertam o desejo de proscrever
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 151).

Como podemos perecer, nao sera por falta de razao, mas
justamente por uma razdo esclarecida até a cegueira, que o
antipetismo nao deixa em paz no hospital a moribunda esposa do
ex-presidente, para sempre um mero suado e fedido metalargico,
que eles igualmente desejam violar a sepultura. Ha no antipetismo
um desejo de ver os gestos de sua vitima martirizada, vé-la suar e
se confundir com ela no cheiro de morte que exala, de ceder a
sedu¢ao mimética sem violar abertamente o principio de realidade
— o antipetismo ¢ idiossincrasia racionalizada (Cf. ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 151).

Ele perde a reflexao nas duas dire¢des: como nio reflete mais o
objeto, ele nio reflete mais sobre si e perde assim a capacidade
de diferenciar. Ao invés de ouvir a voz da consciéncia moral, ele
ouve vozes; a0 invés de entrar em si mesmo, para fazer o exame
de sua prépria cobica de poder, ele atribui a outros os
“Protocolos  dos  Sabios de = Siao™.  (ADORNO.
HORKHEIMER. 1985, p. 150).

O antipetismo acusa 0s companheiros e companbeiras de
antipatriotismo, aparelhamento do estado, de preparar o golpe
comunista, de trazer guerrilheiros cubanos disfarcados de
médicos e de junto com o Foro de Sio Paulo dominar o mundo

4 Os Protocolos dos Sdbios de Sido ¢ um livro escrito no final do século XIX em que
supostamente judeus e magons descreveriam as suas intengdes de domina¢io mundial.
Muito rapidamente se mostrou ser um texto forjado, sendo em muitos trechos plagio
manifesto de Didlogos no Inferno entre Maguiavel e Montesquien de Maurice Joly. Mesmo
assim, ele se difundiu o bastante para ser usado pela retérica antissemita (inclusive por
Hitler) para justificar a imagem de inimigos publicos aos judeus.
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sob a sua camaradagem. Mas é a mentalidade antipetista que
busca incessantemente colocar os seus Gilmares ¢ Moraes no
judiciario, que cerceia a atividade docente na escola de partido
tnico — cinicamente denominada de Escola Sem Partido’ — que
entrega de mao beijada o petrdleo e a florestas aos homens do
norte.

1A%

Um ultimo elemento do antipetismo que desejamos
mostrar ¢ a sua dimensio religiosa. No que concerne a esse
topico, duas sao as diferencas entre o antissemitismo analisado
por Adorno e Horkheimer e o antipetismo que nos compete, a
mais patente ¢ a tradicdo religiosa dos paises envolvidos. A
Alemanha ¢ um pais protestante, digamos que por exceléncia, e o
Brasil é um pafs catélico, por enquanto, digamos também por
exceléncia. Mas os frankfurtianos esclarecem que a sua leitura se
satisfaz com o cristianismo enquanto tal, independentemente da
confissao catdlica ou protestante (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 147). A segunda distingdo é que se de um lado o
“antissemitismo racista’ quer se abstrair da religiato” (ADORNO;

5 Os partidarios da Escola Sem Partido dao énfase a missao mercadolégica da educagio
afirmando que a escola tem como objetivo, em primeiro lugar, a formacdo de futuros
bons trabalhadores, e assim se justifica a preferéncia em disciplinas como matematica,
fisica, quimica e portugués — desejam um ensino eminentemente técnico e pouco ou
nada critico. Querem excluir do ensino justamente o aspecto reflexivo da projecio e,
por isso, a Escola Sem Partido é a possibilidade da paranoia institucionalizada: “A
cultura converteu-se totalmente numa mercadoria, difundida como uma informacio,
sem penetrar nos individuos dela informados. O pensamento perde o folego e limita-se
a apreensio do factual isolado. Rejeitam-se as relagdes conceituais porque sio um
esfor¢o incomodo e indtil. O aspecto evolutivo do pensamento, e tudo o que é genético
e intensivo nele, é esquecido e nivelado ao imediatamente presente, ao extensivo. A
organizagdo atual da vida nio deixa espaco ao ego para tirar consequéncias espirituais.
O pensamento reduzido ao saber ¢é neutralizado e mobilizado para a simples
qualificacio nos mercados de trabalho especificos e para aumentar o valor mercantil da
personalidade. Assim naufraga essa autortreflexdo do espirito que se opde a paranoia.”

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 162).

6 Aproveitamos a expressio usada pelos autores, de “antissemitismo racista”, para
melhor justificar a nossa pressuposi¢io de fundo desse trabalho e que trouxemos ja no
inicio: de que o antissemitismo nio ¢ somente algo que toque aos judeus, mas a
qualquer grupo (e a toda a humanidade) que venha a ser tomado como bode-expiatério,
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HORKHEIMER, 1985, p. 145), o antipetismo, em uma boa
medida, ndo. A censura ao cristianismo ocotre porque, segundo
nossos autores, a religido cristd se reserva uma condi¢io tao
espiritualizada e acima da natureza que acaba por espiritualizar a
natureza e, paradoxalmente, termina por transformar-se em uma
religido natural.

Mas, as mesmas ideias, que permitem ao cristianismo reabilitar a
religilo natural, ressuscitam a idolatria sob uma forma
espiritualizada. Na mesma medida em que o absoluto ¢
aproximado do finito, o finito é absolutizado. Cristo, o espirito
que se tornou carne, ¢ o feiticeiro divinizado. A autorreflexdo
humana no absoluto, a humaniza¢io de Deus por Cristo é o
proton psendos. O progresso para além do judafsmo tem por preco
a afirmagio de que o homem Jesus era Deus. F justamente o
aspecto reflexivo do cristianismo, a espiritualizacio da magia,
que esta na raiz do mal (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
147).

Desse modo, “o cristianismo, o supranaturalismo, torna-
se para ele (o cristdo) um ritual magico, uma religiao natural. Ele
s6 cré  esquecendo sua  propria  f&7 (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 148). O crente cristio, aderindo a uma
religido supranatural, lida com ela como religiao natural e busca
na natureza, ou seja, nos fatos reais do mundo dado, a
confirmacdo de sua religido, de que a adesio a sua “fé” traz
salvacdo, e de que o rechago a ela traz condenagao. E preciso,
para o crente, fornar verdadeiros os conteudos da doutrina e os
destinos que ela promete.

Eis af a origem religiosa do antissemitismo. Os adeptos da
religidio do Pai sdo odiados pelos adeptos da religiao do Filho
porque acham que sabem tudo. [..] O antissemitismo deve
confirmar a legitimidade do ritual da fé e da historia,

como o objeto no qual se projeta a culpa pelo terror, como dissemos no inicio desse
texto. Doutro modo, nio faria sentido em se falar de um antissemitismo “racista”, uma
vez que se entende, prima facie, o antissemitismo como um racismo. Ocotre, porém, que
o antissemitismo de Adorno e Horkheimer ¢ um modo de opera¢io do mito sacrificial,
por isso ele pode ser estendido “aos judeus da vez”, tendo por marca excludente a raga
ou nio.
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executando-o  naqueles que o negam. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 148).

O Brasil é um pafs visceralmente cristdao, isso ¢ inegavel
(pode-se, obviamente, questionar a autenticidade desse
cristianismo), tanto pela vertente catdlica quanto protestante, o
pais mostra-se um solo fértil a religiao do Filho. Se levarmos em
conta que a presenga neopentecostal tem  crescido
exponencialmente e que essa vertente ¢, mais que o catolicismo e
o protestantismo contemporaneo, eminentemente cruzadista, nao
¢ dificil perceber o antipetismo como busca de confirmag¢io da
danacgdo daqueles que se opoe a moral cristd. Nem mesmo a raiz
crista do petismo salva-o, essa raiz é catdlica e para os
neoprotestantes que chutam imagens de santas em canal aberto, o
catolicismo nao se diferencia quase nada do paganismo ou do
ateismo. A teologia da prosperidade, que é a teologia oficial
dessas denominagdes, exige que seja proferido nessa vida o juizo
que deveria, em principio, ser dado na outra. Lazaro jamais teria
morrido as portas do rico. O antipetismo religioso quer acabar
com os petistas assim como expulsa os demoénios dos possuidos.
E uma questao de fé, ou, para usar o termo laicizado, de
convicgdo — convicgdo que supera as provas. O petismo ¢é
culpado mesmo que se prove o contrario. Dalanhat’ é, para os
delatores, a confissio que traz a sola gratia juridico-antipetista. Os
dispositivos antipetistas para a consecucao do sacrificio do
culpado sao a midia e o judiciario. Mas para que midia e judiciario
possam condenar atendendo ao desejo da presuncgao de culpa é
preciso que a linguagem seja abreviada, quer dizer, que os
processos sejam agilizados em favor da pretensa justica que o
clamor da opinido publica exige e que se deixe de lado a
prudéncia que a histéria do direito acumulou em séculos de
sentencgas partidarias, equivocadas e arbitrarias. Mas, do mesmo
modo, isso s6 pode se dar com a preparagao anterior do sujeito

7 Neologismo cunhado pelo deputado Paulo Pimenta (PT-RS) em referéncia ao
Procurador da Republica Deltan Dallagnol, coordenador da forga-tarefa da Lava Jato;
significa: ato de acusar sem provas, tentar condenar por convicgdo; ato de misturar
fatos com crengas. “provar ¢ argumentar”; fé como prova, sindénimo de acusagio
autoritaria, perseguicio, “julgar é um ato de fé”.
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reificado em admitir um “juizo sem juizo” lidando s6 com
convicgoes:

No mundo da produgio em série, a estereotipia — que ¢é seu
esquema — substitui o trabalho categorial. O juizo ndo se apoia
mais numa sintese efetivamente realizada, mas numa cega
subsuncio. Se, numa fase histérica primitiva, o julgar consistia
num rapido discriminar capaz de desfechar sem hesitacéo a seta
envenenada, nesse meio tempo a pritica da troca ¢ a
administracdo da justica fizeram seu trabalho. Antes, o juizo
passava pela etapa da ponderacio, que proporcionava certa
protecdo ao sujeito do juizo contra uma identificacio brutal
com o predicado. Na sociedade industrial avancada, ocorre uma
regressio a um modo de efetuagdo do juizo que se pode dizer
desprovido de juizo, do poder de discriminagao. Quando o
fascismo substituiu no processo penal os procedimentos legais
complicados por um procedimento mais rdpido, os
contemporineos estavam economicamente preparados para
isso; eles haviam aprendido a ver as coisas, sem maior reflexdo,
através dos modelos conceituais e termos técnicos que
constituem a estrita racdo imposta pela desintegracdo da
linguagem (ADORNO. HORKHEIMER. 1985, p. 160).

Pouco importara prisdes temporarias sem datas de
término, condugdes coercitivas sem sequer o depoente ter sido
antes notificado anteriormente — a verdade das ac¢des reside no
fato de que elas sdo feitas. O antipetista ndo cré realmente que a
operagao va transformar o Brasil em um lugar menos corrupto,
assim como “percebe” as arbitrariedades® cometidas por ela, mas
a ela se devota porque ela realiza a sua projecio. Nesse sentido,
persegue e condena petistas e, assim, confirma a convicgao de
que petistas sao amaldigoados por se oporem contra os planos de
Deus e realiza a sua propria salvagio perante o tribunal da
histéria que nao espera um juizo final derradeiro, mas se efetua
no aqui e no agora.

8 Ndo sera preciso listar aqui as demais tais arbitrariedades, uma vez que até mesmo o
jornalismo patronal as teve que admitir quando a operagio alcancou um e outro de seus
parceiros.
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Sérgio Buarque de Holanda descreveu o brasileiro como
“o homem cordial”. Ja em seu tempo essa cordialidade foi
erroneamente interpretada como uma bondade nata, e o proprio
Sérgio Buarque esclareceu o erro em se utilizar essa interpreta¢ao
de sua expressio. A cordialidade brasileira de Holanda ¢ uma
espécie de voluntarismo do coragao que tanto pode pender para
as boas agbes quanto para as mas. O brasileiro seria aquele que
haja na fervura do sangue. Além disso, a cordialidade brasileira se
expressaria em certa estranheza quanto aos ritualismos sociais,
tendendo sempre a transformar a frieza burocratica na quentura
da intimidade familiar — tanto no que concerne as relagoes de
amizade quanto de inimizade. O brasileiro ¢ aquele que nao sé
ama, mas que também odeia com o coragio batendo. O
antipetismo ¢ a drenagem do sangue do homem cordial. E o
ressecamento da cordialidade mediante a luz cegante do sol do
esclarecimento. F mais que a inimizade — que supde uma
familiaridade: é hostilidade. Se homem cordial é antes wm viver nos
outros (HOLANDA, 1995, p. 147), o antipetismo e seus elementos
sao a negacao de tal cordialidade enquanto que se trata de um
enfijecimento em si, de um viver em si e em seus medos.
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