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Se for verdade o que afirma Aristoteles acerca do dis-
curso poético, que este seria a base de todo e qualquer
discurso, néo nos parece descabido iniciar um texto
que se propde cientifico citando as formulagdes epis-
temologicas de um poeta. Formulagdes que se expres-
sam, por um lado, no reconhecimento dos limites e
perigos do conceito, que tende a enquadrar o mundo
numa Idéia; e por outro lado, no estimulo & busca
dessa realidade sem nos limitarmos a reduzi-la @ sua
express@o mais imediata e aparente. Nos dois casos,
como afirma o poeta, estariamos negando « propria
realidude. A abordagem do universo maggnico colo-
ca-nos diante desse dilema com um grau a mais de
dificuldade em fungo do siléncio tedrico daus ciéncias
sociais sobre este objeto, bem como das dificuldades
metodolégicas impostas pela natureza iniciGtica e se-
creta da instituigiio magonica. Mas, continuando com
o autor de Cio sem Plumas, diremos ter consciéncia
dos limites dos resultados de trabalhos como este,
mesmo quando nos parecerem hastante satistatorios,
pois, neste caso, “(...) néo hd solugdes que signifi-
quem uma vitoria mais longa que a de um momento,
cada milimetro de linha tem que ser reavaliado”.

788556

4 L
1633530 editora ﬁorg

@ OO



Novee sed Antiquee



Direcao Editorial

Lucas Fontella Margoni

Comité Cientifico

Prof. Dr.% Josildeth Gomes Consorte
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP)

Prof. Dr. Silas Guerriero
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP)

Prof. Dr. Lisias Nogueira Negrdo
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP)

Prof. Dr. José Rubens Lima Jardino
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP)

Prof. Dr. Luiz Eduardo Waldemarin Wanderley
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP)



Nove sed Antiquee

Tradicao e Modernidade na Macgonaria Brasileira

José Rodorval Ramalho



Diagramagéio: Marcelo A. S. Alves
Capa: Carole Kimmecke - https://www.behance.net/CaroleKummecke
Arte de Capa: Ascending and Descending, M.C. Escher, 1960

0 padrdo ortogrdfico e o sistema de citages e referéncias bibliograficas sio
prerrogativas de cada autor. Da mesma forma, o conteddo de cada capitulo é de
inteira e exclusiva responsabilidade de seu respectivo autor.

H Todos os livros publicados pela Editora Fi
@creatlve esfo sob os direitos da Creative Commons 4.0
commons https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt BR

ABEC

BRASIL

Associagdo Brasileira de Editores Cientificos

http://www.abecbrasil.org.br

Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagdo (CIP)

RAMALHO, José Rodorval

Nova sed Antiquae: tradicio e modemidade na maconaria brasileira [recurso eletrdnico] / José Rodorval
Ramalho -- Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2019.

290 p.

ISBN - 978-85-5696-553-0

Disponivel em: hitp://www.editorafi.org

1. Maconaria brasileira; 2. Tradigdo; 3. Colégio; 4. Modemidade; 5. Historig; 1. Titulo.

(DD: 900

indices para catdlogo sistemdtico:
1. Historia 900



In Limine

“...kai otik agnof ta paronda.”
Platao

O mundo como idéia (ou pensamento).

Entre a gnose e o real (talvez) o acordo.

Mas no ramo (imperene) canta o tordo
(provisorio) e invisivel vem o vento

e leva o canto e deixa um desalento,
a queixa dos sentidos. Nao recordo
se sonhei tudo isso ou nao: um tordo
e a noite em meus ouvidos um momento,

outro rapto no vento...Mas supor
que o triunfo moral do cognitivo
restitua-me o ser menso a dor,

é resignar-me a um perfume tao rapido
que nao existe quase, insubstantivo

como a Idéia. Nao: o mundo como rapto!

Bruno Tolentino






Este trabalho é dedicado a:

Romulo de Aratijo Lima,
que sobreviveu ao mal que a forca sempre faz e
permaneceu tecendo galos, noites e quintais.

E a um tridangulo, pra 14 de heterodoxo,
que me estruturou no melhor que sou:

D. Célia (minha mae), Seu Rold&do (meu pai)
e Vamberto (meu outro pai).






Outras palavras

Minhas experiéncias durante o curso de doutorado podem
ser resumidas como licdes de abismo, ou seja, aquelas que nos
educam colocando-nos em situacOes-limite. Estas situagbes néo
foram poucas durante os Ultimos quatro anos, entre elas: morar,
sozinho, numa cidade que parece o mundo todo; submeter-me ao
isolamento necessario para a realizacgio do meu trabalho;
experimentar a condi¢ao de estrangeiro, no lugar e no momento;
aventurar-me por um universo empirico praticamente
desconhecido pelos meus pares e sentir, permanentemente, aquela
sensacao de que me meti numa “fria”; esforcar-me para nao cair
diante do turbilhdo de tentagdes de uma paulicéia que continua
desvairada - esfor¢o nem sempre bem sucedido, gracas a Deus e as
baladas no O do Borogodé; inventar adrianas e desinventar
terezas; abrir minha janela e sentir saudades do meu céu,
nordestino, alto e azul; ficar horas diante de uma tela branca,
generosa porque tudo aceita, traigoeira porque nada veta, inclusive
os erros; flanar pela cidade e me encantar com a dura poesia
concreta de suas esquinas e as deselegancias discretas de suas
meninas; retomar meus dilemas e tentativas de conciliacdo entre fé
e razao; enfrentar a distancia, com a familia, a paulatina perda de
memoria da matriarca e com ela o ponto de convergéncia familiar;
desenvolver a urgéncia de aprendizados nos museus, cinemas,
sebos, livrarias, centros culturais que muito brevemente nao
fariam mais parte do meu cotidiano. Enfim, passar por tudo, de
encantamento e de horror, e me esforgar para nao perder aquilo
que se chama atroz encanto de so ser.

Esses e muitos outros abismos s6 foram experimentados, a
contento, em funcdo do apoio e dos gestos carinhosos e



compreensivos de varias pessoas, a comecar pelo meu orientador,
professor Luiz Eduardo Wanderley, que me acolheu e apostou na
nossa heterodoxa parceria; da docilidade e eficiéncia de Emilene;
da mansidao instigante da professora Josildeth; das duras (porém
ternas) polémicas com o camarada Antonio; da cumplicidade dos
longos didlogos com Wagner; das afinidades eletivas com Valéria,
Inés, Fabiola, Tertuliano, Soraia Bandeira, Daniela de Carlj,
Barrinha, Ednalva, Socorro Rangel, Alexandre, Dona Matilde, Silva,
Luiz Eduardo e Georgiana; do curso de “destrava-lingua” de Robert
e Mayra; do acompanhamento solidario e permanente de Joelina;
das longas trocas de idéias com Ana Cristina, Dalva Mota e Fatima
Silveira (todas, estetas a mancheias); da amizade vascaina
(coitados!) de Josenildo e Jonatas; do apoio caseiro e aconchegante
de Neusa, uma flor dos anjos; da paciéncia e dedicacdo de Adilson
na correcao das minhas agressdes a ultima flor do Lacio; e da
interlocugdo para assuntos gerais, desde o mestrado, do querido
Chico Padre. Impossivel, mesmo, teria sido passar por esses
abismos sem a incondicionalidade do amor e do carinho de Dan
(sempre plena de luz), de Odimar (sempre pleno de vida) e de
Estrela (sempre pleno de humor).

No capitulo institucional, saudar o apoio do Departamento
de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Sergipe e do
Programa Institucional de Capacitacdo Docente da CAPES, que me
permitiram a viagem e a permanéncia a beira desses abismos.

Nao posso deixar de registrar o acolhimento paciente e
generoso do senhor Laelson Rodrigues (Grao-Mestre do Grande
Oriente do Brasil), Laor Rodrigues e de todos os membros da Loja
Perseveranca III de Sorocaba com quem tive contato e dos
funcionarios de todas as suas instituigoes filantropicas, sempre
atenciosos e prestativos quando se tratava de apresentar as
prolificas experiéncias de solidariedade que vém desenvolvendo.

Todas essas pessoas me acompanharam, aos seus modos,
em tantos medos e outras coragens; nas licdes bem ou mal
aproveitadas; nas quedas merecidas, ou ndo; na partilha da beleza
e da fealdade; nos queridos e premonitérios “abra os olhos”, de que



s6 os amigos sao capazes; daqueles “tenha paciéncia e trabalhe”,
que funcionam como balsamo nos momentos mais dificeis.

As licoes de abismos também possuem sua natureza
inicidtica e, como toda iniciacdo, muito dependem do iniciando.
Nesses trajetos, alguns buscam mais do que conhecimento, e até
conseguem; outros querem, apenas, cumprir sua tarefa, e até
cumprem; no meu caso, aprendi com Guimaraes Rosa que “todo
abismo é navegavel a barquinhos de papel”.
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Introducao

“O abstrato estd nos dois pdlos do trabalho de representacdo da
realidade. E abstrato o que apenas se balbucia, aquilo a que nio
se chega a dar forma; e é abstrato aquilo que se elabora ao
infinito, aquilo a que se chega a elaborar tao absolutamente que a
realidade que podia conter se faz transparente e desaparece. No
primeiro caso se permanece aquém da realidade; no segundo se
nega a realidade.”

Jodo Cabral de Melo Neto

Se for verdade o que afirma Aristételes acerca do discurso
poético, que este seria a base de todo e qualquer discurso, nao nos
parece descabido iniciar um texto que se propde cientifico citando
as formulagoes epistemoldgicas de um poeta. Formulagdes que se
expressam, por um lado, no reconhecimento dos limites e perigos
do conceito, que tende a enquadrar o mundo numa Idéia; e por
outro lado, no estimulo a busca dessa realidade sem nos
limitarmos a reduzi-la a sua expressao mais imediata e aparente.
Nos dois casos, como afirma o poeta, estariamos negando a prépria
realidade.

A abordagem do universo magonico coloca-nos diante desse
dilema com um grau a mais de dificuldade em funcao do siléncio
tedrico das ciéncias sociais sobre este objeto, bem como das
dificuldades metodolégicas impostas pela natureza iniciatica e
secreta da instituicdo maconica. Mas, continuando com o autor de
Cio sem Plumas, diremos ter consciéncia dos limites dos
resultados de trabalhos como este, mesmo quando nos parecerem
bastante satisfatorios, pois, neste caso, “(...) ndo ha solugdes que
signifiquem uma vitéria mais longa que a de um momento, cada
milimetro de linha tem que ser reavaliado”.
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A. Maconaria: presenca e trajetdria

A Magonaria atua no Brasil desde o final do século XVIII.
Desde entdo, a Ordem tem participado ativamente de momentos
importantes da histéria do nosso pais, como registram varios
historiadores, ora difundindo as “luzes da modernidade”, ora
montando redes de instituicoes filantropicas, ora disputando
espacos no poder publico. Nos dias que correm, a presenca da
Maconaria se faz notar das mais variadas formas. Se
considerarmos todos os grupos em atividade, existem mais de
duzentos mil macons atuando em mais de cinco mil Lojas
espalhadas por todas as unidades da Federacdo; quando um
internauta acessa um site de busca com o termo “Maconaria” tera
a sua frente um enorme desafio que, se aceito, o fara trilhar um
longo caminho, pois existem milhares de possibilidades de acesso;
os Sebos e Livrarias mantém um espaco permanente para
exposicao de livros sobre o tema; no Congresso Nacional,
invariavelmente, encontramos uma “bancada mago6nica”; a visita
dos Grao-Mestres aos chefes dos poderes da Reptblica tornou-se,
praticamente, um ritual no qual sdo entregues documentos de
avaliagdo e projetos para o pais; existem milhares de iniciativas
filantropicas administradas pela Ordem em toda a nacdo; os
Marcos e Templos magdnicos sao presenca discreta, mas constante,
na arquitetura das nossas cidades e no Distrito Federal o Templo
do Grande Oriente do Brasil pode ser considerado um dos pontos
turisticos de Brasilia; encontramos com certa freqiiéncia, junto a
classe média, aqueles que afirmam ter um avd, um tio, ou mesmo
um conhecido que faz parte da Ordem; o imaginario popular esta
repleto de histdrias que circulam sobre a institui¢ao envolvendo,
quase sempre, a especulacdo sobre seus segredos, a “lei de ferro”
da proibicao da participacdo feminina, os supostos rituais satanicos
com bodes e pactos demoniacos, as promessas de riqueza e outros;
desde a ultima década de 1980, estimamos que sdo criadas em
torno de 100 Lojas magdnicas anualmente no Brasil. Portanto,
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apesar de algumas excecoes, nao ha como justificar a auséncia de
tdo importante instituicdo da agenda das nossas ciéncias sociais,
fato ainda por ser compreendido.

B. A escolha do objeto ou as artimanhas do acaso

Tendo em vista a falta de tradicao das ciéncias sociais no
nosso pais na pesquisa do universo magonico, bem como de nosso
completo desconhecimento anterior em relacdo a instituigao,
poderiamos afirmar que o nosso contato com tal universo foi uma
“artimanha do acaso”. Segundo Mariza Peirano, esse tipo de
justificativa é comum na trajetéria de alguns pesquisadores, pois
evita tanto a idéia de um destino predeterminado quanto o seu
oposto, ou seja, a énfase na vontade individual." Sem nenhuma
pretensao de equiparar a nossa trajetdria as trajetdrias pesquisadas
pela autora, reconhecemos a casualidade existente no nosso
contato com o objeto aqui discutido. No ano de 1999,
pesquisavamos a estrutura do campo filantrépico no Estado de
Sergipe quando nos deparamos com algumas iniciativas magonicas
nesse campo de atividade, uma delas, inclusive, reconhecidamente
polémica em fungdo de resultar de uma parceria entre a Loja
Cotinguiba e a Arquidiocese de Aracaju, o que causou notoriedade
a iniciativa e que reacendeu uma polémica secular sobre as
relacoes entre a Magonaria e a Igreja Catolica. Anteriormente,
haviamos registrado breves referéncias sobre a participacao da
Maconaria na conformacao do campo filantropico brasileiro e em
outros momentos histéricos do nosso pais. Tais registros, no
entanto, se caracterizavam pela sua natureza pontual, outra
caracteristica das referéncias a maconaria. Além disso, ainda no
periodo da graduagao, tivemos conhecimento de iniciativas
filantrépicas maconicas na cidade de Campina Grande nas areas de
educacdo e satude, reveladas por um professor, soci6logo e magom.

! Cf. Peirano, 1995.
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Finalmente, ndo sabemos se todos esses contatos esparsos,
descontinuos, pontuais, provisorios e sem um sentido a priori
aumentam ou diminuem essa suposta casualidade da nossa
escolha, questdo que deixaremos para um outro momento. O fato é
que sempre nos defrontamos com a institui¢aio magonica enquanto
pesquisavamos objetos de outra natureza. Dai, a sensacao de estar
envolvido nas “artimanhas do acaso”.

C. Objetivos e questoes

O contato com a incipiente literatura académica sobre a
Maconaria no Brasil, composta basicamente de trabalhos
historiograficos, bem como com a vasta literatura engajada®
produzida sobre a institui¢ao, revelou-nos algumas caracteristicas
importantes da Magconaria: sua presenca em fatos historicos
importantes da vida nacional, sua implantacito em grandes e
pequenas cidades, sua estrutura politico-administrativa, sua acdo
filantropica, seus rituais, suas relacdes conflituosas com as
religides, sua visao de mundo etc. Todavia, 0 que mais nos chamou
a atencao foi uma certa combinagdo, aparentemente contraditoria,
de valores originarios de culturas tradicionais com valores tipicos
da Modernidade no interior da sociabilidade magonica. O objetivo
central deste trabalho é, portanto, descrever e analisar os
elementos envolvidos nesta combinac¢dao procurando compreender
os significados dessa “fusiao de horizontes” na reproducao
institucional da ordem magonica. Para isto, analisamos,
especificamente, como esses valores (modernos e tradicionais) se
expressam na estrutura politico-administrativa magoOnica, na sua
legislacdo, na estrutura ritual e nas suas formas de solidariedade.
Embora as andlises da relacdo entre esses dois universos nao sejam
novas nas ciéncias sociais, faremos um esforco para elucidar essa
relacdo no contexto da Maconaria. Paralelamente, exploraremos a

* Cf. tipologia da literatura sobre a Maconaria em Colussi, 1998.
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possibilidade de haver uma relacao de homologia estrutural entre a
Maconaria e a Modernidade, na qual a primeira reproduz, em
escala microssocioldgica, as principais caracteristicas da segunda.

Adiantemos, antes de qualquer coisa, uma definicao
preliminar do que estamos chamando de Maconaria. Para tanto
utilizaremos uma formulagdo que descreve algumas caracteristicas
exteriores do fendmeno:

Em termos genéricos, podemos definir maconaria como uma
associagao fraternal, possuidora de uma organizacao baseada em
rituais e simbolos na qual o segredo ocupa papel fundamental. E
uma instituicio que foi e permanece sendo acessivel
principalmente ao sexo masculino e que tem por objetivo o
aperfeicoamento intelectual da sociedade, de seus filiados, e a
promocao da agdo filantrdpica interna e externa; caracteriza-se
por ndo orientar politica e religiosamente seus membros.3

D. Modernidade: et inhorresco et inardesco?

Os debates em torno do conceito de Modernidade, todos
sabem, tém nos colocado numa verdadeira Torre de Babel, numa
barafunda de expressoes que tem conseguido poucos avangos em
se tratando de construir consensos. Segundo Wanderley,

E sabido que a tematica envolvendo conceitos amplos de
significado, tais como social, sociedade, questdo social, moderno,
modernidade, modernismo, modernizagdo, pés-modernidade,
pés-modernismo, condicdo pés-moderna etc. traz diversos
deslizamentos semanticos, sentidos ambivalentes, interpretagdes
dubias e confusdes tedricas e praticas de monta. Mesmo porque a
compreensao dos processos histéricos subjacentes ao surgimento
e consolidacdo da modernidade apresenta alta complexidade e a
sua explicacdo por parte de intelectuais, especialistas, cientistas
sociais, para ndo falar de filésofos, mostra imensas dificuldades,

3 Cf. Colussi, 1998, p.33.

4 Eu me horrorizo e me encanto - frase de Santo Agostinho em éxtase face a face com Deus. Cf.
Kujawski, 2002.
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de resto naturais por se tratar de algo que implica intensas
ressonancias na humanidade em geral por periodos de longa
duragao.?

Dai a importancia de tentarmos explicitar as nossas opgoes.
Néao objetivamos, no entanto, comentar o estado da arte do
conceito de Modernidade na nossa disciplina, tampouco proceder a
uma analise genética desse conceito, apenas indicaremos aqueles
aspectos com 0s quais trabalharemos nesta pesquisa.®

O que entendemos por Modernidade, do ponto de vista
historico, é a expressao de uma cultura nova, que se estabeleceu
de forma hegemonica na Europa a partir do século XVIII e vem se
expandindo por vérios lugares do planeta.” Do ponto de vista
analitico, essa nova cultura pode ser definida como uma
combinacdo de alguns elementos, entre os quais: a) uma nova
forma de produgdo, a industrial; b) um novo método de
conhecimento, o tecno-cientifico; ¢) um novo principio ontolégico,
o individualismo; d) uma nova forma de Estado, o Estado-Nagao
laico; e) e um processo que é amplamente conhecido como
“autognose social”, que estimula a reflexividade sistemética sobre a
sociedade, sua génese, instituicdes, valores etc.  Assim, a
Modernidade se define pela combinagdo de trés valores: a) o
individualismo; b) o universalismo; ¢) o racionalismo.

Concordamos com a proposi¢ao analitica de Giddens quando
ele afirma que,

A Modernidade esta associada a socializacio do mundo natural -
a substituicdo progressiva das estruturas e dos acontecimentos
que eram parametros externos da atividade humana por
processos socialmente organizados. Nao apenas a prépria vida

5 Cf. Wanderley, 2003, pp.01-02.

5 Para uma revisio detalhada do estado da arte do conceito de modernidade, consultar Kujawski,
1988; Rouanet, 1993; Souza, 1999; Giddens, 1991; Wanderley, 2003.

7 Quando nos referimos a uma cultura nova, o sentido, aqui, nao é o de estilo de vida ou mesmo de
projetos estéticos, mas de um conjunto de préaticas e valores que formam o dever-ser da sociedade
em questao.
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social, mas também o que costumava ser ‘natureza’, passam a ser
dominadas por sistemas socialmente organizados.®

Mas, a realizacdo desse projeto nunca foi completo. Sua
atualizagdo entrou em conflito permanente, em todos os lugares,
com valores ja estabelecidos e cristalizados, os valores que
denominaremos de tradicionais. Conceitualmente, a histéria desses
conflitos para as ciéncias sociais tem se expressado em pares de
oposicao do tipo comunidade e sociedade; dinamica versus
estatica; local contra global; tradicdo e modernidade etc. Tal
dinamismo acabou por constituir sociedades repletas de riscos e
possibilidades, passado e  presente, permanéncias e
descontinuidades, embora os valores modernos quase sempre
acabem por ser afirmados. Segundo Canclini, a Modernidade é o
tipo de cultura que s6 pode ser entendida a partir de sua natureza
hibrida:

(...) a incerteza em relacdo ao sentido e ao valor da Modernidade
deriva ndo apenas do que separa nacgoes, etnias, classes, mas
também dos cruzamentos socioculturais em que o tradicional e o
moderno se misturam.?

Na América Latina, por exemplo, esses cruzamentos
culturais geraram tensdes ainda hoje ndo resolvidas. Conforme
Wanderley,

Vale aqui uma referéncia, aceita por alguns e contestada por
outros pensadores, no sentido de identificar diferencas na
colonizagdo norte-americana e latino-americana, exatamente
neste ponto, o que ja prenuncia particularidades no nosso
continente. Se na América do Norte, eles nascem com a Reforma
e a Enciclopédia, ou seja, com o mundo moderno, a América
Latina surge na histéria com a Contra-Reforma e a era
neocléssica, isto é, contra o0 mundo moderno (Shayegan, 1990,

8 Cf. Giddens,1993, p.45.

9 Cf. Canclini, 2000, p. 18.
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apud Arrosa Soares, 1993:27). Em que pese o dado de que
existem diferencas substanciais na constituigao dos estados-nagdo
no continente latino-americano e em suas trajetérias ao longo da
histéria (s6 para citar um exemplo que nos diz respeito mais
intimamente, a origem das universidades se inicia muito antes na
area espanhola do que na portuguesa; Wanderley, 1994), um
namero expressivo de pesquisas d4 conta de como a articulacdo
do atraso com o moderno adquiriu facetas polimorfas nos
distintos paises e se tornou um entrave para uma efetiva
modernizag¢do."

Contudo, parte significativa do inventario sociolégico da
Modernidade vem sendo composta a partir de formulagoes que
tendem a destacar esse periodo histoérico como um periodo repleto
de negatividades. Nesse sentido, o individualismo utilitarista, a
destruicao do meio-ambiente, o hedonismo, a vitéria da razdo
instrumental e a exclusio social sdao apenas algumas das
conseqiiéncias de um projeto civilizador que muitos afirmam haver
malogrado e outros imaginam que j& foi ultrapassado por outro
padréao societario ndo necessariamente mais harmonico.

No caso das ciéncias sociais, voltar as atencdes para as
ambivaléncias da sociabilidade moderna talvez seja o melhor
caminho para entender um periodo histérico tao complexo no qual
convivem situacbes de risco e confianca, perigo e seguranga,
impessoalidade e pessoalidade, localismo e globalismo etc. Assim,
metaforas reducionistas talvez nao combinem com um tempo tao
irredutivel, teorias unicausais talvez nao déem conta de tanta
ambivaléncia, generalizagdes forcadas talvez escondam dinamicas
importantes.

Entre os autores que irao trabalhar com a tematica da
"ambivaléncia da modernidade" estd Anthony Giddens, prestigioso
professor da London School Of Economics, que afirma que o
mundo moderno traz consigo uma dupla face: por um lado oferece
imensas oportunidades de riqueza, expectativa de vida, tecnologias

1 Cf. Wanderley, 2003, p. 04.
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que melhoram a condigdo geral de vida etc., mas por outro lado
traz também conseqiiéncias sombrias como os acidentes
ecologicos, potenciais bélicos inominéveis, totalitarismos politicos e
outros. O pensamento classico, segundo esse autor, parece nao ter
explorado suficientemente esse duplo aspecto da modernidade e
quase sempre variou entre um otimismo exagerado no progresso
cientifico e tecnolégico e um pessimismo que pressentia um
mundo controlado pela racionalidade instrumental. Como diria
Giddens,

O carro de Jagrena esmaga os que lhe resistem, e embora ele as
vezes pareca ter um rumo determinado, hA momentos em que ele
guina erraticamente para diregdes que ndo podemos prever. A
viagem ndo é de modo algum inteiramente desagradavel ou sem
recompensas; ela pode com freqiiéncia ser estimulante e dotada
de esperancosa antecipacdo. Mas, até onde durarem as
instituicoes da modernidade, nunca seremos capazes de controlar
completamente nem o caminho nem o ritmo da viagem.
Sentimentos de seguranca ontolégica e ansiedade existencial
podem coexistir em ambivaléncia."

Portanto, gostariamos de insistir que a analise da Maconaria
em ambiente moderno requer que reconhecamos a Modernidade
como uma cultura que estrutura um espago social essencialmente
ambivalente, o que evitaria dois equivocos: o primeiro, considerar
os valores tradicionais como residuos que podem ser superados
por um suposto processo evolutivo; o segundo, imaginar que tais
valores permanegam fixos, mantendo os mesmos significados ao
longo do tempo. Assim, entendemos que a relagao entre os dois
universos de valores, acima indicados, ndo sera encarada como um
antagonismo, uma artificialidade ou uma insuficiéncia dos agentes
em questdo, mas como um dado sociologicamente positivo, ou seja,
um fator estruturante das acoes dos individuos.

" Giddens, 1991, p. 98.



26 | Novee sed Antiquee: Tradigdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

A fenomenologia da ambivaléncia moderna pode ser
encontrada em intmeros escritos das mais variadas disciplinas,
como é o caso de um ensaio de rara beleza e perspicacia, onde
Alfredo Bosi constréi uma reflexdo sobre os trabalhos da mao. Em
“tempos de maquinas”, a busca do autor se fez através do
inventario de dezenas de verbos “conjugados” pelas maos."

A mao arranca da terra a raiz e a erva, colhe da arvore o fruto,
descasca-o, leva-o a boca. A mao apanha o objeto, remove-o,
achega-o ao corpo, lanca-o de si. (...) A mdo abre a ferida e a
pensa. Erica o pélo e o alisa. A mao prepara o alimento. Debulha
o grao, depela o legume, desfolha a verdura, descama o peixe,
depena a ave e a desossa. (...) Unge e esconjura, asperge e
exorciza. (...) E voz do mudo, é voz do surdo, é leitura do cego.
(...) A mao, portadora do sagrado. As maos postas oram, palma
contra palma ou entrancados os dedos. (...) O escritor garatuja,
rascunha, escreve, reescreve, rasura, emenda, cancela, apaga. (...)
Na Idade da Méquina, a mao teria, por acaso, perdido as
finissimas articulagdes com que se casava as saliéncias e
reentrancias da matéria?'3

Mais do que um inventario das possibilidades do trabalho
manual, Bosi nos mostra a reproducao permanente de véarias
formas sociais e a possibilidade moderna de simultaneidade de
“tempos sociais distintos”, através das mais variadas possibilidades
desenvolvidas pelas maos humanas. Aqui, praticas tradicionais ndo
sao pensadas como resquicios, entraves, constrangimentos ou
limitagoes para a sociabilidade moderna, ou mesmo como refigio
do espirito que nao se sente a vontade no presente; ao contrario, o
texto afirma que tais permanéncias se expressam de forma plena,
embora resignificadas em alguns casos, sem ter “perdido as
finissimas articulagbes com que se casava as saliéncias e
reentrancias da matéria”.

2 Leitura sugerida por Reinaldo Azevedo na revista Republica - Maio/1998.

3 Bosi, 2000, p. 67.
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Assim, a experiéncia vital de homens e mulheres na
Modernidade esta mergulhada numa sociabilidade aparentemente
contraditéria, paradoxal e ambigua, mas que na verdade é
ambivalente, pois ha riscos e possibilidades, perigos e seguridades,
aventura e tédio, confianca e medo, obediéncias e transgressoes,
mudangas e permanéncias etc. Nao é a toa que a tradugao desse
padrao societal, em alguns ensaios, metaforas e na propria
pesquisa social, estda sempre a sugerir uma combinacao de
contrarios, como se a Modernidade se assemelhasse a um oximoro,
aquela figura de linguagem em que se combinam termos de
sentido oposto, que parecem antagbnicos, mas que no contexto
acabam por reforgar o sentido da expressao.'

A Modernidade é, pois, esse turbilhao ambivalente desde a
sua estrutura mesma. Nela, tudo estd impregnado do seu
contrério. Dai o equivoco de concebé-la como exclusivamente
dindmica, pois ela é também estatica, com suas ancoras simbolicas
e materiais, suas “prisoes de longa duracao”, suas tradicdes, suas
raizes, seus arquétipos, enfim, valores e praticas, antigos e
modernos, que se reproduzem e reforcam esse carater ambivalente
que estamos a discutir.

Lembremos, ainda, que o carater estruturalmente flexivel do
padrao normativo moderno, inclusive pela diversidade de papéis
assumidos pelo individuo, é encarado por Merton como inerente as
necessidades de navegabilidade social cotidiana. Segundo esse
autor,

A andlise da ambivaléncia socioldgica se origina da premissa de
que a estrutura de papéis sociais consiste em arranjos de normas
e contranormas que se desenvolveram para proporcionar ao
comportamento normativamente aceitdvel a flexibilidade
requerida pelas condicbes variaveis de uma relagao social.'s

4 Metafora sugerida por Gilberto de Mello Kujawski para analisar o mundo ocidental.

5 Cf. Merton, 1979, p. 51.
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Essas estruturas ambivalentes que observamos em varios
espacos da sociedade moderna também impregnam, por exemplo,
a criacdo estética. E o caso das gravuras de M. C. Escher, com suas
figuras que se transformam no seu oposto, nas formas que se
encaixam com sua “cara metade”, nos opostos simétricos, nas
perspectivas  aparentemente impossiveis, nos movimentos
circulares, no jogo de espelhos, enfim, a ambivaléncia como dado
irredutivel da propria realidade. Estas gravuras nos parecem
alegorias impecéaveis da Modernidade e dos conflitos que lhes sdo
inerentes.

E. Tradicio: o futuro do passado

Um dos fendmenos mais intrigantes do ambiente moderno é
a reproducao de alguns desses valores de padrdes societais
anteriores. O principio hierarquico, as narrativas mitolégicas, os
ritos de diversas matizes, estao entre estes valores e se expressam,
entre outras maneiras, nas afirmacoes étnicas, nas praticas de
reencantamento do mundo, na afirmagao de saberes tradicionais,
na construcio de identidades e espacos comunitérios.'® A presenca,
difusdo e a capacidade estruturante desses valores nos impedem de
considera-los meros resquicios de formas societais anteriores que
insistem em permanecer, mas que o tempo fard o seu papel de
apaga-los. Os valores tradicionais ndo devem ser encarados, em si,
como expressao de atraso, ignorancia ou obscurantismo, mas
como pdlo de conflito positivo que em choque com os valores da
Modernidade acabam por gerar a sociedade em que vivemos. E
importante ressaltar que, nesta arena de disputa que é a
Modernidade, os valores predominantes sdao os modernos, embora
também testemunhemos o que Dumont chama de englobamento,
uma operacao logica na qual um elemento é capaz de totalizar o
outro em certas situagoes especificas, ou seja, no caso em questao,

' Sobre os valores tradicionais conferir Souza, 1999 e DaMatta, 1981.
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em algumas situagdes sao os valores tradicionais que englobam os
modernos e estruturam a realidade."”

Aqui se faz necessaria uma diferenciacio para a qual
chamamos a atengdo dos leitores. Referimo-nos a necessidade de
diferenciar o que definimos como Tradigao e, por outro lado, o que
definimos como valores tradicionais. No primeiro caso, estaremos
discutindo uma forma de transmissao de valores. No segundo,
estaremos discutindo os contetidos desses valores. O que
entendemos, no presente texto, como valores tradicionais diz
respeito a um conjunto de principios axiolégicos, um dever-ser,
que orienta a acao dos individuos no que se chama, genericamente,
de sociedades tradicionais. Entre estes principios poderiamos citar
a hierarquia, o encantamento do mundo e o comunitarismo. Por
outro lado, o conceito de Tradi¢do nos remete a um método de
transmissdao dinamica de idéias e objetos originarios de periodos
histéricos anteriores. Assim, quando falamos de Tradicao, estamos
nos referindo a um conjunto de praticas e valores que, oriundos de
um passado antigo ou recente, atingem esta condicdo pelo fato de
serem repetidos ritualmente. Ressaltemos, no entanto, que a
Tradicdo, como método de transmissiao dindmica, é um
procedimento que nao busca o engessamento de praticas e valores,
mas os resignifica sempre que necessario.

Vejamos algumas formulagoes sobre a Tradicdo como
mecanismo de transmissao dinamica de valores.

Detendo um lugar especial entre os costumes, convengoes,
idiossincrasias e estilos que sao os pilares das culturas humanas,
a tradicao é comumente reservada aos costumes que possuem
consideravel profundidade no passado e uma aura de sagrado. A
palavra tradicdo vem do verbo latino tradere, que significa
entregar, transmitir, legar a geracdo seguinte. Embora o verbo
pudesse referir-se a transmissdo de coisas triviais, passou a ser
gradualmente reservado para as mais importantes, para o0s
‘depdsitos’do passado que conservavam um valor incomum para

7 Cf. conceito de englobamento em Dumont, 1997.
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o presente e, presumivelmente, para o futuro. (...) E um erro
pensar nas tradicdes como inerentemente estaticas e sempre
inclinadas & imobilidade.’®

A ‘tradi¢do’ neste sentido deve ser nitidamente diferenciada do
‘costume’, vigente nas sociedades ditas ‘tradicionais’. O objetivo e
a caracteristica das ‘tradigoes’, inclusive das inventadas, é a
invariabilidade. O passado real ou forjado a que elas se referem
impdem praticas fixas (normalmente formalizadas), tais como a
repeticdo. O ‘costume’, nas sociedades tradicionais, tem a dupla
funcio de volante e motor. Nao impede as inovagoes e pode até
mudar até certo ponto, embora evidentemente seja tolhido pela
exigéncia de que deve parecer compativel ou idéntico ao
precedente.’

El legado de cultura que cada generacién transmite a la seguinte
y que ésta debe conservar, mejorar e aumentar.” (...) La tradicién
no se opone a razén creadora, sino que es um modo de
expression de ésta: las cosas que sobreviven como tradicionales lo
hacen precisamente por su conformidad con la razén exigente y
por su capacidad para guiar el futuro. (...) No es meramente el
passado, sino el passado que sobrevive y que tienes condiciones
para ser futuro. (...) En resumen, el verdadero sentido de la
tradicion es contrario a algo muerto y petrificado a algo estanque
de aguas fijas e invariables que no puede ser acrecentado con
nuevos raudales que bajen de las fuentes puras de la montana.>

Além do sentido etimolbgico da palavra, as defini¢des
sistematizadas acima nos indicam algumas caracteristicas
essenciais do fendmeno da Tradicao como método de transmissao:
a) sao maneiras de agir, sentir e pensar que sao passados de
geracdo para geragao; b) ndao se confunde com costumes ou
praticas triviais; ¢) o que ¢ identificado com tradicional tem status
diferenciado no interior dessas praticas triviais; d) ndao pode ser
considerado como um fendmeno estatico e inflexivel; e) expressa

B0uthwaite, W. et alli, 1996, p. 736.
19 Cf. Hobsbawn e Ranger, 1984, p. 10.
% Campo, 1976, p. 1084.
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uma forma de sabedoria do grupo, ao contrario de uma
formulacao individual; f) é considerada como uma fonte de
legitimidade; g) apresenta como uma de suas funcoes a
continuidade e coesdo do grupo. Precisamos, no entanto, explorar
um pouco mais algumas faces do fendmeno em questao.

Segundo Giddens, a Tradicdo ndo é, simplesmente, um
conjunto de praticas ou valores que conquistou por “antigiiidade”
um lugar legitimador, tampouco um conjunto de praticas que
podem ser desenvolvidas por individuos, isoladamente, ou
meramente uma forma de sabedoria (ou verdade) da qual alguém
pode lancar mao a qualquer momento ou de qualquer forma.
Segundo o autor,

E simplesmente erréneo, porém, supor que, para ser tradicional,
um dado conjunto de simbolos ou praticas precisa ter existido por
séculos. (..) A persisténcia ao longo do tempo ndo é a
caracteristica chave que define a tradigdo, ou seu primo mais
difuso, o costume. As caracteristicas distintivas da tradicio
sdo o ritual e a repeticdo. As tradigdes sdo sempre propriedades
de grupos, comunidades ou coletividades. Individuos podem
seguir tradi¢bes ou costumes, mas as tradigdes ndo sio uma
caracteristica do comportamento individual do modo como os
habitos o sdo.”*

O autor de Conseqiiéncias da Modernidade ainda esclarece
que a Tradigao, como fonte de legitimidade, nao se impoe de forma
auto-evidente, ela tem os seus guardides, aqueles que interpretam
e legitimam aquele conjunto de praticas.

O que a tradicdo tem de distintivo é que ela define um tipo de
verdade. Uma pessoa que segue uma pratica tradicional nado
cogita de alternativas. Por mais que a tradi¢do possa mudar, ela
fornece uma estrutura para a agdo que pode permanecer em
grande parte ndo questionada. As tradigdes em geral tém
guardides - feiticeiros, sacerdotes, sabios. Guardido nido é o

' Giddens, 2001, p. 51.
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mesmo que especialista. Eles conquistam sua posigdo e poder
gragas ao fato de ser os Unicos capazes de interpretar a verdade
ritual da tradicdo. Somente eles sdo capazes de decifrar os
verdadeiros significados dos textos sagrados ou dos outros
simbolos envolvidos nos rituais comunais.>*

Como podemos observar nesse excerto, a definicio de
Giddens enfatiza a Tradicao a partir de seus aspectos ritualisticos e
repetitivos, nada comentando sobre os seus contetidos axiolégicos.
Assim, a definicdo ora citada pode ser aplicada a vérios fendmenos
da prépria Modernidade. Nao é a toa que nos referimos a uma
tradicao democratica, tradicdo socioldgica, tradicdo tecnoldgica,
tradigdo politica, tradicdo da moda, tradigao de vanguarda e outras.
Segundo Octavio Paz, uma “tradicaio moderna” seria um paradoxo
somente na aparéncia, visto que,

Aquele que sabe ser pertencente a uma tradicao implicitamente ja
se sabe diferente dela, e esse saber leva-o, tarde ou cedo, a
interroga-la e, as vezes, a nega-la. A critica da tradicdo se inicia
como consciéncia de pertencer a uma tradicdo. Nosso tempo se
distingue de outras épocas e sociedades pela imagem que fazemos
do transcorrer: nossa consciéncia da histéria. Surge agora mais
claramente o significado do que chamamos a tradi¢ao moderna:
é uma expressao de nossa consciéncia histérica.>?

Apesar de ndo aceitar a possibilidade do fim dos valores
tradicionais na Modernidade, Giddens afirma que sua vivéncia de
forma tradicional fica cada vez mais rara; é o caso das “bugigangas
vendidas nos aeroportos” e das sucessivas “restauragdes de
edificagdes”, heranca que, no entendimento do autor, “(...) assim
protegida esta dissociada da seiva da Tradicao, que é sua conexao
com a experiéncia da vida cotidiana”. Vivenciadas dessa maneira,
poderiam significar, apenas, uma prisao do presente pelo passado
e suas formas de legitimacdo de determinados conhecimentos.

*Idem ibdem, p. 52
3 Cf. Paz, 1984, p. 25.
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Nesse caso, segundo entendemos, Giddens afirma a Tradigdo como
método dinamico de transmissdao de valores (estéticos, religiosos,
morais etc.), mas nao acredita que os valores tradicionais tenham
muita importancia estruturante no ambiente contemporaneo em
funcdo do carater reflexivo do individuo moderno, que atualizaria
constantemente esses dois universos de valores. O autor em
questao afirma que a reflexividade do individuo moderno
ultrapassa o que ele chama de “monitoragéo reflexiva da acdao”, que
seria 0 contato de todo ser humano com as bases do que fazem
como parte integrante do fazer, pratica inerente a toda a agao
humana. A reflexividade moderna é mais do que essa monitoragao.
De acordo com Giddens,

A reflexividade da vida social moderna consiste no fato de que as
praticas sociais sdo constantemente examinadas e reformadas a
luz de informacdo renovada sobre estas proprias praticas,
alterando assim constitutivamente seu carater. (...) O que é
caracteristico da Modernidade nao é uma adogiao do novo por si
s6, mas a suposicdo da reflexividade indiscriminada - que, é
claro, inclui a reflexao sobre a natureza da prépria reflexao.>

A guisa de ilustracio, lembremos que as vanguardas
estéticas do final do século XIX ja vém sendo mimetizadas ha mais
de um século, é o caso da vanguarda que virou tradigao. Outro caso
bastante ilustrativo pode ser observado através dos processos de
escolha dos dirigentes politicos, em que se ritualiza o principio
democrético da igualdade entre os individuos. Portanto, ¢é
importante enfatizarmos a importancia desse aspecto da Tradigao,
mas nao podemos confundi-lo com o que estamos chamando de
valores tradicionais.

Como podemos observar, os caminhos dos valores
tradicionais na Modernidade constituir-se-do através de varios
processos de ressignificagdo. Poderiamos falar, aqui, numa

4 Cf. Giddens, 1991, pp. 45-46.
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“tradicionalizagdo reflexiva”, ou seja, num procedimento que
reinventa praticas e valores a partir da acao reflexiva dos sujeitos,
numa “continuidade renovada”, ajustada as novas demandas do
sujeito, momento de preservacao e superacao, simultaneamente.
Este movimento, aparentemente contraditério, deve ser visto, na
verdade, como ambiguo, visto que nem o passado se impde de
forma linear, nem o individuo se apresenta como totalmente livre
para ressignifica-lo. Seguindo o raciocinio de Santos:

(...) afirmar que somos nés quem construimos o passado e que
este passado nao existe independentemente das condigdes
impostas pelo presente, ndo nos autoriza a negar a influéncia de
herangas e tradicbes. (..) tradicdes sdao capazes de gerar
identidades criativas, e que mitos subsistem e celebram a ordem
social, ainda que fornecendo novos modelos de identidade. Se o
passado ndo é capaz de se fazer presente em detrimento do
presente, tampouco pode o presente constituir-se enquanto
presente em detrimento do passado.?®

A homologia entre Magonaria e Modernidade permite que a
primeira seja uma via de acesso privilegiado para o entendimento
da segunda. E este procedimento serd uma das pretensdes deste
trabalho. A medida que compreendermos a dinamica tradicional-
moderno, individualismo-holismo, igualdade-hierarquia, no
interior da Magonaria, poderemos formular algumas hipéteses
sobre a prépria dinamica da sociabilidade moderna.

F. Mag¢onaria: uma pérola barroca em ambiente moderno

Uma das dificuldades na abordagem da instituicao maconica,
além da escassez de uma literatura sociol6gica sobre o tema, é a
natureza extremamente fechada dos seus dirigentes no Brasil
Episédios narrados por historiadores brasileiros, ao longo de suas

? Cf. Giddens, 1997.

26 Cf. Santos, 2000, p. 96.
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teses, reforcam a impressao de que a Magonaria brasileira ainda
esta por ser sensibilizada pelos pesquisadores académicos. O
acesso aos arquivos é dificultado e, em alguns casos, inviabilizados,
e a concessdo de entrevistas sobre o universo maconico €,
elegantemente, evitada. A nossa experiéncia de campo confirma
tais dificuldades. Ressaltemos, pois, que nao se trata, aqui, de
criticar os dirigentes magons por essa atitude. Lembremos que em
qualquer trabalho de pesquisa a construgao da confianca entre as
partes é trabalho arduo e longo. No caso da Magconaria,
especificamente, a atual distancia e a desconfianga podem ser
superadas através de uma interlocucao mais sistemética com os
dirigentes magons e com a busca de um amplo didlogo com os
proprios  pesquisadores  macOnicos. NoOs,  pesquisadores
académicos, pouco conseguiremos se excluirmos do nosso
aprendizado toda uma literatura construida ao longo de séculos
pelos préprios macons, inclusive para aprendermos a separar o
que foi construido a base de muita pesquisa empirica e o que é
resultado de exercicios idiossincraticos, atitude corriqueira no
universo magonico. Além de todos estes limites, a pesquisa social
ainda tem que enfrentar aquele que, provavelmente, é o mais
importante limite na abordagem da instituicio maconica: sua
natureza iniciatica. Mesmo que superemos todos os percalcos do
processo de aproximacdo com o universo magdnico, ainda assim
restardo alguns aspectos da institui¢io que nos serdo, sempre,
interditados. Portanto, instituigbes como a Maconaria se
constituem num desafio ndo somente metodoldgico, mas também
epistemoldgico para as ciéncias sociais.

Os limites epistemologicos da pesquisa sobre grupos
iniciaticos foram belamente expostos num dos contos de Jorge Luis
Borges (O Etnégrafo) que reporta a atuagao de um pesquisador
académico que, apds uma longa estada numa tribo indigena para
estudar certos segredos iniciaticos de ritos esotéricos, voltou para
sua universidade e declarou a impossibilidade de revelar os tais
segredos. O didlogo com o seu orientador foi o seguinte:
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- Seu juramento o impede? - perguntou o professor.

- Essa ndo é minha razdo - falou o pesquisador - naquelas
lonjuras aprendi algo que ndo posso dizer.

- Talvez o idioma inglés seja insuficiente? - observou o professor.

- Nada disso, senhor. Agora que possuo o segredo, poderia

enuncia-lo de cem modos distintos e ainda contraditérios. Nao

sei muito bem como dizer-lhe que o segredo é precioso e que

agora a ciéncia, nossa ciéncia, parece-me uma simples

frivolidade. O segredo, ademais, ndo vale o que valem os

caminhos que a ele me conduziram. Esses caminhos hd que

anda-los.

O professor falou-lhe com frieza: comunicarei sua decisdo ao

Conselho. O senhor pensa viver entre os indios?

Néo. Talvez nao volte a pradaria. O que me ensinaram seus

homens vale para qualquer lugar e para qualquer

circunstancia.?’

O texto é auto-explicativo, todavia ressaltemos, pois, que,
apesar da variedade dos ritos iniciaticos, ha sempre um dado
indizivel nesses processos, bem como conseqiiéncias variaveis e,
conseqiientemente, subjetivas numa iniciacdo. Assim, acreditamos
que a abordagem desse tipo de instituicdo ndo deve priorizar a
busca dos conhecimentos iniciaticos, mas a compreensao dos
elementos que permitem a realizagao do processo em si, pois como
afirma Borges, aqueles “caminhos ha que anda-los”.

E importante ressalvar, também, que a Magonaria nunca se
constituiu numa organiza¢ao monolitica. Ao contrario, ao longo de
sua historia podemos observar as mais variadas formas de cisao. A
presente pesquisa tera como universo empirico a maior e mais
antiga Obediéncia brasileira, o Grande Oriente do Brasil (GOB)?,
federagcdo magonica que retine os trés primeiros graus - aprendiz,
companheiro e mestre, congrega mais de 2.000 Lojas e retlne,

*7 Cf. Borges, 1985, p. 20.

# Obediéncia magonica, também conhecida como Poténcia magdnica, é o agrupamento de Lojas
colocadas sob a jurisdicao de um Grao-Mestrado.
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aproximadamente, 100 mil iniciados. Portanto, os documentos,
ritos, estatisticas, iniciativas filantropicas, entrevistas e outros
materiais que serviram como base de analise se referem a esta
Obediéncia. O uso de dados referentes a outras Obediéncias sera
sempre indicado nas respectivas notas.

O tipo de metodologia que utilizamos neste trabalho é uma
combinacdo dos procedimentos da pesquisa exploratéria, tendo em
vista que 0 nosso universo empirico se encontra, praticamente,
inexplorado; da pesquisa descritiva, pois tenta compor um
panorama do maior nimero possivel de aspectos desse universo; e
da pesquisa explicativa, considerando que também tentamos
identificar alguns elementos que contribuem para a ocorréncia do
fendmeno.® Sendo assim, a nossa base de dados foi composta,
essencialmente, pela combinagao de cinco fontes: 1) Legislacao
Maconica - a legislacio consultada (a Constituicdo do Grande
Oriente do Brasil, O Regulamento Geral da Federacao, os Estatutos
de Lojas etc.) nos permitiu uma visdo ampla sobre os principios
magonicos, tendo em vista que expressa tanto a antigiiidade
quanto as atualiza¢des no interior da Ordem, e tudo isto sem
romper com os principios gerais do movimento magonico regular
no mundo; 2) Documentos e Periddicos - veiculados no site
oficial do GOB ou impressos, como é o caso do Boletim Oficial e do
Jornal Esquadro (6rgaos oficiais da Obediéncia), nos foram muito
Uteis porque informam sobre a atualidade das atividades
maconicas em todo o pais, medidas administrativas, balancos
financeiros, inclusido e exclusio de iniciados e outros; 3)
Observacao Direta - desenvolvida para registrar o interior de
templos magonicos e, principalmente, as formas de solidariedade
que se expressam nas suas atividades filantrépicas; 4) Entrevistas
- circunscritas a estrutura e ao funcionamento das instituicoes
filantrépicas visitadas na pesquisa, as tentativas de expansao
temética das mencionadas entrevistas para “assuntos internos”

9 Cf. Gil, 1989.
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nio obtiveram éxito; também realizamos entrevistas com 15
pessoas, nao-magons, com graus de instrugao, profissoes e idades
variados, buscando registrar as representagdes sociais sobre a
instituicio magoOnica; 5) Literatura Magdnica - o discurso
macgonico sobre a instituicdo foi conseguido, na medida do possivel,
através da consulta a uma parte da vasta producdo bibliografica
produzida por macons e ndo-magons sobre a Ordem, tarefa
extenuante em funcdo do seu volume e diversidade.3° Nosso fio de
Ariadne na exploracdo do mundo magonico foi a obra criteriosa e
documentada do proeminente magondlogo brasileiro José
Castellani.

G. Os caminhos do labirinto

Para abordar a Magonaria como um desses espagos de
sociabilidade que combinam praticas e valores modernos e
tradicionais, simultaneamente, estruturamos o texto a partir de
quatro capitulos. No primeiro capitulo, o objetivo é apresentar
um perfil da Maconaria brasileira, através de sua estrutura,
funcionamento e presenca no territério nacional. Para isto,
faremos uma breve incursao histérica tentando localizar as origens
da magonaria moderna, sua chegada ao Brasil, sua participacao em
episoddios importantes no século XIX e sua atuacdo como um
espaco de sociabilidade iluminista. Além dessa breve incursao
histoérica, desenvolveremos uma descricao da estrutura geopolitica
e administrativa do GOB, indicando a distribui¢dao das Lojas no
territorio nacional, a estrutura dos trés poderes (executivo,
legislativo e judiciario), os fundamentos do federalismo magonico,
o funcionamento do sistema obediencial e as organizacoes
paramacgoOnicas de jovens e mulheres. No segundo capitulo, o
objetivo é localizar nas leis magonicas a convivéncia dos principios

3° Benimelli, um dos maiores especialistas em Magonaria no mundo ja chegou a registrar mais de
100 mil titulos sobre a instituicdo. Cf. Benimelli, 1981.
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moderno e tradicional. Para tal, desenvolveremos uma anéalise do
que consideramos essencial na legislacdo magonica brasileira, onde
estdo expressos, entre outros, os principios universais da
maconaria regular constantes nas Constitui¢coes de Anderson, nos
Landmarks e nos Principios de Regularidade de 1929. Nesses
documentos encontraremos, ainda, os valores modernos do
individualismo, da laicizacdo, da meritocracia e outros. No terceiro
capitulo, o objetivo é descrever, sinteticamente, o universo
simbolico, ritualistico e hierarquico da Magonaria a partir da
descrigao do templo magonico, como imago mundi; descreveremos
a iniciagdo nos trés graus simbdlicos; analisaremos o significado
dos nomes das Lojas, como vinculo e homenagem a simbolos,
pessoas, datas e valores; e faremos uma exposi¢do sobre as
principais formas hierarquicas nos trés graus simbolicos do Rito
Escocés Antigo e Aceito. No quarto capitulo, o objetivo é explorar
a ambivaléncia modernidade-tradicdo através das formas de
solidariedade, sua concepcdao e operacionalizagao. Para isto,
analisaremos alguns principios magonicos, expressos em leis e
textos de uso comum, bem como descreveremos algumas
iniciativas filantrépicas que combinam aqueles dois universos de
valores..

Esperamos que o presente trabalho, sem nenhuma
pretensao de ser inaugural ou mesmo exaustivo, consiga propor
algumas questdes sobre o tema e chamar a atencdo para a sua
importancia, esperando que a pesquisa social possa, em futuro que
esperamos breve, voltar parte da sua atencdo ao variado e
instigante universo magonico.






Capitulo 1

A estrutura politico-administrativa da Magonaria no Brasil

A Magonaria atuou decisivamente no processo de construcao
da entdao emergente sociedade civil brasileira através das lutas pela
Independéncia, da organizacio dos organismos parlamentares
representativos do Império e por meio das campanhas abolicionista e
republicana. Embora nao possamos datar com exatidao a origem da
sociedade civil no Brasil, o debate no interior das ciéncias sociais
aponta o periodo que vai do Império até a Primeira Republica como
decisivo na formagdo de um espago que fosse o momento de
organizacdo e disputa de interesses entre grupos sociais distintos.’
Essas caracteristicas emergirao nesse periodo através do processo de
urbanizacdo, da crescente imigracdo, da desvinculagido da Igreja do
Estado, das primeiras organizagdes sindicais, de um calendario
eleitoral regular, dos esforcos para a manutencio dos limites
geograficos etc. Naquele momento, a sociedade comeca a deixar de
ser propriedade da realeza e passa a consolidar, inclusive
institucionalmente, a diversidade de interesses nela existentes. Com a
Republica, esse processo continua a se desenvolver e, aqui, podemos
falar de uma sociedade civil emergente, considerada uma esfera fora
do controle do Estado e através da qual pode se expressar a “fisica
dos interesses” dos diversos grupos que compdem a sociedade.
Entretanto, ainda estamos num momento histérico em que a
sociedade civil, como afirma Gramsci, €é gelatinosa, com
caracteristicas que este autor chama de Oriental (centralizada,
homogénea, sem canais institucionais consistentes etc.). Assim,

! Cf. Barata, 1999.
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somente no transcorrer do século XX e, mais especificamente, a
partir dos anos 1970 é que podemos observar no Brasil uma

(...) sociedade civil como a esfera das relacdes entre individuos,
entre grupos, entre classes sociais, que se desenvolvem a margem
das relacbes de poder que caracterizam as instituicoes estatais.
Em outras palavras, a sociedade civil é o terreno dos conflitos
econdmicos, ideolédgicos, sociais e religiosos que o Estado tem a
seu cargo resolver, intervindo como mediador ou suprimindo-os;
base da qual partem as solicitagdes as quais o sistema politico
esta chamado a responder; como o campo das vérias formas de
mobilizagdo, de associagdo e de organizagdo das forcas sociais que
impelem a conquista do poder politico.?

7

Provavelmente, a Maconaria é a Unica instituicao civil,
juntamente com a Igreja Catoélica, ainda existente nos dias de hoje,
que acompanhou todo esse processo de formagao e consolidacdo da
sociedade civil brasileira. A atuacdo magonica, como sempre, nao
se efetiva de forma homogénea e unitaria, ao contrario do que
pensa o senso comum. Em contrapartida, também nao se pode
fugir do debate sobre a natureza da Magonaria afirmando, apenas,
que o que existe sdo Magonarias, pois verificamos que, em alguns
momentos, como tém sido os casos de atrito com estruturas
religiosas, a Ordem tem se apresentado com um significativo
espirito de corpo. Porém, é forcoso reconhecer que a acdo politica
da Magonaria ja gozou de mais difusao e importancia. O processo
de modernizacdo no nosso pais causou uma diferenciacao
crescente na sociedade civil (organizacional e de interesses) e fez
com que outros atores assumissem tarefas importantes no espaco
publico, diminuindo a importancia institucional da magonaria. Por
outro lado, o ide4rio magonico, defendido ao longo dos dois
altimos séculos, nunca esteve tdo vivo no seio da sociabilidade,
como tentaremos demonstrar ao longo deste trabalho.

? Cf. Bobbio, 1992, p.1210.
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1.1 - A Trajetéria Historica da Magonaria

Os historiadores magons costumam dividir a histéria da
maconaria em duas fases: a primeira, operativa, quando a
instituicdo desempenhava, basicamente, atividades ligadas a arte da
construgao e estimulava principios corporativos tipicos do periodo
medieval; a segunda, especulativa, quando a arte de construir ja nao
era mais um critério para participar da instituicdo, ocasido em que
foram admitidos individuos originarios de outros espagos sociais.3
Esses novos magons eram filosofos, alquimistas, hermetistas, poetas
e outros que procuravam a Ordem, segundo pesquisador magonico,
por trés razdes, fundamentalmente: a) oferecia uma forma licita de
associacdo, fato raro naquele periodo; b) ocorria em ambiente aberto
para discussdes que problematizavam o “estado de coisas” da época;
¢) dispunha de uma estrutura internacional, o que facilitava o
intercambio de idéias.*

Embora a periodizacdo que ora indicamos tenha boa
aceitagdo por parte dos pesquisadores magons e até de alguns
historiadores académicos, a fase de transicao do periodo operativo
para o periodo especulativo ainda precisa ser objeto de pesquisas
mais rigorosas que nos esclarecam quais as razdes para pessoas
nobres se aliarem a grupos que contestavam o status quo do
Antigo Regime. Por que figuras envolvidas com esoterismos de
toda sorte se aproximariam de uma organizagdo com tracos
catolicos tao significativos? Qual o sentido de manter uma
estrutura dual - esotérica e exotérica? Qual o “cimento” que
garantiria a confluéncia de valores que, ao mesmo tempo,
afirmavam o individualismo wuniversalista e a hierarquia
aristocratica? Estas sdo algumas das questdes que ndo ficam claras
quando consultamos a literatura sobre a mencionada transicao.

3 Essa periodizacao é bem aceita pelos historiadores académicos que pudemos consultar.

4 Cf. Castellani, 1995.
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A fase inicial, chamada de “operativa”, estio ligados vérios
simbolos ritualisticos que existem até a atualidade. Nessa fase, os
principais segredos estdo ligados a arte de construir dos pedreiros-
livres, vinculados as corporagdes de oficio da idade média.

Pedreiros-livres foi uma das denominagdes utilizadas para se
referir aos magcons. Expressdo inspirada nos pedreiros que
viajavam pela Europa, em torno do século VIII, a fim de construir
templos catdlicos em estilo gotico. Estes pedreiros acabaram por
constituir corporagdes que obtiveram privilégio exclusivo para a
execu¢dao de certas arquiteturas, cujo processo guardavam em
segredo. Todavia, com o advento progressista da ciéncia e das
artes, a sociedade acabou por perder seu carater primitivo e
exclusivista, e passou a aceitar como seus membros pessoas
estranhas ao oficio. Em 1717, com a morte de Sir. Christopher
Wren, ultimo Grao-Mestre dos Pedreiros, as oficinas se
compunham principalmente de intelectuais. Entdao estes
convieram em abandonar por completo a arquitetura,
substituindo a corporagdo por uma associacido puramente moral
e filosdfica, que, no entanto, conservaria algumas denominagoes e
instrumentos de arquitetura como simples recordacido da arte e
dos seus segredos. E foi assim que no dia 24 de junho de 1717 as
quatro Lojas de Londres se reuniram e criaram a Grande Loja da
Inglaterra, e entdo nasceu a Magonaria moderna. >

Na fase especulativa, consolidada no inicio do século XVIII, na
Inglaterra, a tradicdo simbdlica e ritualistica medieval foi sendo
reproduzida e, muitas vezes, resignificada pela tradicdo oral e por
documentos esparsos até o momento em que foram sistematizados no
documento fundador da Maconaria moderna: a Constituicio de
Anderson. Outras normas ndo escritas também foram sistematizadas
por varios autores macons ao longo do século XIX; contudo nao ha
um consenso sobre a sua versao definitiva, embora algumas versoes
tenham sido legitimadas junto a determinados grupos. Estas normas
consuetudinarias sdao conhecidas como Landmarks e formam um

5 Cf. Figueiredo, 1998, p.138.



José Rodorval Ramalho | 45

corpo de regras que envolvem desde o reconhecimento de um magom
a divisdo em graus pela magonaria, indo até a afirmativa de que a
maconaria é uma sociedade secreta de posse de segredos que nao
podem ser divulgados. Os fundamentos mais importantes, no
entanto, estdo na Constituicdo de Anderson, publicada em 1723 na
Inglaterra e reformada alguns anos depois. Neste documento
encontramos a historia lendéria da instituicdo e seus preceitos basicos,
que discutiremos em capitulo posterior. A relagdo dos magons com
esse documento pode ser definida como de “respeito seletivo”. Em
outras palavras, nem tudo é aceito de forma consensual, como uma
tradicao auto-evidente e auto-aplicavel, sobretudo no que se refere as
origens da instituicdo, que nesse documento parece por demais
fantasiosa aos olhos de alguns pesquisadores macons. Por outro lado,
o consenso em torno de alguns aspectos desses documentos é o que
garante uma relativa homogeneidade institucional a Ordem. ®

E importante lembrar que essa relativa unidade institucional
da magonaria no mundo pode ser atribuida a existéncia do sistema
obediencial. Essas Obediéncias, também conhecidas como Poténcias,
sao agrupamentos de Lojas que formam uma Federagdo,
funcionando sob a jurisdicao de um Grao-Mestrado e com um
conjunto de leis e normas, as quais sdo devidas completa obediéncia.
O sistema obediencial surgiu em 1717 quando 04 Lojas londrinas
fundaram a Grande Loja de Londres e foi reforcado, quase cem anos
depois (1813), a partir da fusdo com a Grande Loja dos Antigos
Magons, criando a mais influente Obediéncia Magonica do planeta: a
Grande Loja Unida da Inglaterra, que se reserva ao direito de julgar a
regularidade de Lojas no mundo inteiro. Em outras palavras, esta
Obediéncia avalia se uma Loja (ou Federagao) est4 respeitando ou
nao os principios que ela considera genuinamente magonicos. Os
grupos reconhecidos sdo denominados “regulares™. Essas regras sao

5 Castellani e Rodrigues, 1995.

7 Participam desse grupo todas as Lojas do mundo que se submetem as regulamentagdes da Grande
Loja Unida da Inglaterra. Existem estimativas de que 90% dos magons em todo o mundo pertencem
a este grupo.
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contestadas até os dias de hoje, todavia em fung¢ao de sua antigiiidade
e um razoavel consenso entre alguns grupos, acabaram por se
consolidar e servir como referéncia para rituais, comportamentos e
administragao das Lojas. Apesar dessas divergéncias e disputas pela
“tradicdo macgonica”, o fato é que a Maconaria (“regular” e
“irregular”) tem se expandido pelo mundo inteiro, nos mais variados
regimes (embora tenha enfrentado enormes dificuldades com
regimes autoritarios), em sociedades com niveis de modernizacao
varidveis, em ambientes étnicos diversificados. 8

O momento histérico de criagdo da Magonaria moderna
coincide com o que Hobsbawn chamou de periodo rico em
“invencao de tradigdes”. O autor ndo quer dizer com isso que essas
tradicbes tenham sido artificialmente inventadas, mas que
atendem a certas necessidades em um periodo de grandes
transformacoes. Vejamos o autor:

Provavelmente ndao ha lugar nem tempo investigados pelos
historiadores onde ndo haja ocorrido a ‘invencao’ de tradi¢des
nesse sentido. Contudo, espera-se que ocorra com mais
freqiiéncia: quando uma transformagdo réapida da sociedade
debilita ou destréi os padrdes sociais para os quais as ‘velhas’
tradicdes foram feitas, produzindo novos padrdes com os quais
essas tradigdes, juntamente com seus promotores e divulgadores
institucionais, ddo mostras de haver perdido grande parte da
capacidade de adaptacio e da flexibilidade; ou quando sao
eliminadas de outras formas. Em suma, inventam-se novas
tradicbes quando ocorrem transformagdes suficientemente
amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto da oferta.?

Como sabemos, o século XVIII é o centro da transicdo a
Modernidade e, conseqiientemente, significa um momento no qual
podemos observar muitas mudangas no ambito da economia, da

8 Nem toda Obediéncia Magdnica reconhece esse direito da Grande Loja Unida da Inglaterra e,
conseqiientemente, discorda do conceito de “regularidade”. A Magonaria Feminina é um desses grupos.

9 Cf. Hobsbawn e Ranger, 1984, p.12.
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politica, da religido etc., constituindo-se, portanto, num periodo
que seria propicio a “invencao de tradigoes”.

Por ‘tradicdo inventada’ entende-se um conjunto de praticas
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas;
tais praticas, de natureza ritual ou simbolica, visam inculcar
certos valores e normas de comportamento através da repeticio,
o que implica, automaticamente, uma continuidade em relacéo ao
passado.®

Apesar de uma simbologia que, em parte, remonta a
Antiguidade e, em parte, se constituiu na Idade Média, a Maconaria
nao foi criada para manter intactas determinadas praticas e valores
desses periodos, visto que incorporou e, de certa forma, ajudou a
compor praticas e valores que fundarao a cultura moderna. Assim,
podemos observar que faz parte da propria génese da instituicao
uma certa ambivaléncia, uma combinacdo entre praticas e valores
tradicionais e modernos."

1.2 - A Magonaria no Brasil

A chegada da Magconaria ao Brasil, no final do século XVIII,
pode ser entendida como um dos sinais do processo de
modernizagdo do pais, que viria a consolidar-se ao longo do século
seguinte. A Magonaria foi um dos espagos mais importantes de
divulgacao do ideario moderno (mesmo que mesclado com uma
ritualistica antiga e tradicional) e conseguiu atrair uma parcela
significativa da elite em nosso pais para dialogar, a sua maneira,
com esse ideario iluminista emergente no periodo.

Sobre os primoérdios da magonaria no Brasil, tema bastante
controverso e de documentacgdo ainda a ser mais bem explorada,
afirma Castellani:

1° Idem Ibdem, p. 09.

" E o caso do uso de chapéus e espadas, que recebeu um novo conteudo de igualdade formal; a
utilizagao do termo Irmao, como tratamento entre os iniciados etc.
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Embora a primeira Loja magoOnica brasileira tenha surgido em
dguas territoriais da Bahia, em 1797, numa fragata francesa, a
primeira Loja regular do Brasil foi a “REUNIAQ”, fundada em 1801,
no Rio de Janeiro, movida pela liturgia e com fins politico-sociais."

No entanto, torna-se importante lembrar que as idéias
maconicas ja circulavam pela Colonia através dos estudantes
brasileiros que se dirigiam a Europa para cursar universidades como
a de Coimbra, em Portugal, Montpelier, na Franga e Oxford na
Inglaterra. As noticias de macons e idéias magonicas no final do
século XVIII no nosso pais orientando alguns movimentos
(Inconfidéncia Mineira, Revolta dos Alfaiates, Conjuracao Fluminense
etc.) ainda estdao por ser exploradas pela pesquisa social para que
cheguemos a dados e interpretacdes mais consistentes. Os casos do
Arebpago de Itambé (1798) e a Academia dos Suassuna (1802), por
exemplo, apresentam grandes evidéncias da presenca de macons e
idéias maconicas, mesmo sendo distinta a dinamica interna.

Lembremos, ainda, que fendmeno muito comum naquele
periodo era a descontinuidade de funcionamento dessas Lojas,
provocando o que os magons chamam de abater colunas, que
significa suspender os trabalhos ativos, fechar ou dissolver
temporaria ou definitivamente uma Loja."3

Seja qual for a versao historicamente mais consistente, o que
nao podemos negar é que a atividade magonica formou, a partir do
inicio do século XIX, uma rede de Lojas por todo o territério
brasileiro e organizou o que, provavelmente, foi a primeira atuacao
politica articulada (nacional e internacionalmente) de que temos
noticia no nosso pais, funcionando como uma espécie de arena
para discussdes voltadas ao processo de modernizagao. A atuagao
da Magonaria esteve ligada a difusdo do ideario liberal, iluminista e
anticlerical. Ainda hoje, pelo menos no interior do movimento
magonico, a instituicdo é lembrada por sua participagio em

2 Cf. Castellani, 1993, p.32.
'3 Barreto, 1985; Barata, 1999; Colussi, 1998.
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episddios importantes da histéria do pais: independéncia,
abolicionismo, abdicagdo de Dom Pedro I, a questdo religiosa, a
separacdo da Igreja do Estado, o movimento republicano e outros
menos comentados. Os macons parecem ter exercido, naquele
periodo, uma influéncia significativa na definicdo dos rumos do
pais, uma vez que exerciam atividades intelectuais e politicas,
atuavam em jornais, revistas, sociedades literarias e beneficentes,
nos primeiros partidos politicos e chegando a compor, desde o
Império, varios Gabinetes de Governo.'+

A participagdo da Magonaria em todos esses eventos nao
significa que a instituicdo tenha sido a grande responsavel por eles,
como querem acreditar alguns e como divulga a mitologia referente a
Ordem, mas que a sua atuacao se deu, efetivamente, no campo da
formacao de uma cultura politica calcada na defesa da laicizagdo da
sociedade brasileira, juntamente com outros segmentos da
intelectualidade. Politica e Magonaria sempre estiveram préximas, o
que nao significa dizer que esta Ultima tenha exercido influéncia
direta e essencial em todos os fatos ocorridos a partir do século XIX,
embora nao se possa negar que a presenca de macons nas diversas
agremiagOes politicas estimulou defini¢cdes predominantemente
laicizantes para a emergente modernizagao.'s

Faz-se mister ressaltar, ainda, que a Maconaria nunca
formou um bloco compacto de idéias e militantes. Podemos
observar, através de seus documentos e escritos de historiadores, a
auséncia de consensos em varios momentos importantes. Existiam
aqueles grupos moderados e os mais radicais; aqueles mais ligados
a Igreja e outros anticlericais. Essa mesma divisao pode ser notada
em outros momentos importantes da acdo magonica no Brasil, por
exemplo: o abolicionismo e o republicanismo. Lembremos que
essas divisoes expressavam, muitas vezes, uma forte disputa entre
o ramo francés (radical) e ramo portugués (conservador) que

'4 Barata,1999; Colussi, 1998.

5 Idem. Ibdem.



50 | Novee sed Antiquee: Tradicao e Modernidade na Magonaria Brasileira

naquele periodo marcavam estilos, concepcdes e interesses no
processo de construcio das Lojas™.

Como ja dissemos, seguindo o exemplo de suas similares
européias, a Magonaria atuava como uma rede de associativismo
civil com ideario individualista, racionalista e universalista. Para
que tenhamos uma idéia do que significou essa “rede associativa”
articulada pela Magonaria durante o século passado, é bastante
importante observar, através de alguns exemplos, o nimero de
Lojas existentes e as cidades nas quais elas atuavam. Vejamos,
especificamente, o quadro das mais antigas lojas, em
funcionamento até os dias atuais, do Grande Oriente do Brasil7:

Tabela 1: Mais antigas lojas do GOB ainda em funcionamento'®

Loja Fundacao Cidade Estado
0001 1815 Rio de Janeiro RJ
0015 1832 Recife PE
0141 1832 Sao Paulo SP
0167 1835 Goias GO
_

0152 1836 Natal RN
0237 1851 Guarapuava PR
0135 1858 Teresina PI
0136 1859 Fortaleza CE
0138 1860 Floriandpolis SC
0146 1862 Maceid AL
0182 1867 Rio Grande RS
0328 1875 Campina Grande PB
0228 1872 Estrela do Sul MG
0236 1872 Vitéria ES
0242 1873 Belém PA
1639 1874 Corumba MS
0621 1898 Sao Luiz MA

Fonte: Guia de Lojas do GOB de 1999

16 Castellani, 1993.

70 Grande Oriente do Brasil é o organismo que unifica os graus da magonaria simbolica, uma
espécie de confederagio magonica. Cf. Castellani, 1993.

¥ Cf. Guia de Lojas do GOB de 1999. A numeragio das Lojas d4 uma idéia aproximada do total
existente no periodo, pois a numeragao é cumulativa.
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Podemos observar pelo quadro acima a ampla atuagao da
Maconaria, inclusive em cidades do interior, como é o caso de
Campina Grande, na Paraiba, que em 1871 tinha uma populagao
aproximada de 10 mil habitantes. Com uma ampliacdo constante
do nimero de Lojas e a divulgagdo de um ideério tipicamente
moderno, podemos deduzir o impacto e a for¢a da agdo maconica
em todos os quadrantes do pais. Tal nivel de implantagio no
territério brasileiro permite, como sugerem os historiadores
académicos, que identifiquemos a maconaria como o primeiro
espaco de socializacdo politica moderna existente na histéria do
Brasil. Repetimos: as Lojas magonicas propiciaram ao publico
participante uma espécie de socializacgio no mundo civil, assim
como aconteceu nos saldes literarios e nas proprias lojas magonicas
francesas."

Entre 1860 e 1900 foram criadas mais de 650 Lojas pelo
Brasil*. Parte significativa abatia colunas com a mesma facilidade
com que eram criadas, mas, apesar disso, ndao podemos deixar de
reconhecer que, enquanto funcionavam, constituiam-se em centros
de intensa atividade politica e social.

1.3 - A Presenca Contemporanea da Maconaria

Ao longo do século XX, sobretudo a partir da década de 1980,
a Maconaria tem ampliado sensivelmente seu niimero de Lojas e,
conseqiientemente, seu niumero de adeptos. A organizagdo esta
presente em todos os Estados da Federacdo, em todas as capitais e
principais cidades do pais. Estima-se que somente o GOB abrigue
em torno de 100 mil magons. Embora nao exista um perfil socio-
econdmico e politico-cultural dos participantes, podemos especular

19 Cf. Barata, 1999; Colussi, 1988.

** Cf. Barata, 1999. O autor traz uma estatistica detalhada das Lojas que foram criadas e extintas
durante o periodo de 1860 a 1920, bem como o nome da loja, cidade e Estado. Cf. Castellani, 1993.
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em torno de algumas de suas caracteristicas a partir dos proprios
critérios de admissao na instituicao. Os principais requisitos para a
admissao no mundo magOnico sdao os seguintes: ser do sexo
masculino; ter instrugdo escolar que possibilite compreender e
aplicar o idedrio magonico; ser saudavel e nao ser portador de
deficiéncia fisica que o impega de praticar a ritualistica; ter uma
conduta ilibada, estar em pleno gozo dos direitos civis e nao
professar ideologias contrarias aos principios magonicos; ter
condi¢oes econdmicas equilibradas que o permitam garantir suas
despesas e de sua familia, sem prejuizo dos encargos da Ordem.*
Estes critérios, seguidos das listas de “macons famosos” e das
observacdes de campo, permitem-nos inferir que o ambiente
macgonico é composto do que poderiamos chamar de apice da
piramide sécio-econdmica brasileira, pois observamos uma forte
presenca de membros do judiciario, profissionais liberais,
pequenos e médios empresarios. Para tragar melhor o perfil do
macom brasileiro, precisariamos de muitas informacoes
complementares, o que fica sugerido para pesquisas posteriores.

O Grande Oriente do Brasil funciona, estrategicamente,
desde o final dos anos 1970 em Brasilia, até entdo funcionava no
lendério Palacio do Lavradio no Rio de Janeiro. A sede atual,
inaugurada em 04 de dezembro de 1992, ocupa um espago de mais
de 20 mil metros quadrados de area construida num terreno de 30
mil metros quadrados, onde estio em funcionamento, entre
outras, as atividades dos trés poderes macgdnicos e o Templo
Nobre, com seus 650 assentos. O Palacio Magbnico, como é
chamado, é um dos pontos turisticos da capital federal e motivo de
orgulho dos magons desta Obediéncia, ndo somente por sua beleza
e arrojo arquitetonico, mas também pela profunda simbologia
expressa na sua concepgao.>

' Constitui¢do do Grande Oriente do Brasil, 1996.

2 Dados extraidos de livreto publicado pelo GOB em 1995
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O GOB possui uma estrutura federativa muito préxima a do
Estado-Nacao: Constituicdo, Legislativo, Executivo e Judiciario
(articulados, mas independentes); 6rgdos complementares e
subordinados aos trés poderes - tribunal de contas, ministério
publico, secretarias executivas (similares aos ministérios), tribunais
de justica, os quais realizam eleicdes diretas através de um calendario
eleitoral regular. Como uma organizacdo federativa, toda essa
estrutura também pode ser observada nos Grandes Orientes
Estaduais. Porém, toda essa estrutura federada tem como base as
Lojas, que em cada Estado formam os seus Grandes Orientes
Estaduais e, finalmente, o Grande Oriente do Brasil. O nivel de
autonomia das Lojas é similar, se quisermos a comparagao, as de um
municipio brasileiro. Vejamos o seu desenho institucional:

Quadro 1: Desenho institucional do GOB>3
PODER EXECUTIVO

Grao-Mestre Geral e Grao-Mestre Adjunto
Grandes Secretarios-Gerais e Adjuntos
Administracio, Rel. Magonicas Exteriores, Interior e Rel. Publicas,
Educagao e Cultura, Financas, Patriménio, Previdéncia e Assisténcia,
Transporte e Hospedagem, Orientacao Ritualistica.

Conselho Federal
33 Conselheiros

PODER JUDICIARIO

Supremo Tribunal de Justica
Presidente, Vice-presidente e 6 Juizes

Supremo Tribunal Eleitoral
Presidente, Vice-presidente e 6 Juizes

Tribunal de Justica do Poder Central
Presidente, Vice-Presidente e 6 Juizes

Ministério Publico
Grande Procurador-Geral e 03 Sub-Procuradores

* Toda essa estrutura é reproduzida nos Grandes Orientes Estaduais que, para se manterem
funcionando, precisam da existéncia de, pelo menos, 05 Lojas. O tnico Estado que ndo possuia
Grande Oriente, em 1999, era 0 Amapa. Cf. Guia de Lojas do GOB, 1999.
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PODER LEGISLATIVO

Assembléia Federal Legislativa
Comissoes: Diretora, de Constituicao e Justica, de Or¢amentos e Finangas,
de Educacao e Cultura, de Redagao, de Rel.Publicas

Tribunal de Contas
Presidéncia, Vice-Presidéncia, Ministros

Fonte: Guia de Lojas do GOB de 1999

O financiamento desse “Estado Magbnico” é viabilizado de
véarias formas, basicamente: anuidades pagas pelas Lojas e
repassadas para os Grandes Orientes Estaduais que, por sua vez,
repassam uma parte para o GOB, que ainda dispde de outras
doagoes, receitas de capital, receitas imobiliarias, alienacdo de
bens, vendas de material grafico e outros. Apesar das preocupagoes
dos dirigentes e, especificamente, dos responsaveis pelas financas,
a situagao econdmica da Obediéncia é aparentemente confortavel.
A situagao pessoal dos membros da organizacdo facilita os meios
de arrecadacao, fazendo com que os investimentos necessarios nao
se constituam num problema grave para a comunidade magonica.
As informacdes sobre os volumes de recursos financeiros
arrecadados e investidos na manutencdo da estrutura acima
descrita (o que envolve viagens, publicagdes, congressos etc.),
podem ser encontradas em relatérios anuais de Grao-Mestres
Gerais e no proprio Boletim Oficial do Grande Oriente do Brasil.
Em 1999, por exemplo, a receita prevista era de Cr$ 10.340.982,36
(dez milhoes, trezentos e quarenta mil, novecentos e oitenta e dois
reais e trinta e seis centavos).>

O Grande Oriente do Brasil dispde de alguns mecanismos de
divulgagao oficial de suas atividades, resolucoes, decretos etc.,
entre os quais destacamos o Boletim Oficial e o Jornal Esquadro. O
Boletim Oficial vem sendo publicado desde 1872 de forma,
praticamente, ininterrupta e tem como fungao publicar os atos
oficiais dos trés poderes magonicos do GOB (Executivo, Legislativo

*4 Boletim Oficial do GOB, n. 18 de 13.10.1998.
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e Judicidrio), veiculando os informes das Grandes Secretarias
(Educagao e Cultura, Financas, Beneficéncia etc.), as atividades do
Ministério Publico, as iniciacoes, elevagdes, exclusoes, os atos do
Grao-Mestre, planos de investimento, pareceres dos Tribunais de
Contas e varios outros assuntos de interesse do GOB.

O Jornal Esquadro atende a uma estratégia de divulgacdo de
eventos, publicacbes, polémicas, homenagens etc. Como todo
jornal, além de matérias editoriais, conta ainda com uma gama
razoavel de colaboradores. O Jornal existe desde 1978 e é inscrito
na Associagao Brasileira de Imprensa Magonica. Segundo podemos
ler no seu Expediente:

O Esquadro tem, em sua concepgdo original, o objetivo de
divulgar matérias, artigos e informagdes sobre a Ordem, bem
como assuntos gerais de interesse nacional.*

O artigo 145 da constituicio do GOB, de 1996, indica como
datas oficiais o dia dezessete de junho como dia do GOB e vinte de
agosto como o dia do magom, sendo estes dias feriados maconicos.
A Obediéncia também possui um Hino, composto por D. Pedro I,
em 1822, que transcrevemos a seguir:

Da luz que de si difunde, sagrada filosofia
surgiu no mundo assombrado, a pura Magonaria.
Macons alerta, tende firmeza
vingai direitos, da natureza.
Da razao, parte sublime, sacros cultos merecia
altos herdis adoraram, a pura Magonaria.
Magons alerta, tende firmeza vingai direitos, da natureza.
Da razao, suntuoso templo, um grande rei erigia,
foi entdo instituida, a pura Magonaria.
Magons alerta, tende firmeza
vingai direitos, da natureza.
Nobres inventos ndao morrem, vencem do tempo a porfia
ha de os séculos afrontar, a pura Magonaria.

% 0 Esquadro, ano XXII, n. 04, abril de 2000.
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Magons alerta, tende firmeza
vingai direitos, da natureza.
Humanos, sacros direitos, que calcara a tirania
Vai ufana restaurando, a pura Magonaria.
Macons alerta, tende firmeza
vingai direitos, da natureza.
Da luz depésito augusto, recatando a hipocrisia
Guarda em si com zelo santo, a pura Magonaria.
Macons alerta, tende firmeza
vingai direitos, da natureza.
Cautelosa, esconde e nega, a profana a gente impia
Seus mistérios majestosos, a pura Maconaria.
Macons alerta, tende firmeza
vingai direitos, da natureza.
Do mundo o Grande Arquiteto, que o mesmo mundo alumia
Propicio protege, ampara, a pura Magonaria.
Macons alerta tende firmeza
vingai direitos, da natureza.

O Guia de Lojas do GOB, publicado em 1999, registra o
numero de 1.925 Lojas espalhadas por todo o pais e nos apresenta
os seguintes dados:

Tabela 2: Lojas por regiao

REGIAO N° DE LOJAS %
Sudeste 983 52
Nordeste 336 17

_

Centro-Oeste 307 16
Sul 178 09
Norte 121 06
Total 1925 100

Fonte: Guia de Lojas do GOB de 1999

26 Estimamos que a expansio anual do ntimero de Lojas é de 5% do total.
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Tabela 3: Lojas por Estado

ESTADO N° DE LOJAS POPULACAO

Acre 06 527.937
Alagoas 25 2.713.203
Amapa 02 439.781
I

Amazonas 36 2.580.860
Bahia 82 12.993.011
Ceara 32 7.106.605
Distrito Federal 51 1.969.868
Espirito Santo 73 2.938.062
Goids 126 4.848.725
Maranhio 27 5.418.349
Mato Grosso 40 2.375.549
Mato Grosso do Sul 73 2.026.600
Minas Gerais 236 17.295.955
E—

Pard 38 5.886.454
I

Paraiba 37 3.375.609
Parana 60 9.375.592
Pernambuco 68 7.580.826
Piaui 36 2.734.152
Rio de Janeiro 215 13.807.358
I

R. Grande do Norte 19 2.654.501
Rondonia 25 1.296.856
Roraima 14 266.922
Rio Grande do Sul 47 9.971.910
Santa Catarina 71 5.098.448
Sé&o Paulo 459 35.816.740
_ I

Sergipe 10 1.712.786
Tocantins 17 1.134.895

Fonte: Guia de Lojas do GOB de 1999

A distribuicdo das Lojas por Estados e Regides e a
conseqiiente densidade de Lojas por habitantes ndo pode ser
considerada homogénea. A explicacdo para este fendmeno pode ser
buscada, historicamente, nas cisdes ocorridas no GOB em 1927 e
1973, por exemplo. Mas, além disso, precisariamos verificar em
pesquisas posteriores quais as razoes de um Estado como Roraima,
por exemplo, ter 1 Loja para cada 20 mil habitantes; Mato Grosso
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do Sul, ter 1 Loja para cada 27 mil habitantes e, por outro lado, Sao
Paulo ter 1 Loja para cada 78 mil habitantes, Rio Grande do Sul 1
Loja para cada 212 mil habitantes, o Parané 1 Loja para cada 156
mil habitantes. Enfim, essa maior densidade em alguns Estados
poderia ser considerada em funcdo da precariedade de outros
espacos de sociabilidade politica? Nessas regides fronteiricas
haveria uma maior disposicdo para agrupamentos com fidelidades
tipicas de sociedades secretas? Tais nimeros se referem a tradicao
maconica e as cisdes do movimento naquele Estado? Sao nimeros
meramente casuais?

Tabela 4: Fundacdo das Lojas

ANO )

1815 a 1900 6,9
1901 a 1920 2,6
1921 a 1940 3,6
1941 a 1960 9,3
1961 a 1980 225

_
ap6s 1980 55,2

I

Fonte: Guia de Lojas do GOB, 1999.

A evolucdao do movimento magonico no Brasil é outro tema
que precisaria ser mais bem estudado pela pesquisa social. As
variaveis que determinariam a expansao de tal movimento
parecem estar vinculadas a ambientes democraticos, ao proprio
ambiente interno magdnico e as suas disputas com institui¢des
como a Igreja Catoélica. No entanto, ndo existindo pesquisas sobre a
questdo, nao podemos ir além da constatacdo de que se trata de
um movimento em permanente ascensao, atingindo niveis
variados de aceleracdo na criacdo de Lojas, como é o caso da
expansao nos ultimos vinte anos, pois, conforme podemos
observar no quadro acima, a metade das Lojas em funcionamento
nos dias de hoje foi fundada a partir da década de 1980.
Poderiamos afirmar que essa “explosao” das lojas magdnicas no
Brasil estaria relacionada ao préprio processo de democratizagao



José Rodorval Ramalho | 59

da sociedade brasileira nesse periodo? Estaria a Magonaria
incluida no processo que consolidou o que alguns chamam de nova
sociedade civil, haja vista a emergéncia de um conjunto de
associagdes com praticas, valores e interesses diversificados? Os
numeros da tabela registrada acima podem ser interpretados como
expressao da propria evolugdo do associativismo civil brasileiro?
Outra questdo bastante instigante é aquela que aponta para as
razdes de expansao de sociedades secretas em ambiente moderno,

secular e democratico.

Tabela 5: Localizacdo das Lojas
LOCALIDADE
Capital 633
_
I Interior 1281 I 66,9

Fonte: Guia de Lojas do GOB, 1999.

Os dados apresentados nesse quadro demonstram a
geopolitica da implantacdo da organizacdo magOnica em Varios
cantos e recantos da sociedade brasileira. Podemos complementar
essa descricdo lembrando que 33% das Lojas do GOB (mais de
seiscentas) estdo localizadas em cidades com até 50 mil habitantes.
Em outras palavras: a Maconaria nao é um fendmeno das grandes
cidades, da burguesia e alta classe média. A pesquisa magOnica e a
académica ainda desconhecem, como ja afirmamos, o perfil mais
detalhado dos magcons; no entanto valeria a pena observa-los e
procurar explicar qual o sentido que eles atribuem a essas praticas.
Estariam, esses adeptos, através da Magonaria, viabilizando sua
insercao na “elite local?” Estariam reproduzindo, através de
praticas e valores uma ética dual do tradicional-moderno, tao tipica
de pequenas cidades?
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Tabela 6: Lojas e Populacio da Cidade

POPULACAO % DE LOJAS
até 50 mil habitantes 33,2
-
de 50 a 100 mil habitantes 10,5
de 100 a 200 mil habitantes 8,:
de 200 a 400 mil habitantes 9,9
de 400 a 800 mil habitantes 19,9
de 800 a 1,6 milhdo de habitantes 10,6
de 1,6 a 3,2 milhoes de habitantes 6,1
mais 3,2 milhdes de habitantes 11,4

Fonte: Guia de Lojas do GOB de 1999.

A Magonaria conta com algumas dezenas de ritos, embora
no ambito do GOB s6 existam 06, como podemos verificar abaixo.
Os ritos magdnicos podem ser definidos como

(...) um conjunto de regras segundo as quais se praticam as
cerimdnias e se comunicam os graus, sinais, toques, palavras e
todas as demais instrugdes secretas dai decorrentes. Igual nome
toma o conjunto de cerimonias e instru¢des primitivas de cada
sistema, como também o governo magonico dos altos corpos
dirigentes da Magonaria em cada pais.*”

No Brasil, o mais difundido é o Rito Escocés Antigo e Aceito
(REAA), criado no século XVIII na Franga e maior responsavel pela
consolidacio da concepcio dos Altos Graus.?® O debate acerca da
utilidade e legitimidade do “escocismo” é antigo e ja provocou
inimeras cisbes no interior do movimento macbdnico. O Rito
Escocés Antigo e Aceito tem 30 graus, além dos trés primeiros
graus simbolicos (aprendiz, companheiro e mestre) obrigatdrios
em todos os ritos. De acordo com importantes autores magons,
essa diversidade ritual ndo significa que haja divisoes

*7 Figueiredo, 1998.

8 Fxiste uma longa e tradicional discussio no movimento magonico sobre a necessidade iniciatica
dos “graus superiores”. Mas, quase todos os ritos existentes no ambiente do GOB possuem varios
graus, além dos trés simbolicos, que se retinem em outro espaco institucional. Ressaltemos que o
GOB é uma Obediéncia, exclusiva, dos graus simbolicos.
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inconciliaveis, mas algumas interpretacoes diferentes de alguns
simbolos e fatos historicos. Segundo Castellani,

Apesar de ndo existirem diferencas palpaveis em relagio a
doutrina, a simbologia, a filosofia e a ideologia, entre os diversos
agrupamentos magonicos, a realidade é que, em relacao a Ritos,
existem diferencas flagrantes, motivadas por interpretacdes
diferentes de fatos histéricos; por andlises diversas do esoterismo
bésico de muitas praticas magonicas; por influéncias religiosas,
politicas e sociais e até por situagéo geografica.*

Todos esses rituais magOnicos trazem consigo uma estrutura
comum, nao somente a eles, mas a todos os rituais. Comentando
os ritos nas sociedades arcaicas, Mircea Eliade afirma que os rituais
religiosos referem-se a acontecimentos miticos provocados por
herois ou seres divinos e através de iniciagdes tentam aproximar o
nedfito da sua cultura, por meio de repeticdo das acdes exemplares
levadas a cabo pelos seus heréis miticos na aurora dos tempos. E
mister lembrar a importancia da violéncia como fundadora da
cultura. Podemos observar que, praticamente, todos os mitos
narram mortes, assassinatos, mutilacoes etc. Os ritos tentam
reproduzir esses acontecimentos através da violéncia mimética
ritual. Quando Eliade se refere a simbolos como morte iniciética,
casa iniciatica, reclusdo iniciatica, renascimento iniciatico, selecao
entre muitos, ensino de uma lingua secreta, imposicao de um novo
nome, prova de fidelidade, ameagas de punicdo em casos de
infidelidade, interdicao de certos grupos etc., podemos, facilmente,
observar nas descricdes sobre os rituais magonicos boa parte
desses simbolos. Comentaremos a ritualistica maconica mais
detalhadamente em capitulo posterior.3°

?9 Castellani, 1995, p. 93.

3° Eliade, 2001.
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Tabela 7: Rito Adotado

RITO %
Escocés Antigo e Aceito 76,6
Adonhiramita 9,5
Brasileiro 8,-1
Moderno 3,3
York 2,0
Schoroeder 0,5

Fonte: Guia de Lojas do GOB, 1999.

A certa altura de sua histéria, a Maconaria buscou uma
linguagem propria e inacessivel aos “profanos”, o que a levou a
algumas estratégias, entre elas, a de criar um alfabeto préprio e
um sistema de abreviaturas, ambos difundidos por uso e costume.
No caso das abreviaturas, os magons procedem por apdcope, ou
seja, por supressao de silaba ou fonema no meio da palavra,
acrescentando trés pontos em formato de delta, ocupado os trés
angulos de um triangulo eqiiilatero. As regras para as abreviaturas
sdo, basicamente, duas. A primeira, através do corte da palavra
entre uma consoante e uma vogal. Exemplos: Or. = Oriente; Ir. =
Irméo; Loj. = Loja; Prof. = Profano. A segunda, para formalizar os
plurais, consiste em repetir a letra inicial da palavra. Exemplo:
OOr. = Orientes; Ilr. = Irmaos; LLoj. = Lojas. Além desse
procedimento para abreviaturas, existem algumas locucdes que,
embora fujam a regra, foram consolidadas pelo uso comum. Entre
elas estao: G.A.D.U. (Grande Arquiteto do Universo); A. R. L. S.
(Augusta e Respeitavel Loja Simbolica); R. E. A. A. (Rito Escocés
antigo e Aceito).3'

O alfabeto magodnico, igualmente ao hebraico, é escrito da
direita para a esquerda e tem um sistema préprio de grafar as
palavras. Os simbolos sao os seguintes:

3! Cf. Castellani, 1995.
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As letras K, J e V sdo substituidas pelas suas correspondentes
fonéticas C, I e U, respectivamente. Abaixo, exemplos de palavras
escritas segundo o alfabeto magonico.

1.4 - As Organizacoes ParamacoOnicas

Entende-se por Ag¢do Paramacdnica todos os movimentos de
cunho filantrépico, civico, social, cultural ou de lazer praticados
por organizacbes complementares paramagonicas, criadas de
acordo com este regimento.

(Regulamento Geral do GOB)

A Magconaria pode ser identificada como uma instituicao de
dupla face: uma esotérica e outra exotérica. A primeira envolve os
aspectos ritualisticos, iniciaticos, secretos, voltados apenas para os
membros da fraternidade; a segunda envolve toda a acdo macdnica
no sentido de divulgar, no meio profano, os valores nos quais
créem os magons. Existem varios procedimentos magonicos que
visam estabelecer essa interagdo entre a instituicao e os que dela
ndo participam, tais como: promover “sessdes brancas”, realizar
debates, manter uma imprensa macgdnica atuante, estimular o
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mercado editorial sobre temas maconicos e outros. Outro desses
procedimentos envolve a criagao de organismos que envolvam os
familiares dos macons (as “cunhadas”, “sobrinhos” etc.) e que sao
denominados de “paramaconicos”. Os dois principais grupos, no
ambito do GOB, sdo a Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul
(FFCS) e a Acdo Paramagbnica Juvenil (AP]). Essas duas
instituicdes sdao parte integrante da estrutura administrativa do
GOB, previstas em sua Constituicdo e organizadas segundo o
Regulamento Geral da Federagao.3?

“Art. 150 - Ficam mantidas e reconhecidas as entidades
paramaconicas constituidas sob a égide da Constituicio do
GRANDE ORIENTE DO BRASIL de 1967, bem como as que foram
criadas posteriormente, que deverdao ficar sob a tutela
administrativa da Grande Secretaria-Geral do Interior e Relagdes
Publicas.”

“Paragrafo unico - A Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul,
criada pela Constitui¢io do GRANDE ORIENTE DO BRASIL de
1967, a Federagdao Nacional de Lowtons e a Acio Paramagdnica
Juvenil, bem como as demais entidades paramagonicas terdo suas
respectivas organizagoes estabelecidas pela legislacio magoOnica
ordinéria.”

Os objetivos dessas organizagdes envolvem vérias atividades
que vao desde a divulgacdo da filosofia magonica de defesa da
familia, da pétria, da livre expressao de pensamento e organizagao
etc; até a formacao ética, filosofica e estética das novas geracoes
que serdao iniciadas; passando pela promocao de atividades
filantrépicas voltadas para alguns membros da comunidade onde
esta inserida a Loja. Podemos igualmente identificar essas “agoes
paramacdnicas” como uma forma de manter as familias dos
macons ligadas, pelo menos, as atividades exotéricas da instituigao.
Obviamente que essa participacdo ¢é limitada pela propria natureza
da Macgonaria, mas nao podemos deixar de reconhecer que é uma

3 Todos os trechos citados podem ser conferidos no site oficial do GOB - www.gob.org.br
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estratégia para manter “cunhadas”, “sobrinhos” e “sobrinhas”
numa area de influéncia do ideario maconico e também como
divulgadores da instituicdo junto ao mundo profano.33

Lowtons

Os Lowtons sao filhos de magons adotados por uma
determinada Loja através de rituais especificos. Esses jovens
podem receber um acompanhamento especial que pode envolver,
inclusive, ajuda para a sobrevivéncia. O Lowton pode ser iniciado
antes da idade regulamentada para os profanos. Nao existe uma
estatistica que indique o nimero de Lowtons existentes no ambito
do GOB.

1.5 - As representacoes sociais sobre a Magonaria

Estamos entre aqueles que consideram as representacdes
sociais como verdadeiras “janelas” para a compreensdao dos
fendmenos sociais. Essas construges costumam expressar visoes
de mundo (mais ou menos abrangentes), com graus diversos de
nitidez e claridade e, invariavelmente, combinam o acimulo de
conhecimentos com a vivéncia dos individuos. O que vamos
apresentar, a seguir, ndo tem pretensoes de reflexao sistematica
sobre o fendmeno das representacoes sociais. No entanto, nao
poderiamos desprezar uma das facetas mais importantes da
instituicdo: sua imagem publica. Observaremos, através dos
depoimentos coletados pela nossa pesquisa, que a Ordem ¢
representada de forma bastante precisa, embora de maneira muito
superficial, fragmentaria e, muitas vezes, preconceituosa. Em
outras palavras, as representacdes que veremos a seguir trazem
consigo as proprias ambivaléncias do objeto representado. Em

33 Como o0s macons se tratam como “Irmaos”, as esposas e filhos sao tratados como “cunhadas” e
“sobrinhos".
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relacdo a estas caracteristicas das representagdes sociais, afirma
Durkheim:

(...) s@o o produto de uma imensa cooperacdo que se estende nao
apenas no espaco, mas no tempo; para produzi-las, uma multidao
de espiritos diversos associaram, misturaram, combinaram suas
idéias e seus sentimentos; longas séries de geragdes acumularam
al a sua experiéncia e o seu saber. Uma intelectualidade muito
particular, infinitamente mais rica e mais complexa que a do
individuo ai estd como que concentrada.’*

Poderiamos comecar com uma curiosidade: as reagoes
diante de uma pergunta sobre a Magonaria sdao sempre as mesmas
- a priori, ninguém diz saber qual a sua natureza, mas ninguém
deixa de emitir uma opinido sobre a institui¢do. Descreveremos as
representacdes sociais a partir de cinco temas recorrentes nas
entrevistas.3>

1.5.1 - Sobre a natureza e a origem

Se existe uma informacdo da qual todos sabem é que a
Maconaria é uma sociedade secreta e composta exclusivamente de
homens. Todas as pessoas entrevistadas sao unanimes em relacao
a essa questdo, mesmo que nao saibam exatamente porque é
secreto e quais as razoes da exclusdao das mulheres. Outra questao
que vem a tona esta relacionada com as origens medievais da
organizacao. A Magonaria, quase sempre, aparece como algo antigo
e que envolve “pessoas importantes”. Existe até mesmo o
conhecimento de algumas regras internas, como é o caso do
procedimento para entrar na Ordem, que se da através de convite
e nao de autoproposicao.

34 Durkheim, 1989, p.45

35 As representagoes que apresentaremos, em seguida, foram coletadas através de entrevistas abertas
e semi-estruturadas entre os meses de abril e maio de 2001, na cidade de Sio Paulo, com a
colaboragao de Mariela Toro, graduanda em Ciéncias Sociais na PUC-SP.
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E uma sociedade secreta que s6 tem homem. As mulheres sio
proibidas de entrar e participar das reunides. Sei que eles
participaram da abolicdo da escravatura. Acho bem interessantes
essas coisas. Que sdo todas pessoas importantes que estdo dentro
e que so entra quem for convidado.Gostaria de saber mais, mas
eu s6 sei isso.

Aposentado, 67 anos.

E uma sociedade secreta onde eles se ajudam mutuamente. Acho
que eles fazem também trabalhos com caridade.As mulheres nao
podem entrar, ndo sei por qué. Acho que eles também estavam
por tras da abolicao e da proclamacao da republica. E sei também
que vem desde a Idade Média.

Economista, 28 anos.

Tamanho é o mistério dessa comunidade, que até as
correspondéncias, vém de forma disfarcada (tive um chefe
macom). Usam uma roupa parecida com a da ku-klux-klan e o
maior grau dentro dessa sociedade é o de Grao-Mestre.
Secretéria, 35 anos.

Sei que durante o periodo colonial, eles estavam aqui e
participaram do movimento abolicionista. Entre a aristocracia
havia macons. A Magonaria se subdivide em ramificagdes,
algumas mais fechadas que outras. A Rosa Cruz é um ramo. Sei
que quando vocé entra ndo pode sair mais. Vocé tem que ser
convidado.

Biblioteconomista, 29 anos.

Embora seja uma organizacdo exclusiva para homens
adultos, também encontramos referéncias as organizacoes
paramacdnicas, que realmente existem. E o caso da Acdo
Paramagonica Juvenil, ligada ao GOB e da Ordem DeMollay, ligada
as Grandes Lojas. No caso das organizacoes para as esposas, filhas
e sobrinhas dos macons, a Fraternidade Feminina do Cruzeiro do
Sul (GOB) ou Filhas de J6 (Grandes Lojas). Tais organizacoes,
como vimos, sao pensadas para atuarem em consonancia e sob
direcdo das Lojas onde for avaliado que seja importante. Essas
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organizagdes paramagOnicas trabalham, geralmente, com
filantropia (no caso das mulheres) ou com atividades de formacao
(Educagao Civica, Histéria do Brasil, Histéria da Maconaria), além
da promocao de algumas festividades.

Comegcou na Idade Média. Sei que existem os DeMollay que sdo os
filhos dos magcons.
Empresario, 46 anos.

E uma Congregacio de homens. Tudo é secreto. Sao varias ordens.
Os magons sao os mais punks, os chefées. Tém os DeMollay que é
aonde eles comecam. Sei que tem no mundo inteiro.

Estudante, Homem, 22 anos.

£ uma sociedade secreta, s6 de homens, mas tem o grupo das
mulheres deles que ndo lembro o nome agora. Eles que geralmente
estdao ou estiveram por tras de varios acontecimentos importantes
da Historia, tipo a Independéncia de diversos paises, aqui no Brasil
participaram da Abolicdo. Dom Pedro I foi magom, Tiradentes foi
macgom, George Washington foi macom. Sei que se ajudam

mutuamente entre eles e faz trabalhos fora, tipo caridade.
Jornalista, Homem, 32 anos.

Ainda com relacdo a participacdo das mulheres, existem
algumas opinides que, embora ndo tenham aparecido de forma
recorrente nos depoimentos transcritos neste texto, caminham no
sentido da opinido abaixo exposta. As especulagdbes sobre a
interdicdo da participagdo das mulheres no organismo macdnico
giram em torno ndo de razdes institucionais, mas de uma suposta
incapacidade feminina para guardar segredos e conviver de forma
desapaixonada com homens. E importante ressaltar, entretanto,
que existem Lojas mag¢Onicas mistas e femininas onde esse tipo de
questao inexiste.

Um pai de um amigo meu é macom e ele disse que as mulheres
nao entram porque elas ndo sabem guardar segredo.
Estudante, Mulher, 22 anos.
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1.5.2 - Sobre os sinais, toques e palavras

O pequeno, mas significativo, repertério das representagoes
sociais sobre a Magonaria apresenta outro elemento recorrente:
informacdes gerais sobre o sistema de reconhecimento no interior
do movimento magdnico através de sinais, toques e palavras. Nesse
caso, como nos demais, o conhecimento combina aqueles aspectos
fragmentarios, ja citados, e os outros pontualmente precisos.
Vejamos os principais depoimentos sobre esse aspecto.

Eu sei que eles tém um jeito de se cumprimentar que é para se
identificar.
Estudante, Homem, 21 anos.

Tem um jeito de cumprimentar para saber que é magom.Sei que
eles estao por tras da independéncia dos E.U.A., George
Washington, era magom.

Estudante, Homem, 21 anos.

Eles ttm uma forma de assinar, gestos, sinais proéprios. O
triangulo é um simbolo mag6nico.
Empresario, 46 anos.

Eles tém uma forma especial de se cumprimentar e a assinatura
deles também tem dois pontinhos.
Estudante, Homem, 22 anos.

E bastante curioso o fato de essas pessoas, quase que
unanimemente, reportarem-se a forma como os magons utilizam
abreviaturas (os trés pontinhos em forma de triangulo) que sao
utilizadas pelos magons para substituir algumas silabas. O fato de
esses trés pontinhos serem colocados, obrigatoriamente, nas
assinaturas dos magons nao corresponde ao que os dados
empiricos indicam. Em todo caso, como afirmamos, existe o
conhecimento de uma caracteristica tipica da instituigao.
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Normalmente se reconhecem através de indicios que s6 eles
sabem qual é. Uma caracteristica conhecida é através de trés
pontinhos na assinatura em forma de triangulo.

Secretéria, 35 anos.

O depoimento que segue indica uma referéncia aos aspectos
“traumatizantes” das iniciagdes, a qual pode ser compreendida
tanto como um fragmento do discurso antimaconico (no sentido de
indicar um problema para quem se submete a iniciacdo), como
também pode indicar o conhecimento, embora impreciso e
fragmentario, de alguns rituais de iniciagio envolvendo
procedimentos que reproduzem, simbolicamente, mortes e
renascimentos rituais.

Eles se ajudam entre si e se reconhecem através de sinais como
trés pingos na assinatura e no aperto de mao. O ritual de entrada
é traumatizante e eles nunca revelam o que sabem e o que fazem.

Jornalista, Mulher, 29 anos.

O proximo depoimento se refere a realizacdo de alguma
“sessao branca”, que é aquela para a qual sdao convidadas as
pessoas do mundo “profano”. Geralmente, essas sessdes Sao
comemorativas de alguma data ou algum inicio de campanha
filantrépica, ou até mesmo uma homenagem a algum “profano”.

Ah! Participei de uma reunido em um dia especial onde eles
estavam apresentando o Estatuto da Loja. Se quiser depois te dou
o endereco. Mas ndo era uma reuniao secreta. S6 tinha eu e mais
duas mulheres e tinha uns 200 homens. Eles tém um simbolo,
um cddigo que eles fazem com a méo que eu queria saber fazer.
Estudante, Mulher, 22 anos.

1.5.3 - “Eu conhe¢o uma pessoa...”

A organizacdo magcdnica pode ser secreta, mas 0s seus
membros s6 conseguem ser, no maximo, discretos. Praticamente,
todas as pessoas abordadas pela nossa pesquisa afirmaram
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conhecer, pessoalmente, alguém que é magom (um tio, um avo,
um cunhado, um amigo etc.) ou que conhece alguém que conhece.

Tenho um irmdo e um cunhado macons. Eles ndo falam nada, nao
se comenta nada. Eles ndo falam o que sdo, mas sabemos que vao as
lojas uma vez por semana.Vocé ndo pode entrar no Templo nem
quando est4 vazio.S6 que eu ja entrei escondida. A impressao e de
um tribunal de juri por causa das cadeiras. O cenério montado é de
um tribunal de juri, o espago tem em pintura de parede os quatro
elementos da natureza, foi o que eu identifiquei pelo menos. Fles
também tém o ideal da Revolucio Francesa: Liberdade, Igualdade e
Fraternidade, na forma de um Triangulo.

Dona-de-casa, 48 anos.

Um amigo meu era magom, s6 que ele ja morreu. Ele tinha ajuda
espiritual, financeira, sei 14. FEle precisava, chegava 14 e
conversava. Mas ele nunca me falou nada.

Vendedor de sorvetes, 76 anos.

O marido de uma amiga minha é magom, ele nunca contou a ela
0 que acontece nessas reunides, e se ela fosse junto, tinha que
ficar em outra sala, com as outras mulheres.

Estudante, Mulher, 22 anos.

Tenho um tio muito rico e advogado que diz que faz parte da
Magonaria.
Estudante, Mulher, 19 anos.

O que existe em comum entre a cidade de Cambui (MG) e a
cidade de Cafelandia (SP) citadas a seguir pelos entrevistados?
Poderiamos dizer varias coisas, mas 0 que nos interessa, nesse
espaco, € que nessas duas pequenas cidades existem Lojas
magcodnicas. Cambui: interior de Minas Gerais, com 14.778 eleitores
e uma populacdo de aproximadamente 22.030 habitantes, onde
existe uma Loja ligada ao Grande Oriente do Brasil, denominada
“Estrela Cambuiense”, fundada em 1967 sob o Rito Escocés Antigo
e Aceito. Cafelandia é uma cidade do interior do Estado de Sao
Paulo que também tem a sua Loja magdnica.
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Néo estamos tratando de mera coincidéncia, pois, como ja
afirmamos, existem mais de cinco mil Lojas magOnicas no Brasil
(considerando todas as Obediéncias), sendo que 60% dessas Lojas
estao fora das capitais. Essas duas cidades ilustram um fato muito
interessante ligado a Maconaria: a sua implantagdo em todo o
territorio nacional, desde as grandes metrépoles aos mais
longinquos recantos do pais. A pesquisa sobre o significado da
atuacdo magdnica nesses pequenos municipios brasileiros é de
muita importancia para compreendermos a dinamica da
instituicao e ainda esta por ser feita.

Meu tio é magdnico numa cidade do interior de Sao Paulo
chamada Cafelandia. A familia sabe que ele é macom, mas nao sei
se ele conta o que acontece dentro das reunides. Pelo menos para
mim ele nunca contou.

Estudante, Homem, 21 anos.

Meu bisav6 por parte de pai era, s6 que s6 souberam depois que
ele morreu porque a minha avd contou para os filhos. Ele morava
em Cambui.( MG)

Estudante, Homem, 21 anos.

Eventualmente, existem referéncias a alguns “vultos
histdricos” que teriam participado da Magonaria. A referéncia mais
comum ¢é a D. Pedro I, mas alguns outros também sao citados,
como por exemplo Caxias, José Bonifacio e Maua.

Dizem que Aleijadinho era macom. Existem tragos nas esculturas
dele que sao simbolos da magonaria.
Biblioteconomista, Homem, 29 anos.

O imperador era magom.
Estudante, Mulher, 21 anos.

Sei que Luis Gonzaga era macom. Vi uma reportagem dele.
Cameld, Homem, 79 anos.
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No caso do Aleijadinho, ndo existem informagoes fidedignas
sobre sua filiacdo, ao contrério de D. Pedro I. No que se refere ao
grande astro da musica popular brasileira, o pernambucano Luiz
Gonzaga, sua condi¢ao de magom, motivo de orgulho e homenagens
do artista, é registrada por sua bidgrafa Dominique Dreyfus3:

(...) Na época, o artista se empenhava também na abertura de
uma Loja Magbnica no Exu, onde prometia se instalar
definitivamente. Mas Gonzaga nunca se instalou em lugar
nenhum, a ndo ser no carro que o levava pelas estradas do Brasil,
de um show para outro. Contudo, prontinha, esperava-o a casa
grande, com uma linda acacia amarela plantada na frente e os
devidos simbolos magonicos esculpidos na fachada, um viveiro
grande cheio de asas-brancas (!!!) no terraco e uma antena
parabdlica no quintal.

Além de participar de todas as iniciativas em beneficio dos
flagelados, por conta prépria — e com o apoio da magonaria - ele
fez campanhas, arrecadou dinheiro, batalhou no Brasil inteiro
por mantimentos, comida, remédio.

Justamente, na mala, Luiz Gonzaga trouxera o novo LP, Eterno
Cantador, no qual gravara ‘Acacia Amarela’, homenagem a
Maconaria, com letra de sua prépria autoria.

Atualmente, a Loja MagOnica nimero 59, ligada a Grande
Loja de Pernambuco e situada em Exu, é denominada Loja Irméao
Luiz Gonzaga.?”

1.5.4 - Maconaria e Religiao
Entre as questdes mais controversas, envolvendo a

Maconaria, estd a questao religiosa. Parte dessas controvérsias se
da em funcdo da prépria ambigiiidade da instituigdo magonica, que

3 Cf. Dreyfus, 1996, pp. 280, 294 € 299.
37 Cf. List of Lodges, 2000.
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ndo se propde a ser uma religido, mas utiliza toda uma
terminologia e habitos religiosos. Nos documentos exotéricos, a
atitude da Magonaria com relacdo as religioes é relativista. Nestes
escritos a opcao religiosa s6 diz respeito ao individuo, que deve
escolher livremente os seus caminhos. Discutiremos essa questao
posteriormente.

Por outro lado, boa parte das controvérsias vem de uma
certa hegemonia do discurso catélico sobre a Magonaria. Nesse
sentido, a enxurrada de bodes, chifres, chicotes etc. que se imagina
existirem nas Lojas e nos seus rituais nada mais é do que uma
reproducao de um certo discurso de outras religides.

As pessoas dizem que eles tém ligacdo com o Diabo, mas eu nao
acredito nisso.
Aposentado, 67 anos.

Eles tém pacto com o diabo.Vendem a alma para o diabo pra ficar
rico, dai fazem uma alianca de sangue. Se quebrar o pacto, o
diabo tira tudo que deu. Eu ouvi isso 14 na igreja que eu
freqiiento.

Gari, Mulher, 56 anos.

Magonaria enriquece a pessoa. E uma coisa demoniaca. Ouvi
quando era menino na Bahia.
Camel6, Homem, 70 anos.

Tem algo satinico, que vocé faz pacto com o diabo. Isso eu t6
colocando no campo do senso comum.
Biblioteconomista, Homem, 29 anos.

Dizem que eles chicoteiam a imagem de Cristo, matam cabritos
nos rituais, maltratam e seqiiestram criancas.
Analista de Tesouraria, Mulher, 24 anos.

No interior falava que tinha um bode preto 14 dentro.Se quisesse

eu tinha entrado para a sociedade, mas eu nao me interessei. S6

sei isso. Se vocé quiser saber sobre Catolicismo eu sei mais.
Vendedor de sorvetes, 76 anos.
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. muito bom porque ajudam ao outro. Sempre procuram ajudar
na situacio financeira. £ muito respeitavel, ninguém quer ser
melhor que o outro e se respeitam entre eles. A religiao é
respeitada entre eles. Cada um tem sua religiao e respeitam isso.
Camel6, Homem, 79 anos.

1.5.5 - Maconaria e Prosperidade

Todos sabemos que qualquer sociedade iniciatica é
aristocratica. Os escolhidos, ou iniciados, compdem uma pequena
parcela dos individuos de uma dada sociedade e tendem a se
comportar como tal. No caso da Magonaria nao é diferente. Seus
membros, pelos proprios critérios de entrada, tém origem em
setores que estdo no pico da piramide social. O puablico-alvo da
Maconaria é o que nés poderiamos chamar de elites social,
cultural, politica e economica. Nas pequenas cidades, essa realidade
deve ser ainda mais evidente. Em funcio disso, a imagem publica
da Magonaria envolve essa percepcao de que se trata de uma
comunidade de ajuda-mutua entre bem sucedidos, o que nao deixa
de ter procedéncia. Ressalve-se, no entanto, que esses supostos
mecanismos de solidariedade e ascensdo automatica sao um tanto
ilusérios. Vejamos os depoimentos.

E uma sociedade secreta. Quando vocé entra vocé prospera. Ha
cooperagao entre eles.
Biblioteconomista, Homem, 29 anos.

Se vocé entra pobre fica rico, se vocé sai fica mais pobre do que
era.
Analista de tesouraria, Mulher, 24 anos.

O que é fato, é que as familias que tém macons, nunca passam
necessidade e também ndo conhego nenhum magom mal
sucedido (pobre).

Secretéria, 35 anos.
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A percepcao de que sdo essas pessoas importantes que
muitas vezes dirigem os nossos destinos ¢ uma questdao muito
recorrente entre os entrevistados. E curioso que ser importante,
aqui, é sinénimo de ser homem, adulto e financeiramente
equilibrado.

Sei que figuras importantissimas tanto da politica quanto de
outros campos sao magons.
Jornalista, Homem, 32 anos.

A sociedade os respeitam, de um modo geral. E o que sei.
Jornalista, Mulher, 29anos.

Ajudam-se entre si tanto politicamente quanto economicamente.
Dom Pedro era magom, ACM é magom. Quase todos os politicos
corruptos sdo magons.

Empresario, 46 anos.

1.6 - O Mundo Mag¢onico

O que vimos, neste capitulo, embora nao esgote a estrutura e
funcionamento da Ordem, bem como a sua imagem publica,
pretende apresentar o que ha de fundamental no universo
magonico. Estruturas similares se repetem em niveis regionais, nas
unidades da federacdao, bem como em todos os paises onde existe
Magconaria regular. Compreender adequadamente o significado
desse universo, as regras e as condi¢des que as geraram pode ser
uma agenda interessante da pesquisa social para aprimorar o
conhecimento sociolégico desse espaco de luta, como diria
Bourdieu, por capitais simbolicos e materiais; espaco no qual se
produzem problematicas especificas, relacdes de forca, monopolios
de nomeagdo, retdricas oficiais; espaco onde se legitimam
dirigentes, preservam-se memorias e, simultaneamente, constréi-
se uma determinada posi¢ao em relacdo aos outros campos com 0s
quais se relacionam e em relagdio aos quais afirmam-se
caracteristicas distintas. A pesquisa sobre essas questdes poderia,
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inclusive, revelar qual a unidade macbnica para além dessa
diversidade. Afinal a disputa supde, ainda segundo Bourdieu,
interesses fundamentais em comum, que sdo aqueles que
viabilizardo a produgao e reproducdao do campo. Assim, podemos
encontrar, mesmo no que for diversidade, uma cumplicidade
subjacente a todos esses conflitos e diferencas, pois a
operacionalizagdo do campo dependerd permanentemente desses
acordos sobre o que merece ser disputado, e é nessa dinamica que
se afirmarao as relacbes de forca, os monopodlios de capitais
especificos, as estratégias de conservagao, bem como as estratégias
de resisténcia e de mudanca. Fis um conjunto de questoes que
pode suscitar interesse da pesquisa social.3®

38 Cf. Bourdieu, 1983; 1989.






Capitulo 2

As Leis e Principios MagOnicos

O Grande Oriente do Brasil tem uma ampla legislacao que
regulamenta as relagdes entre os iniciados no ambito desta
poténcia: o Regulamento Geral da Federagdo, os Estatutos da
Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul e da Acdo Paramagbnica
Juvenil, o Cédigo Penal Magonico, a Legislacdo Eleitoral e seu
principal documento: a Constituicao. Este documento estabelece,
entre outros: os principios gerais da Ordem, a organizagao das
Lojas, direitos e deveres dos macons, as fungdes dos Poderes
Legislativo, Judiciario e Executivo. Entendemos que a descrigao e
analise de alguns artigos desses documentos nos permitirao
compreender melhor a nossa questdo. Lembramos que 0 nosso
objetivo, no momento, nao é o de promover uma genealogia ou
mesmo analisar profundamente o valor expresso em cada artigo,
tarefa que ampliaria demasiadamente o escopo desta pesquisa.
Nosso objetivo é descrever, através destes mecanismos reguladores
da atividade magbnica, a convivéncia dos valores modernos e
tradicionais, o que ndo nos impede de, eventualmente, estender-
nos um pouco mais em alguma questao suplementar.

E importante ressaltar que as Constituicdes sio elaboradas
por Assembléias Federais Constituintes, devidamente eleitas pela
comunidade magonica, apés um processo de discussdo interna.
Tais processos constituem, pela sua prépria natureza, momentos
de mudanga da legislagdo e do que é considerado obsoleto ou
inadequado. Nesses momentos, podemos observar, de forma
privilegiada, os limites e possibilidades de um processo de
atualizacdo da tradigio da Ordem, o que gera controvérsias e,
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muitas vezes, deser¢oes. Mesmo que as Assembléias Constituintes
devam seguir alguns canones, no sentido de que a Obediéncia
continue sendo considerada “regular” pela Grande Loja Unida da
Inglaterra, muitas propostas parecem querer radicalizar na
atualizagdo e mesmo, algumas vezes, a colocar em duavida o
“monopolio” dos ingleses no sentido de atestar quem ¢é regular ou
ndo no movimento magonico internacional. As controvérsias que
emergem nesses periodos sdo as mais variadas. Vejamos algumas
opinides de macons eminentes durante o udltimo processo de
Assembléia Constituinte maconica.

Em relacio a atitude de detalhar, demasiadamente, a
legislacdo constitucional e a propria denominagdo deste
documento,

Por exemplo: é valida a discussdéo sobre quem deve ser
dispensado de freqiiéncia a Loja para ter direito de voto. Mas, ndo
seria isso meramente regulamentar? E o tempo para as elevagoes
de grau? Deve ser de 12 meses o intersticio? De 06 meses; de 04
sessoes como era quando eu me iniciei? Nao é, positivamente,
assunto para Constituicdo. Alids, a mania de chamarmos o
estatuto do Grande Oriente do Brasil de Constituicao, que néao
deixa de ser uma tradicdo (ver as famosas Constituicdes de
Anderson), faz com que vejamos a coisa com um detalhamento
que deve ser meramente regulamentar, de regimento interno, e
ndo da Lei Maior.'

Se adentrarmos a discussdao para a ritualistica, vamos ficar
confusos, pois é um tal de se mudar Altar de lugar, cor de
Templo, instrumentos a serem usados (espada ou bastdo),
versiculos do Livro da Lei, tipo de Livro da Lei etc. etc. E o que é
pior: ao fim e ao cabo, continua tudo a mesma coisa, pois a

Magconaria, como estado espiritual que é, estd dentro dos
individuos e ndo nas coisas aparentes.?

! Entrevista concedida pelo jurista carioca Sylvio Claudio ao Jornal Esquadro de Abril de 2000.

? Idem. Ibdem.
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No que se refere a natureza mesma do poder maconico e,
conseqiientemente, do lugar dos dirigentes de alto escaldo,

Isso se explica pela dualidade do sistema magOnico, que é
democratico e autocratico, a comecar pelo Veneravel da Loja, que
também ¢ eleito, mas, uma vez empossado, passa a representar
muito mais do que um presidente de clube, sob o aspecto mistico,
espiritual. Quem nao conseguir entender tal dualidade, jamais vai
conseguir ser um bom magom, pois ora ele serd espiritualizado
em demasia, ora ele serd materialista exacerbado. Em ambas as
hipéteses, estard em desacordo com a Magonaria.?

Evoluir na forma, nunca na esséncia - isto é Magonaria.*

No que diz respeito aos cuidados com a tradigdo magoOnica
podemos ler opinides como as que se seguem:

(...) HA muita coisa que precisa ser mudada no Grande Oriente do
Brasil. Mas, ha muita coisa, também, que sé o espirito de mudar
por mudar é que justifica a troca. O dificil é se ter sensibilidade
para se identificar uma e outra coisa. E s6 se fard isso, s6 se
acertara o procedimento, se todos se despirem de vaidades, de
opinides ‘pétreas’ e obtivermos, do Grande Arquiteto do
Universo, a inspiracdo para o acerto. Ou sera que a cren¢a no
G.A.D.U. deve deixar de ser obrigatéria?>

Se se eliminarem o contetdo intrinseco e a seiva da tradicao da
Maconaria, ela se degenera a tal ponto, que estaria irreconhecivel
pelos que quisessem estudar e apreciar, bebendo nos cantaros da
sua sabedoria.®

Poderiamos continuar citando os termos do debate ad
nauseam, mas o que nos interessa, no momento, é evidenciar o
processo criativo, e ndo apenas reprodutivo, das Assembléias

3 Idem. Ibdem.
4 Manifesto lancado no Jornal O Esquadro em Maio de 2000.
SEntrevista concedida pelo jurista carioca Sylvio Claudio ao Jornal Esquadro de Abril de 2000.

5 Manifesto lancado no Jornal O Esquadro em Maio de 2000.
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Constituintes no que se refere aos usos e costumes da Ordem.
Portanto, as leis e principios elaborados na Constituicdao do GOB,
por exemplo, expressam nao somente a dinamica interna de uma
Obediéncia nacional (no caso, brasileira), como também os
principios do movimento maconico regular internacional, o que
lhes d4 uma unidade institucional significativa.” Vejamos um artigo
das Disposicoes Gerais da Constituicdo em tela:

Art. 133 - As Constitui¢des de Anderson de 1723, os “Landmarks”,
as Velhas Obrigacoes, a Legislacao das Poténcias Magonicas
Regulares e a legislagdo brasileira serdo aplicados aos casos
omissos nesta Constituicio e nas leis que dela dimanam,
observada a ordem de seqiiéncia aqui anunciada.®

Outra questdao importante: a analise que se segue é dos
principios e nao, obrigatoriamente, das praticas dos iniciados nos
seus cotidianos. Sabemos que, nem sempre, regra e agao agem de
forma combinada e harmonica. As leis e principios que
descreveremos e comentaremos devem ser entendidos, como toda
regra, como um dever-ser. Eventualmente, podemos ilustra-las
com a analise de alguns comportamentos magonicos. Finalmente,
acreditamos que a legislacio em discussdo nos propiciard uma
excelente “porta de entrada” para o universo magonico com seus
ritos, mitos, linguagens, simbolismos, histdrias, interdicoes etc.

2.1. Legislacao: ortodoxia e regularidade

Na abertura da Constituicao do GOB, observamos uma
invocacdo da Assembléia Constituinte Magdnica que tem um
significado profundo:

Prélogo: “Nos, os representantes dos Magons do Grande Oriente
do Brasil, reunidos em Assembléia Federal Constituinte, sob

7O conceito de regularidade sera comentado posteriormente.

8 Cf. Constituicio do Grande Oriente do Brasil de 1996.
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invocagdo do Grande Arquiteto do Universo, estabelecemos e
promulgamos o seguinte”. ?

As primeiras palavras veiculadas no documento em questao
demarcam, inequivocamente, o campo no qual o GOB ira se mover: o
campo da “regularidade magonica”. A invocacao do Grande Arquiteto
do Universo (G.A.D.U.) vincula a mencionada Obediéncia ao que ha
de mais tradicional na histéria da Magonaria, qual seja, o vinculo com
a Grande Loja Unida da Inglaterra. A interpretacdo da natureza dessa
divindade e do seu lugar na estrutura simboélica e ritualistica da
instituicdo magonica tem sido objeto de profundo debate entre os
préprios macons, bem como entre outros estudiosos que procuram
entender e definir a natureza da Magonaria. O G.A.D.U. seria um
principio defsta - causa do mundo e completamente acessivel a
razdo? Qual seria sua relacio com a revelagao histérica? Seria esta
divindade um principio teista - criador e governador do mundo,
acessivel pela razdo e pela revelagiao histérica do “Deus vivo”? A
nomenclatura “Arquiteto do Universo” ndo o excluiria da condicao de
Criador? Se um individuo ja conheceu a verdade do seu “Deus vivo”,
qual seria o sentido de continuar buscando por ela em grupos
iniciaticos? Nao haveria incompatibilidade entre religides
universalistas, que propdem que se leve a “mensagem” para todos 0s
Homens e grupos iniciaticos, que propdem uma busca da Verdade
para pequenos grupos?

As conseqiiéncias desses debates, ao longo dos Gltimos trés
séculos, podem ser vistas nos cismas no interior da instituicao e
nas suas inimeras polémicas, que ora afastam e ora aproximam,
mas nunca a conciliam com a Igreja Catélica. Ressaltemos que esta
discussao foi a responsavel pela “Summa Divisio”, como se referem
0s magons ao cisma de 1877, quando o Grande Oriente da Franga
excluiu a expressaio G.A.D.U. de todos os seus documentos e
rituais. Entre as repercussoes desse cisma esta a consolidagao do

9Idem. Ibdem.
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conceito de “regularidade magonica”, criado pela Grande Loja
Unida da Inglaterra (GLUI) para afirmé-la como portadora da
legitimidade e guardia da tradicdo da Ordem. Tal atitude cristaliza
dois grandes ramos da Maconaria no mundo: de um lado, os
teistas, que seguem os principios de regularidade e segue a GLUI;
de outro lado, os agndsticos, que circulam em torno do Grande
Oriente da Franga. Embora o cisma tenha ocorrido, como vimos
acima, no século XIX, somente em 1929 foram promulgados pela
GLUI os Principios de Regularidade, onde estd explicita, entre
outras, a obrigatoriedade da crenca no G.AD.U., como
observaremos abaixo:"

2) A crenga no Grande Arquiteto do Universo e em sua vontade
revelada sdo as condicdes essenciais para a admissdo de novos
membros;

3) Todos os iniciados devem prestar sua Obrigacdo sobre o Livro
da Lei Sagrada; "

2.2. Artigo 1°: modernidade modulada

Podemos afirmar que os dois primeiros artigos da
Constituicdo do GOB ja seriam suficientes para demonstrar a
natureza ambivalente da Maconaria, Sendo vejamos:

Art. 1° - A Magonaria é uma instituicao essencialmente inicitica,
filosofica, filantropica, progressista e evolucionista. Proclama a
prevaléncia do espirito sobre a matéria. Pugna pelo
aperfeicoamento moral, intelectual e social da humanidade, por
meio do cumprimento inflexivel do dever, da pratica
desinteressada da beneficéncia e da investigacdo constante da
verdade. Seus fins supremos sdo: Liberdade, Igualdade e
Fraternidade.”

1° Cf. Castellani, 1995 e Alberton, s/d.

" Livro Sagrado da religiao dos magons da Loja em questao. Ex: Biblia, Alcorao etc. Pode haver mais
de um Livro Sagrado, se for o caso. Nas Lojas do Rito Moderno nao ha essa obrigatoriedade.

2 Cf. Constitui¢ao do Grande Oriente do Brasil de 1996.
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Os valores explicitados neste artigo, e que tém sido
sistematicamente reafirmados nas Assembléias Constituintes
maconicas ao longo da trajetéria do GOB, conduzem-nos a
combinacdo de dois universos de valores, os modernos e os
tradicionais. Estes ultimos se expressando a partir de uma
concepcao que envolve a transcendéncia como locus privilegiado e
superior a imanéncia. Os modernos, por sua vez, aparecem como
cultura que se baseia em trés valores: o individualismo, o
universalismo e a autonomia.

A afirmacao de que seus fins supremos sdo a Liberdade, a
Igualdade e a Fraternidade nos impdem um comentario sobre as
afinidades eletivas da Maconaria com os valores da Modernidade.
Todos sabemos que a concep¢ao de Homem do cristianismo ja
havia incluido o elemento da individualizacdo, devidamente
radicalizado pela Reforma. No entanto, o individualismo cristao
realcava o aspecto transcendente da relagaio do Homem com Deus.
O que observaremos na Modernidade é que esse processo de
individualizacdo se aprofundara no sentido de deslocar o individuo
daquele valor tradicional que s6 o reconhecia como parte de um
grupo - familia, religido, feudo, etnia etc. Assim, na Modernidade,
o individuo passa a ter um novo estatuto ontologico. Aqui, ele ndo
se confunde com o todo nem existe para este, embora nao exista
isoladamente. A Modernidade funda a era individuo titular de
direitos e o estimula ao distanciamento critico dos vinculos
particularistas. O principio do universalismo da Modernidade
também aprofunda outro preceito que encontramos,
embrionariamente, no cristianismo (que ja afirmava que todos os
homens sdo iguais perante Deus), ou seja, a natureza humana nao
varia em fungao de fronteiras geopoliticas ou culturas e que se
trata de encontrar principios gerais véalidos para todos e em todos
os lugares. Em relagdo ao ideal de autonomia (intelectual, politica e
econdmica), o que se percebe nos valores da cultura moderna é a
busca de liberagdo da razdo humana dos preconceitos religiosos,
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supersticiosos e tradicionais, além da liberacdo dos individuos para
livre agdo politica e defesa dos seus interesses no espago publico, o
que nao seria alcangado sem alguma autonomia econdmica. Até
aqui, os termos se movem em ambiente essencialmente moderno.'3

Por outro lado, podemos encontrar no artigo em questao,
pelo menos, duas referéncias dissonantes da Modernidade: o
carater iniciatico da instituicdo e sua crenca na prevaléncia do
espirito sobre a matéria.

Quando a legislacio magonica afirma a condigao
essencialmente iniciatica da institui¢do esta querendo reiterar, em
outras palavras, que existe um corpo de conhecimentos e praticas
que sdo transmitidos através de rituais iniciaticos exclusivamente
aos seus adeptos, que acaba sendo uma elite rigorosamente
selecionada entre aqueles que se destacam de alguma maneira no
meio em que atua uma determinada Loja. Segundo Eliade:

O termo iniciagdo no sentido mais geral designa um corpo de
ritos e ensinamentos cujo objetivo é produzir uma modificagao
radical do estatuto religioso e social da pessoa que vai ser
iniciada. Em termos filosoficos a iniciacio é equivalente a uma
mutacdo ontolégica da condigdo existencial. O novico emerge da
sua provacdo como um ser totalmente diferente: tornou-se
outro.'*

Outro ponto de aparente atrito com a Modernidade é a
natureza do esoterismo magoOnico, que afirma um conhecimento
iniciatico somente acessivel através de procedimentos
padronizados ritualmente, mas que podem ter efeitos
diferenciados junto aos individuos, considerando que néao
possuem, como no pensamento tipicamente moderno,
verificabilidade ou possibilidade de falseabilidade, pois sdo restritas
aquele individuo especifico. Em outras palavras: a forma como esse

3 Cf. Rouanet, 1993.
' Cf. Eliade, 1989, p.137.
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conhecimento iniciatico se d4 ndo é exatamente comunicéavel, visto
que sdo estados a se realizar interiormente. Ressaltemos, no
entanto, que nao se trata de experiéncias misticas, sobre as quais o
individuo ndo tem consciéncia plena e nem uma explicagdo sobre o
que esta ocorrendo com ele mesmo. O misticismo tem uma
natureza passiva e a iniciacdo, uma natureza ativa. Nas praticas
misticas, o individuo se limita a ser um receptaculo do que lhe é
apresentado sem o controle, pela sua vontade, do que recebera.
Aqui, o individuo estd aberto a toda sorte de recepcdo, o que
significa que ele estd vulnerével a toda classe de influéncias,
precisando estar preparado doutrinariamente para estabelecer
entre elas alguma forma de classificagdo. Na iniciagdo se da,
exatamente, o contrario: o individuo é o sujeito da “realizagao”,
que prosseguira metodicamente sob um controle rigoroso e
incessante que devera conduzi-lo a superar as possibilidades
mesmas do individuo enquanto tal.'s

A referéncia a valores da Modernidade continua nos incisos
que se seguem ao primeiro artigo da Constituicdo em analise.

I - Condena a exploragdo do Homem, os privilégios e as regalias,
enaltecendo, porém, o mérito da inteligéncia e da virtude, bem
como o valor demonstrado na prestagdo de servicos a Ordem, a
Pétria e a Humanidade;

V - reconhece o trabalho como dever social e direito inalienavel;
julga-o dignificante e nobre sob quaisquer de suas formas;'®

O primeiro bloco afirma valores da modernidade economica,
que através do processo de modernizacao busca mais eficcia nos
resultados das agdes e autonomia dos individuos como resultado
final. E nesse sentido que encontramos nos principios, acima
descritos, uma condenacao genérica das situagdes de exploragao do

5 Cf. Almeida, 2000.

'® Cf. Constitui¢io do Grande Oriente do Brasil de 1996.
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Homem; da afirmagao de principios meritocraticos como forma de
premiacao dos talentos e virtudes individuais; a valorizacao do
trabalho livre, condicao sine qua non da modernidade econdmica,
considerando este “sob quaisquer de suas formas”, significando
qualquer posto de trabalho - fisico ou intelectual - situado na
diversidade da divisao do trabalho social.

II - Afirma que o sectarismo politico, religioso ou racial é
incompativel com a universalidade do espirito magdnico.
Combate a ignorancia, a supersticdo e a tirania.

III - Proclama que os homens sao livres e iguais em direitos e que
a tolerancia constitui o principio cardeal nas relagdes humanas,
para que sejam respeitadas as convicgdes e a dignidade de cada
um;

IV - Defende a plena liberdade de expressiao do pensamento,
como direito fundamental do ser humano, admitida a correlata
responsabilidade; 7

Nos itens mencionados acima, a Modernidade reaparece
através do trindmio individualismo-universalismo-autonomia.
Individualismo no sentido que proclama a isonomia entre o0s
homens; universalismo quando proclama a “universalidade do
espirito magonico”; e a autonomia quando insiste na liberdade de
expressao, no combate ao sectarismo e a tirania. Portanto, as
expectativas magonicas correm no sentido de uma sociedade onde
exista o respeito pelas opgoes individuais, sejam elas de ordem
politica, religiosas, filosdficas etc; onde haja garantias a livre-
iniciativa e aos possiveis resultados de uma agao meritocratica;
onde os homens possam se expressar livremente sem o peso dos
vinculos hierarquicos ou comunitarios dele decorrentes; onde a
busca da verdade seja um caminho invulneravel as proibigoes
dogmaticas de qualquer ordem; onde a isonomia juridica seja o

7 Idem. Ibdem.
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principio distribuidor de direitos e deveres. Atentemos, no entanto,
para a grande novidade histdrica, apenas insinuada no artigo, sem
a qual todo esse monumento cairia por terra: o Estado laico. Esta
criacdo garantiria a existéncia de um arbitro que, supostamente,
pairasse acima das partes conflitantes e, seguindo juizo préprio,
julgasse a liquidez do direito.

VI - Considera Irméos todos os macgons, quaisquer que sejam
suas racas, nacionalidades, convicgdes ou crengas;

VII - Sustenta que os magons tém os seguintes deveres
essenciais: amor a Familia, fidelidade e devotamento a Patria e
obediéncia a Lei;

VIII - Determina que os macons estendam e liberalizem os lagos
fraternais que os unem a todos os Homens esparsos pela
superficie da Terra

IX - Recomenda a divulgagao de sua doutrina pelo exemplo e pela
palavra e combate, terminantemente, o recurso a forca e a
violéncia para a consecucao de quaisquer objetivos;

O ideal de fraternidade universal, tipica dos valores que
fundaram a Modernidade, volta a ser afirmado como dever-ser,
mas repetimos: sdo dois niveis de fraternidade - aquela
direcionada para os Homens em geral e outra exclusiva para o
grupo macdnico. Poderfamos afirmar, portanto, que a
universalidade magonica é seletiva. Outro elemento importante é o
procedimento dialégico para divulgar a sua doutrina, esquivando-
se do uso da forca como meio de persuasdo. O que devemos
acrescentar a esta questdao é que afirmando o Estado como
detentor da “violéncia legitima”, a instituicdo magdnica esvazia, a
priori, toda e qualquer autoridade que nao seja civil e democrética.
Destaquemos outra ambivaléncia: a medida que valoriza a Familia
e a Patria, afirma um principio que guarda afinidades com valores
tradicionais, visto que realca o grupo, o comunitarismo.
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Um dos documentos histéricos que melhor ilustra a visao de
mundo magdnica, segundo alguns historiadores ligados a Ordem, é
a Declaracdao de Independéncia dos Estados Unidos da América,
maior nacdo magonica do mundo, subscrita por 56 representantes
das treze coldnias que proclamaram a independéncia; entre estes
56 signatarios, 50 eram macons.'® Esse documento, além de fundar
os Estados Unidos da América, também pode ser considerado um
dos documentos fundadores da Modernidade. O trecho destacado a
seguir nao deixa davidas quanto a ambivaléncia que permeara
todos os espagos desse padrao societal emergente:

Consideramos estas verdades como evidentes por si mesmas, que
todos os homens sido criados iguais, dotados pelo Criador de
certos direitos inaliendveis, que entre estes estdo a vida, a
liberdade e a procura da felicidade. Que a fim de assegurar esses
direitos, governos sdo instituidos entre os homens, derivando
seus justos poderes do consentimento dos governados; que,
sempre que qualquer forma de governo se torne destrutiva de
tais fins, cabe ao povo o direito de alterd-la ou aboli-la e instituir
novo governo, baseando-o em tais principios e organizando-lhe
os poderes pela forma que lhe pareca mais conveniente para
realizar-lhe a seguranca e a felicidade. Na realidade, a prudéncia
recomenda que nao se mudem os governos instituidos h4 muito
tempo por motivos leves e passageiros; e, assim sendo, toda
experiéncia tem mostrado que os homens estdao mais dispostos a
sofrer, enquanto os males sdo suportaveis, do que a se
desagravar, abolindo as formas a que se acostumaram. Mas
quando uma longa série de abusos e usurpagoes, perseguindo
invariavelmente o mesmo objeto, indica o designio de reduzi-los
ao despotismo absoluto, assistem-lhes o direito, bem como o
dever, de abolir tais governos e instituir novos Guardides para
sua futura seguranca. Tal tem sido o sofrimento paciente destas
colbénias e tal agora a necessidade que as forca a alterar os
sistemas anteriores de governo. A histéria do atual Rei da Gra-
Bretanha compde-se de repetidas injlrias e usurpagdes, tendo
todos por objetivo direto o estabelecimento da tirania absoluta

8 Cf. Castellani, 2001.
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sobre estes Estados. Para prova-lo, permitam-nos submeter os
fatos a um mundo candido."

Entre outras caracteristicas que saltam do texto, parece-nos
clara aquela que afirma, a0 mesmo tempo, a acdo do elemento
transcendente (Deus criou os homens iguais e os dotou de direitos
inalienaveis) e a agdo do elemento imanente (governos sao
instituidos para assegurarem tais direitos). Voltamos a questao que
nos importa no momento: é possivel afirmar que a Modernidade é
ambivalente desde os seus momentos fundadores, nao podendo ser
apresentada como uma ruptura radical com os valores
tradicionais?

Vejamos, agora, a importancia dos valores tradicionais
afirmados no inciso de nimero dez do artigo primeiro:

X - Adota sinais e emblemas de elevada significagdo simboélica
que sdo utilizados em suas oficinas de trabalho e servem para que
0s magons se reconhecam e se auxiliem onde se encontrem.>®

Trata-se do uso ritualistico e secreto de certa simbologia da
instituigao, através de emblemas e sinais, tanto nos trabalhos de
Loja quanto no espago profano quando houver necessidade de
solidariedade ou reconhecimento entre os iniciados. Segundo as
tradicoes iniciadticas, o simbolismo é o meio mais eficaz para o
ensino e aprendizagem das verdades de ordem superior, religiosas
e metafisicas. Esse tipo de aprendizagem, no entanto, tornou-se
estranho e bastante criticado pelo espirito cientifico moderno com
suas exigéncias demonstrativas e busca de precisdes matematicas.
Em outras palavras: quando uma tradicdo inicidtica, como a
magconica, declara a existéncia de uma “ciéncia magonica” significa
que a Verdade a ser buscada extrapola o modelo cientifico
moderno e opera uma ampliacdo no conceito mesmo de ciéncia

' Cf. A Declaragao de Independéncia dos Estados Unidos da América no site www.google.com

2°Cf. Constitui¢do do Grande Oriente do Brasil de 1996.



92 | Nove sed Antiquee: Tradigdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

que, neste caso, envolveria procedimentos de andlise simboélica na
compreensao dos fendmenos da natureza e da sociedade.*

Segundo podemos observar, a concepcao de “ciéncia
magonica”, implicita nas publicacdes que tratam do tema, sugere a
necessidade de um modelo holistico de construcdo do
conhecimento. Ou melhor, se distancia da ciéncia moderna com
seus experimentalismos, especializagbes e demonstragoes, em
funcdo de nao aceitar que o dado empirico encerre toda a
realidade. A “ciéncia magOnica” nao poderia prescindir de uma
Metafisica, no sentido de uma ordem superior a Natureza e a
Sociedade. Dai, a importancia da intuicdo e da simbologia como
meios de compreensdao dessa Ordem superior, nao redutivel a
experimentacdo empirica. Segundo um dos mais discutidos
magons do século XX:

(...) a concepgao tradicional, diziamos, liga todas as ciéncias aos
principios, como outras tantas aplicacdes particulares, e é essa
ligacao que a concepgido moderna nao admite. Para Aristételes, a
Fisica era apenas ‘segunda’ em relacdo a Metafisica, quer dizer
que ela estava dependente desta, no fundo era apenas uma
aplicacdo ao dominio da Natureza dos principios superiores a
Natureza e que se refletem nas suas leis; (...) A concepgao
moderna, pelo contrario, pretende tornar as ciéncias
independentes, negando tudo o que a ultrapassa, ou pelo menos
declarando-o ‘incognoscivel’ e recusando toma-lo em conta, o que
acaba ainda por significar negé-lo na pratica; essa negagao
existia, de fato, muito tempo antes que se tenha pensado em
erigi-la em teoria sistemdtica sob nomes tais como os de
‘positivismo’e de ‘agnosticismo’, porque se pode dizer que ela se
encontra verdadeiramente como ponto de partida de toda a
ciéncia moderna.*

Uma reflexdo mais direcionada para a concep¢ao magonica
de construgao do conhecimento da imanéncia e da transcendéncia

' Cf. Almeida, 2000.

2 Cf. Guenon, s/d., p.82.
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pode nos trazer uma discussdo, que apenas indicaremos, sobre os
contatos da Magonaria com uma das tradi¢des mais controversas e
antigas da FEra Crista: o pensamento gnodstico. Essa tradicao
remonta aos primeiros anos do cristianismo e tem se apresentado,
ao longo desses dois milénios, de maneira extremamente
heterogénea, inclusive rompendo os muros religiosos para se
instalar, como concepcio de mundo, em varias correntes do
pensamento social. Originalmente, os gndsticos visavam (e ainda
visam) chegar ao “conhecimento” de Deus e a salvagido por este
conhecimento. Segundo Carvalho,

Malgrado a alucinante variedade dos movimentos gnoésticos e as
diferencgas entre suas formulagdes tedricas, ha no fundo de todos
eles a unidade de uma cosmovisio, ou no minimo de um
sentimento césmico comum: a vivéncia do universo como lugar
hostil e do homem como criatura jogada no meio de uma
méquina absurda e incompreensivel. Em tltima instancia, é a
rejeicdo do julgamento que Deus fez da Sua prépria criacdo no
dltimo dia do Génesis, quando Fle olhou o cosmos e ‘viu que era
bom’. Para os gnosticos, a ordem cdsmica é essencialmente ma e
ao homem ndo resta sendo o caminho da fuga ou da revolta. (...)
O gnosticismo, assim compreendido, ndo é s6 uma revolta contra
o catolicismo em particular, mas contra toda visao tradicional da
ordem social como expressdo da ordem divina da alma e do
cosmos. A transformacio de uma corrente esotérica em poderoso
movimento de massas que dominou a histéria dos dois tltimos
séculos observou-se principalmente no Ocidente, em razao das
guerras religiosas que, a partir do século XVI, romperam a
unidade da sociedade crista e eliminaram a religido como poder
publico, instituindo o moderno Estado leigo que, erigido sobre
um vacuo espiritual, acabou por se revelar impotente para
resistir a invasao dos movimentos gnésticos de massa. Refluindo
para o Oriente, esses movimentos devastaram ali as religioes
tradicionais (ortodoxa, judaica, budista, confuciana e islamica,
principalmente), manifestando da maneira mais patente a sua
natureza universalmente antiespiritual e nao apenas anticatélica
em especial”.*

3 Cf. Carvalho, in Gnésticos e Revolucionérios - Jornal O Globo, 21.07.2001.
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Em sua versao laica e moderna, o gnosticismo é, igualmente,
uma tentativa de possessao deste mundo através do conhecimento,
0 que aboliria a dependéncia da criatura. Aqui, em lugar da revolta
contra o Criador, observaremos a resisténcia a idéia mesma de
criacdo e transcendéncia e a afirmacéo de

(...) um estado mental segundo o qual a criatura abole toda
ordenacdo do ser cuja origem ndo esteja nele mesmo, nao seja,
como cada vez menos legitimamente se diz em filosofia,
imanente... A transcendéncia original, a divindade das origens
c6smica e humana como sustentagao do ser e do mundo, é para o
gnostico pds-iluminista um anatema de primeira ordem. Todo
esforco intelectual serd dispendido no sentido de negar qualquer
categoria do real e todo fundamento do ser que ndo contenham
em si mesmos suas ‘proprias’ explicagdes e justificativas. Gnosis
pode ter sido o nome de um movimento religioso em sua
incepgdo, pois que lhe incumbia entdo contestar a revelacao
cristd; mas desde entdo por ‘gnose’ cabe entender o sinuoso
produto de uma libido dominandi absoluta, e tanto mais rasteira
quanto totalitaria e reducionista.>*

O breve apontamento da questdao gndstica coloca-nos, mais
uma vez, diante da ambivaléncia magoOnica, seja consoante a sua
concepcao de Estado laico, seja na afirmagdo macbnica de um
conhecimento iniciatico ou, ainda, na sua atitude utdpica de abolir
todas as formas de opressao que se espalham pelo globo. Em
pesquisas posteriores, essa ambivaléncia maconica poderia
sustentar a hipétese de que a Maconaria se aproxima do
gnosticismo tanto na sua vertente religiosa, quanto na sua vertente
moderna tentando se apresentar como uma sintese, ou seja, uma
superacao dialética das duas outras possibilidades.

A importancia da simbologia, portanto, estd no fato de que
esta é uma linguagem apropriada para apreender a multiplicidade
da realidade, incluindo sua dimensido metafisica. Assim, o

24 Cf. Tolentino, 2002, pp.46-47.
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pensamento simbolico, ao contrario do pensamento cientifico,
“procede ndo pela reducdo do multiplo a0 uno, mas sim pela
desintegracdo do uno em mdltiplo, para melhor perceber - ¢é
verdade que numa fracdo de segundo - a unidade desse
multiplo”.?

Afirmacoes como essas demonstra, de forma modelar, uma
concepcao de conhecimento que valoriza o intuitivo; considera os
simbolos como suportes para mediacdo no conhecimento da
Ordem superior; busca um conhecimento integral da realidade,
procurando combinar imanente e transcendente e se afasta da
concepcao segundo a qual a realidade é redutivel a cognicao
individual, negando assim a superioridade epistemoldgica desta.
Mais uma vez a ambivaléncia magonica nos salta aos olhos.

2.3. Artigo 2°: tradicao modulada

No texto da Constituicio do GOB, encontraremos no
segundo artigo uma sucessao de valores que predominam em
ambientes tradicionais, bem como outros que se sedimentaram
enquanto tradicdo da propria Ordem:

Art. 2° - Sdo postulados universais da Instituicaio Magdnica:

I - a existéncia de um principio criador: o Grande Arquiteto do
Universo;

II - o sigilo;

III - o simbolismo da Magonaria Operativa;

IV - a divisdo da Maconaria Simbolica em trés graus;

V - aLenda do 3° Grau e sua incorporagao aos Rituais;

VI - a exclusiva iniciacdo de homens;

VII - a proibicdo de discussdo ou controvérsia sobre matéria
politico-partidaria, religiosa ou racial, dentro dos templos ou fora
deles, em seu nome;

?5 Cf. Chevalier e Gheerbrant, 2001, p.15.
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VIII - a manutengido das Trés Grandes Luzes da Magonaria: o
Livro da Lei, o Esquadro e o Compasso, sempre a vista, em todas
as sessoes das Lojas e Corpos;

IX - 0 uso do avental.?®

O postulado I, a crenca no Grande Arquiteto do Universo
(G.A.D.U.), como um principio criador tem ligagdes com tradigdes
antigas em virtude da afirmacao do espirito sobre a matéria. Como
ja comentamos o principio do G.A.D.U. quando analisamos o
prélogo da Constituicdo, faremos referéncia as profundas e
acirradas discussoes das quais esse postulado tem sido objeto,
sobretudo com a tradigdo crista e, especificamente, com a tradicao
catélica. A polémica desenvolvida com o Vaticano, que remonta as
condenagoes do Papa Clemente XII em 1738, envolve criticas como
as seguintes: a) o relativismo maconico, que sustenta sua
convivéncia com todas as religides como se estas fossem
equivalentes, até mesmo aquelas visdes anti-catdlicas; b) o
principio criador magonico, o G.A.D.U., como uma expressao
religiosa deista, ou seja, que ndo dispoe de base moral ou
intelectual e nao atua no mundo, o que seria incompativel com a
revelacdo cristd; c) os rituais magdnicos concorreriam com oS
rituais catdlicos e seus sacramentos, tendo em vista que aqueles
teriam poder de transformacdo sobre os homens sem a graca do
Cristo. E importante ressalvar que a Igreja Catolica, ao longo
desses 250 anos de proibigdes da participagao de catédlicos na
macgonaria, tem realizado algumas revisdes, como é o caso do
reconhecimento da pluralidade do movimento magonico e,
conseqiientemente, de suas manifestagdes rituais e simbolicas. A
interdicdo fundamental, no entanto, permanece.*” A discussao em
torno dessas questoes, e varias outras, nao podem ser debitadas a
cultura erguida sob os auspicios da Modernidade. Tais discussoes,

26Cf, Constitui¢io do Grande Oriente do Brasil de 1996.

?7 Cf. Benimeli,1981.
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embora com outros contendores, remontam aos primordios da
organizacio doutrinaria catélica.?®

O postulado II, o segredo, remete-nos a um dos valores
tradicionais mais significativos e com maior poder de reproducao
social ao longo da histéria das civilizagdes. Segundo Simmel, o
segredo ndo é uma caracteristica exclusiva das sociedades secretas,
nem tampouco se restringe a sociedades tradicionais, ¢ um
procedimento e um valor intrinseco a toda e qualquer sociedade.
Dai a permanéncia histérica de varias formas de segredo. Segundo
o autor,

Estamos hechos de tal manera, que non solo necessitamos, como
se indic6 antes, uma determinada proporcion de verdad e error
como base de nuestra vida, sino también uma mezcla de claridad
y oscuridad, em la percepcion de nustros elementos vitais.
Penetrar claramente hasta el fondo tltimo de algo, es destruir su
encanto y detener la fantasia em su tejido de possibilidades (...) >

O segredo nas sociedades secretas apresentard, no entanto,
um duplo efeito que o tornard tipico: por um lado, produz um
efeito isolador e individualizador no “escolhido”; por outro, a
partilha desse segredo com os outros membros do grupo
provocara o efeito inverso, o “aconchego comunitario” e a
“igualdade fraternal”, ambas estruturas que minimizam as
individualidades. Aqui, a ambivaléncia magbnica - tradicional e
moderno/ esotérico e exotérico/individualista e hierarquica - além
de evidente, parece-nos reproduzir uma dinamica, aparentemente
paradoxal, do préprio mundo moderno, como notou Hobsbawn:

(...) [algumas] tradi¢des inventadas como que reintroduziram o
status no mundo do contrato social, o superior e o inferior num
mundo de iguais perante a lei, ndo poderiam agir abertamente.
(...) Era mais comum que elas incentivassem o sentido coletivo de

28 Cf. Johnson, 2001.

29 Cf. Simmel,1977, p. 377.
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superioridade das elites - especialmente quando estas precisavam
ser recrutadas entre aqueles que ndo possuiam este sentido por
nascimento ou por atribuicio - ao invés de inculcarem um
sentido de obediéncia nos inferiores.3°

Um dos fendmenos mais importantes da sociabilidade
moderna é aquele que se expressa nas atitudes de confianga
indispensaveis, segundo pensamos, a reproducao da vida social.
Este fendmeno, apesar de pouco estudado, vem despertando o
interesse de alguns cientistas sociais e, quando elaborado
conceitualmente, tem auxiliado na andlise de outros fenémenos
sociais como, por exemplo, o desenvolvimento econdmico, as
praticas terapéuticas, as construcdes civis etc. A tendéncia dos
autores que tém estudado o fendomeno é atribuir a confianca o
valor de uma variavel determinante na realizacdo da acado social.3'

Em sociabilidades que constituem o segredo como um dos
centros de sua possibilidade de reproducao as atitudes de confianca
assumem um lugar axial. Apesar de existirem varias acepcoes
comuns para o termo, estamos nos referindo, especificamente,
aquela que, segundo Giddens, pode

(...) ser definida como crenga na credibilidade de uma pessoa ou
sistema, tendo em vista um dado conjunto de resultados ou
eventos, em que essa cren¢a expressa uma fé na probidade ou
amor de um outro, ou na correcdo de principios abstratos
(conhecimento técnico).3?

A confianca, no entanto, pressupde risco e,
conseqlientemente, consciéncia de que contingéncias fazem parte
do rol de possibilidades da vida em grupo. A confianca observada
no ambiente magonico, portanto, pode ser concebida nos moldes
indicados por Georg Simmel quando este afirma que

3° Cf. Hobsbawn e Ranger, 1984, p.18.
3 Cf. Giddens, 1991; Simmel, 1977.
* Cf. Giddens, 1991. p. 41.
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(...) ela exprime a sensagao de que existe entre a nossa idéia de
um ser e o préprio ser uma conexao e unidade definidas, uma
certa consisténcia em nossa concepgao dele, uma convicgao e falta
de resisténcia na rendicdo do Ego a esta concepcdo, que pode
repousar em razdes especificas, mas nao é explicada por elas.33

Portanto, se as atitudes de confianca vém sendo
consideradas essenciais a reproducdo da sociabilidade moderna,
entre outros motivos, pela fragmentagdo e especializacio do
conhecimento, bem como do ambiente de risco, por ninguém
controlado totalmente, que caracteriza esse padrdao societal. Em
sociabilidades restritas, como € o caso da Magonaria, essas atitudes
de confianca amplificam a sua importancia e funcionalidade em
razao do alto grau de identificagdo observado nesse ambiente.

O sigilo magonico, além de um principio de sociabilidade da
Ordem, também pode ser analisado a partir de sua
operacionalidade: primeiramente, como meio de reconhecimento
entre os membros da Fraternidade, expresso nos sinais de Ordem,
saudacdo, socorro etc. e nas palavras de passe, semestrais e
sagradas e outras; em segundo lugar, como segredo iniciatico, que
é apropriado de forma ritualistica e que nao significa nenhuma
informacao especifica e sim o encontro da Luz a que se propoe a
iniciacdo. Aqui, o valor esotérico da simbologia é primordial.

Como ja afirmamos, o simbolismo ritualistico é considerado
o melhor meio para os ensinamentos das verdades iniciaticas, pois
ele teria a possibilidade de ligar diferentes planos da realidade, o
que permitiria o acesso ao conhecimento desses planos.

A literatura sobre o tema da simbologia é tdo vasta quanto
complexa. Conhecimentos advindos das areas mais diversas vém
tentando explicar as estruturas, fungdes e significados dos
simbolos nos diversos campos de acdo social. Embora a revisao
critica dessa literatura nao esteja no horizonte desta pesquisa, nao

3 Cf. Giddens, citando Simmel, 1991, p. 34.
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poderiamos deixar de indicar algumas questdes referentes a
interseccao desse tema com 0 universo magonico.

A primeira delas diz respeito a autodefini¢ao de “Magonaria
Simbolica” para a congregacdo politica, administrativa e ritual dos
trés primeiros graus. Essa autodefinicdo reforca a tese de que toda
e qualquer sociedade iniciatica e, conseqiientemente, todo e
qualquer conhecimento inicidtico encontram na linguagem
simbdlica o meio eficaz através do qual os ensinamentos
determinados serao apropriados pelos iniciandos. Além disso,
existe uma série de formulagdes que nos dao algumas pistas acerca
dessas estruturas simbolicas e suas funcoes: abrem o espirito para
o desconhecido e o infinito; revelam velando e velam revelando; o
uso dos simbolos esta sempre a propor que “assim é, se lhe
parece”; afeta estruturas mentais, por isso é comparado a
esquemas afetivos, funcionais e motores, com a finalidade de
demonstrar que, de certa maneira, mobiliza a totalidade do
psiquismo; ao contrario dos monemas, unidades minimas de
significacdo, os simbolos podem ser considerados sintemas,
combinagdo de significados que formam ‘unidades multiplas’,
como se houvesse uma abundéancia de significados no mesmo
significante; ha nos simbolos uma dimensao, além de sintética,
simpatica, no sentido em que precisamos compartilhar a visdo de
mundo na qual estd inserido; os simbolos suscitam uma
experiéncia totalizante, tendendo a condensar numa Ginica imagem
uma experiéncia espiritual. Em relacio as suas fungoes,
observamos, basicamente: uma funcdo exploratoria (uma espécie
de hermenéutica experimental do desconhecido); funcao
mediadora e transcendente (estendendo pontes entre a fisica e a
metafisica); uma fungao de unificadores da experiéncia (osmose
continua do interior e do exterior); uma funcao socializante
(identifica-se com sua época, embora nao esteja restrito a ela).

Por mais diversificadas que sejam, as formulagoes indicadas
acima ndo oriundas sao unanimes no sentido de reconhecer que
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O simbolo anuncia um outro plano de consciéncia, que ndo o da
evidéncia racional; é a chave de um mistério, o tinico meio de se
dizer aquilo que nao pode ser apreendido de outra forma; ele
jamais é explicado de modo definitivo e deve sempre ser
decifrado de novo, do mesmo modo que uma partitura musical
jamais é decifrada definitivamente e exige uma execuc¢do sempre
nova.?*

O simbolismo magonico é essencialmente ligado a arte de
construir e possui tanto valor exotérico quanto esotérico,
ambivaléncia natural nas sociedades iniciaticas. O postulado III, a
obrigatoriedade do simbolismo da maconaria operativa, ¢ uma
das evidéncias mais claras da tradicdo como resignificacio de
valores e praticas e nos sugere que na transicao para a “fase
especulativa” alguns elementos permaneceram como que
afirmando principios de continuidade. Os simbolos da magonaria
operativa que permanecem sdo, entre outros: o avental (o
trabalho), cinzel (a razdo, a inteligéncia), compasso (o julgamento
comedido, o espirito humano), esquadro (a justica), nivel
(igualdade), malhete (o poder, a for¢a material controlada) e o
triangulo (sabedoria).35

Os Postulados IV e V (Lenda do 3° Grau e a divisdo da
maconaria simbdlica em trés graus) indicam-nos dois valores
claramente tradicionais: no primeiro caso, afirmando a existéncia
de um “Her6i Mitico”, fundador da linhagem e principio da
trajetéria do grupo; no segundo caso, afirmando a importancia de
uma hierarquia interna através do sistema de graus.

£ mister afirmarmos, complementarmente, que 0s
contetidos dos postulados em questdo sdo, tipicamente, uma
tradicdo inventada no século XVIII, quando a “fase especulativa”
criou o sistema de graus, inclusive o de Mestre, inexistente na “fase

34 Cf. Chevalier e Gheerbrant, 2001, p.16.

3 Cf. Castellani, 1995a. Ressalvamos que os simbolos descritos estao acompanhados dos seus
significados exotéricos.
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operativa”, bem como quando introduziu a Lenda do 3° Grau a
partir de 1724, na Primeira Grande Loja de Londres. 3°

A Lenda do Terceiro Grau desenvolve um relato sobre Hiram
Abiff, personagem biblico que teria contribuido com sua arte na
construcao do Templo de Salomao. Segundo a lenda magonica, ele
teria sido assassinado por trés companheiros por ter se negado a
revelar determinados segredos reservados aos mestres da obra. A
lenda ainda se refere a ocultacdo do cadaver do mestre e de sua
posterior descoberta pelos macons fiéis. Esta lenda é encenada no
ritual de terceiro grau e tenta afirmar a busca do obreiro perfeito, o
mestre magom, na sua pratica continua de aperfeicoamento. Sobre
o ritual do terceiro grau, afirma um pesquisador magdnico:

A cerimoénia, extremamente impressionante, do 3°. Grau é um
psicodrama em que o candidato elevado a Mestria desempenha o
papel do préprio Hiram assassinado, sepultado, encontrado
gracas a um ramo de acécia, entre o compasso e o esquadro - o
que é um simbolismo transparente - e trazido a vida gracas a um
rito necromantico quintuplo e misterioso apds outras tentativas
terem se revelado tristemente vas. Os segredos da Mestria, pelos
quais Hiram morreu por ter se recusado a trai-los, ndo obstante a
violéncia dos seus assassinos ‘sdo substituidos’ por segredos
provisorios, até que o tempo ou o acontecimento permitam
reencontrar os seus segredos verdadeiros.3”

E importante lembrar que os elementos rituais da “morte
iniciatéria” e a idéia de “ressurreicao” ligam estas praticas
maconicas a universos ritualisticos fortemente tradicionais. Acerca
do tema, comentando outras situagdes, afirma Eliade:

A morte iniciatéria significa tanto o fim do homem acultural
‘natural’ como a passagem para um novo modo de existéncia, o
de um ‘ser nascido para o espirito’, isto é, que ndo vive
exclusivamente numa realidade ‘imediata’. Desta forma, a ‘morte’

3% Idem Ibdem.

37 Cf. Mellor, 1989, p.132. Faremos uma descrigio mais detalhada desse ritual no capitulo seguinte.
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e ‘ressurreicdo’ iniciatérias representam um processo religioso
através do qual o iniciado se torna outro, modelado de acordo
com o modelo revelado por deuses ou antepassados miticos. Por
outras palavras, torna-se um homem real na medida em que se
assemelha a um sobre-humano. O interesse da iniciacdo para a
compreensdo da mente arcaica centra-se essencialmente no fato
de ela mostrar que o homem real - o espiritual - nao é dado, nao
é resultado de um processo natural. Ele é ‘feito’ pelos antigos
mestres, de acordo com os modelos revelados por seres divinos
em tempos miticos. Estes antigos mestres formam as elites
espirituais das sociedades arcaicas. O seu principal papel é
transmitir as novas geragdes o sentido profundo da existéncia e
ajuda-los a assumir a responsabilidade de ‘homens reais’ e,
conseqiientemente, a participar ativamente na vida cultural. Mas
como a cultura significa, para as sociedades arcaicas e
tradicionais a soma dos valores recebidos de seres sobrenaturais,
a fungdo da iniciacdo pode ser resumida desta forma: ela revela a
cada nova geracio um mundo aberto ao trans-humano, um
mundo que poderfamos designar como ‘transcendental’.3®

O sistema de graus simbdlicos é aquele que abrange os graus
de Aprendiz, Companheiro e Mestre, os quais trariam o que ha de
fundamental no simbolismo magdnico. Segundo Castellani,

Os trés graus simbodlicos, sintese do universo magonico, mostram
a evolucdo racional da espécie humana, ou seja: intuicdo
(Aprendiz), andlise (Companheiro) e sintese (Mestre). O
Aprendiz, ainda inexperiente, realiza o seu trabalho quase
empiricamente, através, apenas da intui¢do, representando o
alvorecer das civilizagdes dominadas pelo empirismo; o
Companheiro, ja tendo um método de trabalho analitico e
ordenado, simboliza uma mais avangada fase da evolucdo da
mente humana; enquanto o Mestre, juntando, através da sintese,
tudo o que estd disperso, para a conclusdo final da obra,
representa o caminho derradeiro da mente, na busca da
perfeicao.??

3 Cf. Eliade, 1989, p.140.
39 Cf. Castellani, 1995, p.118.
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Pelo visto, o sistema de graus é a principal expressdo da
hierarquia da institui¢cdo, considerando que ¢ a partir do lugar
ocupado na escala dos graus simbdlicos que o iniciado desenvolve
suas atividades no interior da Loja. A direcio de uma Loja
simbodlica, por exemplo, é prerrogativa dos Mestres:

Néao deixa de ser relevante agregar a nogao de hierarquia a de
poder. Se o que a sociedade secreta intenta é realizar uma espécie
de construcio social, como é o caso da magonaria, este objetivo
somente serd alcancado mediante a aquisicdo de certo poder a
fim de que seja possivel viabilizar a realizacio dos fins da
organizacdo. A posse do segredo, real ou imaginario, nao
importa, e a estruturagdo hierdrquica confere as sociedades
secretas uma certa dose de poder. Todavia, o que lhe dé coesdo e
solidez, o que amalgama os membros em um todo consistente é a
observancia de um ritual.4°

O sistema de graus pode ser visto como um sistema
hierarquico moderno, tendo em vista que a ascensao se concretiza
por mérito do iniciando no novo grau. Esta é uma questdao que
gostariamos de destacar porque a idéia de um individualismo
moderno igualitario ¢ minimizada pelas avaliagdes de mérito, que
obrigatoriamente premiam de forma seletiva, criando uma
assimetria entre os individuos que seriam, em tese, todos iguais.
Portanto, o igualitarismo moderno, expresso no principio do
individualismo, vé-se enredado num verdadeiro paradoxo, qual
seja: por um lado, pretende igualdade para todos; por outro, tem
como principio a avaliagdo meritocratica, que obrigatoriamente
hierarquiza. Entendemos que esse paradoxo ¢ vivido
diuturnamente em varios outros espacos de agao social na
Modernidade. E esta ¢ uma questdo central: como compatibilizar o
pensamento individualista moderno com o principio da
meritocracia - igualmente moderno - e continuar considerando
consistente outro pilar da modernidade, o igualitarismo?

40 Cf. Lima, 2002, p.21.
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Outra questdao que pode ser esclarecida por pesquisas
posteriores, no que se refere ao sistema de graus, ¢ a tendéncia que
ele apresenta de criar segredos de sub-grupos, ou seja, grupos
secretos dentro da propria sociedade secreta. Como afirma
Carvalho, “(...) a propria Magonaria foi alvo de conspiragoes,
divisdbes e ataques de organiza¢des ainda mais secretas, que
pretendem usa-la para fins diversos (...)”.4*

Existe no postulado VI - a iniciacao exclusiva de homens -
uma clara manifestacdo de um valor tradicional: a interdigao das
mulheres, decidida por homens, que ndo as aceitam com iguais
possibilidades hierarquicas. Provavelmente, este é um dos valores
que melhor revela a ambivaléncia magonica. Mais uma vez, como
se propor um ideal individualista e excluir, a priori, a metade da
humanidade? Esta é uma das questdes mais discutidas no interior
do movimento magonico, tendo sido responsavel por vérias cisoes
e atitudes “irregulares”. O acirramento dessa discussdo tem-se
dado, inclusive, porque nao ha nenhum documento ou regra
consuetudinaria, anterior a Constituicao de Anderson, que faca
restricdes a participagdo das mulheres. Essa tradicdo, inventada
também no século XVII, nao tem encontrado justificativas
consistentes. O argumento é sempre o questionavel: “Esta na
tradicdo da Ordem”. Ficam algumas questdes. Haveria razdes
inicidticas? Tal proibicito remete a uma certa misoginia
paradoxalmente reinante na aurora da Modernidade, como
atestam algumas atitudes da Ilustracao?+

A iniciacdo exclusiva de pessoas do sexo masculino, no
entanto, nao € o Unico critério para admissao na Ordem. Vejamos
as regras que regulamentam tais admissoes.

Art. 29 - A admissdao de profano na Ordem Magonica sera
decidida por deliberacdo de uma Loja justa, perfeita e regular,

4 Cf. Carvalho, 1995.

4 Cf. Rouanet, 1993.
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mediante escrutinio secreto, no qual tomem parte todos os
macons presentes a sessao.

Paré4grafo 1° - Para ser admitido, o candidato deveré satisfazer
aos seguintes requisitos:

I - ser do sexo masculino;

II - ser maior de vinte e um anos, exceto os filhos de Magons
regulares e os “Lowtons”, que poderao ser admitidos a partir de
dezoito anos de idade;

Il - possuir instrugdo que lhe possibilite compreender e aplicar
os principios da Instituigdo;

IV - ser higido e ndo ter defeito fisico que o impega de praticar
atos de ritualistica magOnica;

V - ter bons costumes, reputacgdo ilibada e estar em pleno gozo
dos direitos civis e ndo professar ideologia contraria aos
principios da Ordem;

VI - ter condicdo econdmico-financeira que lhe assegure
subsisténcia prépria e de sua familia, sem prejuizo dos encargos
magonicos;

VII - ter, pelo menos, um ano de residéncia no Oriente da Loja ou
no seu domicilio.*3

Confirmando o que ja pudemos observar anteriormente, a

7

selecaio dos profanos é encarada com bastante rigor pela
Maconaria. Os critérios empregados na selecdo, além de reafirmar
tradigdes macOnicas, também procuram constituir, claramente,
uma elite capaz de auto-aperfeicoamento (moral, intelectual,
material etc.) e apta a interferéncia no mundo social no qual vive:

Antes de tudo, o corpo de membros da Magonaria, como o de
qualquer outra sociedade secreta, é uma aristocracia. A selegao
rigorosa, os ritos inicidticos, a disciplina do segredo e a
obediéncia a uma hierarquia secreta separam o iniciado do
comum dos mortais, filiando-o a uma tradicdo imemorial e
dando-lhe o sentimento, as vezes até justo, de pertencer ao
circulo dos eleitos que, por tréas da agitacdo cega e va dos atomos

4 Cf. Constituicdo do Grande Oriente do Brasil de 1996.
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an6nimos, sabem o que se passa e para onde as coisas vao.
Esoterismo e Democracia sao termos antagonicos como segredo e
difuséo.#

Como se trata de uma das questdes marcantes tanto na vida
interna da Ordem quanto na sua imagem publica, fagamos um
esforco suplementar para tentar discutir o lugar das mulheres na
Magonaria.

A participagdo feminina na Magonaria sempre foi objeto de
grandes preocupagdes e polémicas na instituicdo. A proibicao de
participacao inicidtica de mulheres criou algumas dissidéncias que
acabaram fundando as Lojas Femininas e as Lojas Mistas
(consideradas irregulares pela Grande Loja Unida da Inglaterra). A
“maconaria regular” ja tentou, como estratégia de incorporagao
parcial de mulheres, a criacdo das Lojas de Adocdo, no século XIX,
nao obtendo sucesso.*> A partir de entdo, a Macgonaria passou a
constituir, processualmente, um novo lugar para as mulheres na
instituicdo, estimulando, entre outros procedimentos, a participacao
feminina na filantropia desenvolvida pela Ordem. As primeiras
iniciativas envolviam as esposas e filhas de magons e,
posteriormente, todas as mulheres interessadas. Portanto, de figuras
totalmente excluidas do espago magonico, as mulheres passaram a
ter uma grande importancia em parte das atividades exotéricas da
instituicdo, inclusive ocupando espacos nos templos magoOnicos e
alcancando o reconhecimento enquanto beneméritas.4°

Vejamos o caso da Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul
(FFCS), organismo paramaconico vinculado ao GOB. Constam nos
seus estatutos, entre outros, os seguintes objetivos:

4 Cf. Carvalho, 1995, p.84.

4 A primeira participagdo das mulheres na magonaria ocorreu através das chamadas Lojas de
Adog@o criadas pela magonaria francesa no século XVIII. Tal denominacéo vinha do fato de que eram
lojas adotadas por lojas masculinas e, embora funcionando sob supervisao e responsabilidade destas,
possuiam simbologia propria. Essas lojas, no entanto, desapareceram ao longo do século XX. Cf.
Costa, s/d.

46 Cf. Colussi, 1999.
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(...) desenvolver atividades sociais, culturais, civicas e
filantrépicas proprias, tais como: (aqui enumerar as atividades
filantrépicas que o nucleo se propde a desenvolver. Exemplos: a)
acompanhamento e orientacdo a gestantes da comunidade; b)
assisténcia a infancia e/ou a velhice; ¢) combate a desnutri¢io; d)
aleitamento materno; e) higiene bucal; f) economia do lar; g)
alfabetizagdo de adultos; promover cursos, concursos e
publicagdes diversas; apoiar a Loja Magonica em suas atividades;
etc.’.

Nao existe uma estatistica segura acerca da participacdo das
mulheres na institui¢do, mas considerando o registro de varios
grupos nos municipios com suas respectivas coordenagoes estadual
e federal, presumimos que a participagao feminina tenha chegado
a dezenas de milhares de mulheres, nimero jamais observado.
Ressaltemos, entretanto, que tal participacdo, na “maconaria
regular”, nao envolve nenhum tipo de natureza iniciatica e, mesmo
para desenvolver outras atividades, as mulheres ainda sao bastante
dependentes dos homens. Vejamos algumas regras para
exemplificarmos essa questao.

Primeiramente, existe um padrdo estatutdrio indicando as
regras de funcionamento dessas Fraternidades, no qual a primeira
regra é de que a organizacdo, obrigatoriamente, devera ser
vinculada a uma Loja e somente podera abrigar aquelas mulheres
que mantenham vinculo de dependéncia direta com o magom
(mulher, filha solteira, irma solteira).

(...) é uma associacao feminina paramacénica, de direito privado
e duragdo ilimitada, sem fins lucrativos, nao inicidtica e
patrocinada pelo Grande Oriente do Brasil, composta de
mulheres de Magons regulares desta obediéncia, em ndimero
ilimitado, vinculada a Loja Magonica.

47 Cf. Estatuto-padrao da Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul - site do GOB - www.gob.org.br
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§ 1° - Poderdo ser admitidas como membros da Fraternidade, a
critério da Diretoria, a méae, irmés solteiras e filhas solteiras, do
Magom, maiores de vinte e um anos de idade.

§ 2° - Também podera ser admitida membro da Fraternidade,
vitva de Magom.*®

A direcao dos trabalhos da organizagao ficard a cargo das
mulheres, mas com acompanhamento do Veneravel e sob estrita
obediéncia as regras estabelecidas pela legislacio magonica, sendo
um dos deveres das socias:

(...) assessorar a Presidente na interpretagdo e execugdo do
Estatuto Social da Fraternidade, bem como da legislagdo
emanada dos Poderes Magbnicos competentes, referentes a
Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul;#®

O modelo hierarquico dessas Fraternidades segue esta
estrutura:

Art. 9° - O Conselho Consultivo se constitui de:

I - Veneravel da Loja;

II - Presidente da Fraternidade;

III - Presidente do Conselho Fiscal;

IV - Diretora Secretéria;

V - Diretora de Finangas;

VI - Diretora Social/Cultural.”

O Veneravel Mestre da Loja MacOnica (nome da Loja e n°),
preside o Conselho Consultivo na auséncia da Presidente.>°

Entre os direitos das sbcias esta o de “(..) gozar do
reconhecimento da Fraternidade e de protecio dos macons”. E
entre os deveres “(...) cumprir e fazer cumprir o Estatuto, as Leis e
demais decisdes emanadas dos Poderes MagOnicos competentes”.
Uma das regras que melhor expressam a dependéncia e o papel

4 1dem. Tbdem.
49 Idem. Ibdem.
5° Idem. Ibdem.
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coadjuvante das mulheres na magconaria é o que diz respeito a
perda da condicao de associada:

Art. 38 - A Associada perderd a condicio de membro da
Fraternidade:

a. se tiver comportamento incompativel com os principios e
normas estabelecidos pela Fraternidade;

b. se 0 Magom, de quem for dependente, tornar-se irregular junto
ao Grande Oriente do Brasil.>'

Em outras palavras: a mulher pode desenvolver suas
atividades da forma mais perfeita possivel, mas se o seu marido
(magom de quem ela depende) cometer algum erro a ponto de sair
da Loja, a imputabilidade se estende também a ela. Aqui,
indubitavelmente, a personalidade juridica da mulher esta vinculada
a do marido. Portanto, ndo é somente a proibicao no ritual iniciatico
que limita a participacdo das mulheres na “maconaria regular”; toda
e qualquer participagio feminina seguirdA uma “logica de
dependéncia” ao seu marido, pai, irméao etc.>*

A Fraternidade, por mais ativa que venha a ser, guardara
sempre uma dependéncia completa da Loja, ndo podendo se
transformar num 6rgao independente em nenhum momento,
tampouco reorientar ou aprimorar os seus objetivos, a ndo ser se
receber o apoio e aprovacdo da assembléia da Loja a qual esta
vinculada.

Art. 42 - A Fraternidade nao podera deixar de ser uma associa¢do
feminina, essencialmente paramagonica, patrocinada pelo Grande
Oriente do Brasil e vinculada a Loja Magonica (coloque aqui o
nome da Loja e n®).

Art. 30 - Em caso de dissolugdo da Fraternidade, seus bens
materiais e seu acervo cultural serdo absorvidos pela Loja
Magcdnica (coloque aqui o nome da Loja e n°, e/ou).

5' Idem Ibdem.

52 Desenvolveremos um pouco mais essa discussao em capitulo posterior.
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Art. 46 - Este Estatuto foi aprovado pela Assembléia Geral da
Fraternidade realizada no dia (dia, més e ano da aprovacao pela
Assembléia da Fraternidade), e homologado pela Loja MagoOnica
(coloque aqui 0 nome da Loja e n°), em Sessdo realizada no dia
(dia, més e ano da realizagao).s?

Como podemos observar, a participacao feminina na
“maconaria regular” ainda se caracteriza pelo paradigma da
dependéncia; ou seja: somente dependendo de um homem magom
é que ela pode participar das atividades, mesmo que nao envolva
processos iniciaticos.

Acreditamos ser interessante uma incursdo, mesmo que
breve, aos procedimentos utilizados para envolver a juventude
ligada aos magons. Afinal, a mesma légica presidira a participacao
dos jovens na institui¢do. Diante dessas similaridades, poderiamos
indagar: o que as mulheres tém em comum com as criancas ou
adolescentes para os dirigentes magons?

Também considerada uma “agdo paramagoOnica”, como ja
vimos acima, a A¢do ParamagoOnica Juvenil (APJ) vem ampliando
significativamente o seu espago de atuacdo e o seu nimero de
socios. A sua estrutura € similar a Fraternidade Feminina Cruzeiro
do Sul. A criagdo de uma AP] carece de procedimentos idénticos:
iniciativa de wuma Loja, indicacdo de preceptores para
acompanhamento dos jovens, geralmente, vinculo familiar desses
jovens com um macom regular, disposicao para o desenvolvimento
de atividades artisticas, culturais, filantropicas etc.

Um dos principais objetivos da Magonaria, organizando
esses grupos de jovens, é estimular o fortalecimento dos vinculos
do que eles chamam de “familia magdnica”, pois a instituigao nao
poderia ser reduzida aos “Irmaos” e seus ritos iniciaticos. Nesse
sentido, a preparacdo dos jovens (do sexo masculino), através de
atividades educativas, além de prepara-los para se inserirem na

53 Idem Ibdem.
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instituigdo, também visa criar uma elite que possa dirigir os
destinos da sua comunidade e do seu pais da melhor maneira
possivel:

A APJ, em suma, é uma entidade eminentemente civica, centrada
nos valores da identidade cultural brasileira, consistindo em
capacitar os nossos filhos, se convocados um dia, a administrar o
Brasil com senso de responsabilidade e justiga, do qual, alias, sdo
eles os herdeiros naturais e, portanto, beneficiarios das préprias
acoes hoje empreendidas. Além disso, todos sabemos que a crise
brasileira é uma crise de homens, que a cada dia mais se agrava,
forjada por aventureiros e aproveitadores, urgindo preparar os
futuros dirigentes para resgatarmos a cidadania patria. O Grande
Oriente do Brasil tem inequivoca legitimidade para a A¢do, e nao
pode nem deve renunciad-la, instituidora que é da prépria
Republica Federativa do Brasil”.5*

Podemos observar que as formulagdes elaboradas pelos
responsaveis por essas atividades (paramagonicas) trazem, no seu
cerne, uma tentativa de atuar em varios campos a0 mesmo tempo:
primeiro, educando os filhos de acordo com um ideério moral que
envolve o patriotismo, uma mentalidade cidada e uma vocagao de
elite; segundo, essas acdes difundem o idedrio magonico junto a
comunidade; terceiro, buscar uma a¢do que integre o nucleo
familiar e o mantenha coeso em torno dos valores macoOnicos.
Essas questdes vém a baila em trechos como o que vemos abaixo:

A APJ pode levar a Magonaria a Comunidade, com isso o
Preceptor pode vir a ser um lider em sua cidade e, por
reconhecimento ao seu edificante trabalho, vir a participar de
funcoes publicas:

* para os pais: é um lugar saudavel para os seus filhos;

* para os jovens: a convivéncia com os melhores de sua geracao;
* para o Pais: formacéo patri6tica, o bem mais precioso de uma
Nacao.”

54 Estatuto-padrao para as APJ - www.gob.org.br

% Idem.Ibdem.
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A preocupacdo com uma formagdo especifica para a
juventude volta a aparecer no trecho abaixo citado, quando é
ventilada a possibilidade de formar grupos de jovens mesmo

quando nao existirem filhos de magons:

Nas Lojas onde os obreiros ndo possuir filhos com a idade de 7 a
21 anos, poderdo ser convidados para participar da APJ, os
sobrinhos, netos e os colegas destes, a fim de que a Maconaria
esteja presente na comunidade, cuidando do bem mais precioso
de uma familia e da Pétria, que sdo os jovens.>®

Acreditamos que o postulado VII (a proibicao de discussao
ou controvérsia sobre matéria politico-partidaria, religiosa ou
racial, dentro dos templos ou fora deles, em seu nome), por um
lado, pode significar o refor¢co da divisio dos dois ambientes: o
sagrado (no interior do templo) e o profano (fora do templo), com
cada um desses ambientes estruturando normas proprias para o
seu funcionamento. Além disso, é provavel que essas proibicoes
procurem evitar fraturas no consenso interno quando do trabalho
de Loja. Entretanto, vale fazer uma ressalva: pois algumas questoes
de ordem politica sdo discutidas no interior das Lojas tendo em
vista o posicionamento publico da Magonaria. Podemos dizer que
essas “questdes politicas” ndo envolvem questdes partidarias,
porém sabemos que o limite entre uma “questdo politica” e uma
“questao partidaria”, muitas vezes, é dificil de se distinguir. Tais
dificuldades podem ser reforcadas pela interpretacdo do Art. 32 da
Secéo “Direitos e Deveres dos Macons” na mesma Constituicao:

Entre os deveres do Magom:

X - sustentar, quando no exercicio de mandato de representacao
popular, a posicio da Maconaria ante os problemas sociais,
econdmicos ou politicos, tendo sempre presente o bem-estar do
Homem e da Sociedade.

56 Jdem. Ibdem.
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Entre os direitos do Magom:
XIV - solicitar apoio dos Irmaos quando candidato eletivo no
mundo profano.5’

Ora, ndo imaginamos como se sustentar a “posicao da
Maconaria”, no exercicio de determinado mandato, se ndao houver
discussdo nas Lojas sobre as questdes cotidianas de todo e qualquer
mandato eletivo, que sdo politicas e, no limite, partidarias. Mais
ainda: como solicitar apoio dos “Irmédos” durante uma campanha
para um mandato eletivo sem expor questdes partidarias? Pelo
visto, as restricoes estatutdrias as discussdes politico-partidarias
parecem procurar inibir os excessos e a mera instrumentalizagao
das Lojas por outros organismos politicos.

Os postulados VIII e IX - manutengao do Livro da Lei, o
Esquadro e o Compasso, sempre a vista, em todas as sessoes
das Lojas e Corpos e o uso do avental - também dizem respeito,
pelo menos em parte, a manutencao da simbologia do periodo
operativo, em funcao do significado do esquadro e do compasso.
Com relagao a presenca do Livro da Lei, os registros evidenciam
que se trata de uma tradicdao inventada no século XVIII, obra da
Primeira Grande Loja de Londres e que, mais uma vez, evidencia
tracos de continuidade da Magonaria com antigas tradigoes
religiosas, sobretudo as chamadas religides de livro.

O Avental é uma referéncia aos hébitos das corporacoes,
onde os construtores de templos desempenhavam seus trabalhos e
usavam tal peca como estratégia de protecio. A forma da
vestimenta varia em cada um dos trés graus. Mas o uso desta pega
também envolve razdes esotéricas. No caso do aprendiz, por
exemplo, a abeta (parte superior do avental) deve ser usada
voltada para cima. Vejamos a interpretacio de um dos
pesquisadores magonicos sobre a questao:

57 Cf. Constituigdo do Grande Oriente do Brasil de 1996.
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(...) na antigliidade, o epigastrio (boca do estbmago) era
considerado como sede das emogdes do corpo humano (conceito
que, posteriormente, seria transferido para o coragido e,
finalmente, mais cientificamente, para o cérebro); como o
Aprendiz Magom, ainda imperfeito, ndo tem capacidade para
controlar as suas emocgOes, ele usa o avental com a beta
levantada, cobrindo e protegendo o epigastrio, para evitar que
essas emogoes descontroladas possam interferir no equilibrio dos
trabalhos da Oficina. Como o Companheiro Magom ja é mais
evoluido, ele pode baixar a beta de seu Avental, descobrindo o
epigéstrio, pois ja teria aprendido a controlar e dosar suas
emocoes e sentimentos.>®

O que a tradicdo magOnica denomina de “Trés Grandes
Luzes embleméticas da Magonaria” (o Compasso, o Esquadro e o
Livro da Lei) sdao os mais destacados simbolos da Instituiciao e
fazem referéncia clara a tradicao de construtores cultuada pela
Instituicdo. Estes emblemas devem estar, obrigatoriamente, nas
sessOes ritualisticas e serdao posicionados de acordo com o grau
simbdlico da sessdo. O Livro da Lei é aquele que expressa as opcoes
religiosas dos obreiros, através do qual virdo as balizas morais e
espirituais. O significado esotérico do Esquadro estd ligado a
Matéria, mas também simboliza a justica e a eqiiidade. Segundo
Castellani:

O significado simboélico do compasso é o do comedimento nas
buscas, ja que ele, tracando circulos, delimita um espago bem
definido, o que ndo acontece com as retas, que se prolongam ao
infinito. No plano mistico, esotérico, todavia, ele é a
representacdo do Espirito, enquanto o Esquadro simboliza a
Matéria; como representacdo da espiritualidade, ele simboliza,

também, o conhecimento humano.>

E comum na literatura maconica a vinculacio da simbologia
do Esquadro e do Compasso a antigas tradi¢des de cultos solares,

58 Cf. Castellani, 1995, p.37.
5 Idem. p. 61.
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tendo em vista que tais simbolos significariam a Terra e o Sol,
respectivamente, bem como o sentido da evolucdo inicidtica da
Terra (aprendiz-matéria) ao Sol (mestre-espirito). Os sentidos
dessa simbologia podem ser discutidos, mas nao minimizados no
que se refere aos vinculos da Ordem com estruturas tradicionais.

Poderiamos estender a nossa andlise para mais alguns
artigos da Constituicio do Grande Oriente do Brasil ou mesmo
para trechos de outras pecas da legislacio magOnica, mas
acreditamos que, para o nosso objetivo, tal insisténcia apenas
confirmaria as indicagoes anteriormente formuladas: a base da
instituicio macoOnica repousa sobre a combinacdo de dois
universos de valores: o tradicional e o moderno.

2.4. O dever-ser maconico e as faces de Janus

Neste capitulo, tentamos evidenciar que a ambivaléncia
maconica também pode ser observada no seu universo normativo,
no conjunto da legislagio que orienta a agdo dos iniciados,
estabelecendo os direitos e deveres daqueles que participam de
uma Ordem iniciatica de dimensao internacional. Essa legislacao,
como vimos, procura combinar elementos com tragos
transcendentes (quando invocam o G.A.D.U.) e imanentes (quando
acreditam na eficacia do governo dos homens); individualistas
(quando afirmam a autonomia do Homem como meta) e
hierarquicos (quando criam os graus que discriminarao o lugar de
cada iniciado); universalistas (quando afirmam os direitos naturais
dos Homens) e comunitarios (quando afirmam a Patria e a
Familia, além do proprio grupo); relativistas (quando nao
discriminam raca, religido, cor) e dogmaticos (quando excluem as
mulheres e os deficientes); religiosos (por afirmarem as religioes) e
laicos (por acreditarem na udltima instancia do Estado); exotéricos
(por falarem para um publico externo) e esotéricos (por afirmarem
os segredos do grupo). Nao é por acaso que os magons tém o deus
Janus como uma de suas referéncias simbolicas. Este Deus, com



José Rodorval Ramalho | 117

dois rostos contrapostos (um no verso do outro), representa a
ambivaléncia, as transigoes, as passagens, marcando a evolucdo do
passado ao futuro, de um universo a outro.®°

Muito ainda ha para ser analisado pela pesquisa, sobretudo
naquele aspecto que diz respeito as vivéncias das normas, aspecto
que apresenta dificuldades operacionais a priori, em fungdo da
propria natureza da instituicdo. A atencdo da pesquisa social em
relacio ao tema e o amadurecimento da relacdo entre
pesquisadores e pesquisados nos permitirdo, provavelmente,
avangos importantes. Por enquanto, continuemos nosso percurso
no sentido do lugar sagrado: seu tempo, suas hierarquias, suas
luzes, sua composi¢ao, sua ritualistica.

60 Cf. Chevalier e Gheerbrant, 2001.






Capitulo 3

O Espaco Magonico:
imago mundi

Uma das caracteristicas mais evidentes da Modernidade é a
afirmagdo de um ideal individualista, da superacao de um estado de
coisas em que o individuo s6 vale enquanto parte de um determinado
coletivo - a familia, a tribo, a comunidade e outros grupos similares.
A Modernidade pode ser observada como uma sociabilidade que gira
em torno da afirmacao do individuo como um sujeito ético, politico,
econdmico, cognitivo, juridico etc. Juntamente com a afirmacao do
individuo, outra caracteristica comum a esse padrao societal é a busca
de universalizagdo dessa condigdo, veiculando discursos em prol da
igualdade de oportunidades e de direitos. No entanto, podemos
verificar em varios espacos dessa sociedade que o principio
individualista é seguido pela sua contraface - a hierarquia - e um
desses espagos é a organizagao magconica. Seria, entdo, a Modernidade
um modelo permanentemente inacabado? Haveria possibilidades de
realizacao de uma sociedade puramente individualista? A hierarquia
macOnica apresenta alguma especificidade?

Como vimos anteriormente, a magonaria moderna surgiu no
século XVIII em meio a uma agitada conjuntura que ja vinha
colocando alguns entraves aos mecanismos de reproducdo do
Antigo Regime. A Magconaria veiculava, entdo, valores como
igualdade, liberdade e fraternidade; fazia uma critica severa a fusao
do Estado com a Religido; agitava a bandeira da iniciativa privada
e, assim, se incorporava a0 movimento que mais tarde varreu a
Europa, e posteriormente o mundo, desestabilizando reinados,
feudos, principados e outras formas de poder que ndo eram
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exercidos pela aprovacdo direta da populacdo. Por outro lado, a
Macgonaria se manteve como uma sociedade inicidtica, restrita a
alguns tipos de cidaddos que, na verdade, mantiveram véarias
caracteristicas aristocraticas. Alias, a tal “Magonaria dos Aceitos”, a
macgonaria moderna, aceitou muitos nobres, apesar do seu ideério
iluminista e das suas criticas ao Antigo Regime. Continuamos,
portanto, com duas questoes analogas a discutir: a primeira nos
remete a natureza da sociedade moderna enquanto um padrao
societal simultaneamente individualista e hierarquico; a segunda
diz respeito a natureza da Magonaria como uma organizagao
simultaneamente moderna e tradicional.

Neste capitulo, tentaremos demonstrar mais alguns aspectos
ambivalentes da Maconaria, nos quais os principios individualistas
e hierarquicos procuram conviver harmoniosamente e contribuir
para a reproducdo institucional da Ordem. Estes aspectos
envolvem o espago sagrado dos magons (o Templo), as hierarquias
do ambiente magdnico e sua estrutura ritual.

3.1 - O Templo Macdnico: o Ideal e o Material

VENERAVEL: Para que nos reunimos aqui Irmao 1° Vigilante ?
1° VIG.: Para combater a tirania, a ignorancia, os preconceitos e
os erros; glorificar o Direito, a Justica e a Verdade; para promover
0o bem-estar da Patria e da Humanidade LEVANTANDO
TEMPLOS A VIRTUDE E cavando masmorras aos vicios”. (De
um Ritual Mago6nico)

A mudanca da sede do Grande Oriente do Brasil, em 1992,
do Rio de Janeiro (antiga capital federal) para Brasilia foi motivo de
muita polémica e pode ter varios significados. Entre eles: a
proximidade com os centros de poder da Republica, a afirmacao
simbolica da poténcia federativa que funciona ao lado do “poder
real”, o funcionamento legal, politico e administrativo em espago
federativo neutro. Destacamos, no entanto, um outro aspecto dessa
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mudanga: a concepgao arquitetonica da nova sede como
atualizagdo da tradigao.

O famoso Palacio do Lavradio, tombado como patriménio
historico brasileiro, palco de inimeras disputas e decisdes, com a
sua concepcao neocléssica, deu lugar a um palacio de concepcao
moderna - amplo, claro e funcional - mas sem deixar de
reproduzir os principais simbolos magdnicos. Se a arquitetura
neoclassica dos palacios governamentais cariocas, que serviam a
Corte até o século XIX, deu lugar a arquitetura moderna e
funcional de Niemayer no planalto central, o mesmo aconteceu
com a modernizagdo arquitetonica do principal palacio magonico
que, além de ser transferido para Brasilia, também sofreu
mudangas em sua concepg¢ao arquitetonica.’

Esse tipo de atualizagdo da tradi¢do nos lembra um episodio
ocorrido depois da 2 Guerra, quando sacerdotes catélicos
recorreram a diversos artistas com o propdsito de estimular uma
renovacdo da estética sacra. Naquele momento, o icone da
arquitetura moderna, Le Corbusier, aceitou e realizou dois projetos
para a Igreja Catélica na Franca - A Capela de Ronchamp e o
Monastério de Tourette. Por esta fusdo de perspectivas, tanto os
sacerdotes quanto o arquiteto sofreram intimeras reservas dos
seus respectivos grupos, mas os prédios ainda estdo 14 até os dias
de hoje. Alids, as cidades na Modernidade também podem ser
consideradas uma confluéncia de tradigdes, pois como fatos
materiais produtores de sentido quase sempre envolverao estilos,
expectativas, propositos e agentes polissémicos.?

A andlise do templo magdnico, no entanto, nao deve se
limitar as mudangas e permanéncias estéticas, simbolicas, politico-
administrativas e outros. Interessa-nos analisar o significado da
reproducdo de um espago sagrado com valores, simbolos, ritos e

! Gostarfamos de acrescentar, somente a titulo de curiosidade, que o espirito republicano e
modernizador dos cidaddos em geral nao conseguiu substituir o nome dos espacos de disputa e
exercicio do poder, que continuaram a ser chamados de... Palacios.

2 Cf. Monnier, 1985.
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hierarquias em pleno ambiente moderno. Neste sentido, entrar em
um templo magdnico é mergulhar em espago completamente
codificado pela tradicdo e suspender as regras que vigoram no
espaco exterior. E a compreensio dessa solucio de continuidade
que nos desafia. Aqui, tentaremos uma breve descrigio desse
espaco tradicional (com seus simbolos e rituais) rodeado de
Modernidade por todos os lados.

Para levantar “templos a virtude”, como se menciona o “Ir.
1° Vigilante”, a lei macOnica exige que todo esse combate seja
desenvolvido em Loja, também chamada de Oficina ou Templo.
Embora em periodos de excecdo as reunides possam ser realizadas
em qualquer lugar, devidamente coberto (fechado), sem o Templo
nio ha Maconaria. E nesse espaco sagrado, separado do mundo,
inacessivel aos profanos, que os magons expressam sua simbologia,
organizam seus ritos, promovem suas iniciagdes, discutem suas
tarefas etc. Segundo as normas magOnicas, expressas no
Regulamento Geral da Federacdao do Grande Oriente do Brasil, as
sessOes das Lojas podem ser de trés tipos3:

a) Ordinarias: as de instrucdes, nos graus simbdlicos; as
administrativas; as de finangas;

b) Magnas - privativas de macons: as de inicia¢oes, as de filiacbes e
regularizacdes; as de elevagdes e exaltacbes; as de posse; as de
regularizacdo de Lojas; as de sagracdo de templo;

c¢) Magnas - admitida a presenca de profanos: as de adogio de
Lowtons; as de confirmagdo de casamento; as de pompas fanebres;
as de conferéncias, palestras ou festivas; as de carater civico-cultural;

d) Especiais: as de eleicoes; as do conselho de Familia; as de concessao
de “Placet Ex-Officio”etc.*

3 Cf. Art. 82 do Regulamento Geral da Federagao (GOB), 1995.

4“0 ‘Placet Ex-Oficio’ é um documento de carater restritivo expedido pela Loja e entregue ao Obreiro
cujo comportamento seja considerado, pela maioria dos membros, incompativel com a paz, a
harmonia e a concérdia, ou a Obreiro que, nos termos da Constitui¢do, seja inadimplente ou
infreqiiente”. Cf. Art. 45 do Regulamento Geral da Federacio (GOB), 1995.
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As sessbes, também chamadas oficinas, sdo caracterizadas
por uma cor, correspondente a do corddo usado pelos magons que
a compdem: Oficinas azuis (ou simbdlicas) - agrupam os magons
do 1° ao 3° grau; Oficinas vermelhas (ou Capitulares) - sédo os
Capitulos que agrupam os magons do 4° ao 18° grau; Oficinas
negras (ou filoso6ficas) - sdo os Aredpagos ou Concilios, que
agrupam os magons do 19° ao 30° grau; Oficinas brancas - sdo os
supremos tribunais para o 31°, os Consistorios para o 32° e o
supremo conselho para o 33° grau5 E importante realcar que
todas essas oficinas podem ocorrer no mesmo templo. O que varia
sao os participantes e, conseqiientemente, os rituais. Por exemplo,
numa sessao para obreiros do 3° Grau ndo podem participar os
aprendizes (1° Grau) e companheiros (2° Grau).®

Existem, estimativamente, quase cinco mil templos
distribuidos por todas as regides brasileiras, desde as grandes
metrdpoles até as pequenas cidades nos mais longinquos rincoes
do pais. Essas edificacdes, quase sempre discretas no seu exterior,
construidas invariavelmente sob estrita observacdo da tradicdo
maconica, abrigam no seu interior toda a simbologia necessaria
para o pleno desenvolvimento do processo iniciatico: colunas,
altares, frases, utensilios, emblemas, painéis, bandeiras e muitos
outros elementos que compdem a ritualistica da Arte Real.”

Compreendemos que a descricao e analise do interior de um
templo magonico, seus rituais, usos e costumes naquele espago se
constituem-se numa tarefa extremamente complexa, visto que em
muitos aspectos precisamos mais do que leituras, desenhos e
fotografias para levar a cabo a tarefa. Estes elementos nos dao
apenas uma idéia daquele espago. Mesmo tendo visitado alguns
templos, falta-nos a familiaridade com aquela multiplicidade

5 Estamos nos referindo, especificamente, ao Rito Escocés Antigo e Aceito (REAA).

© Cf. Figueiredo,1998. Os comentarios que se seguem dizem respeito somente as chamadas Lojas
Azuis ou Simbodlicas, aquelas que agrupam os trés primeiros graus (Aprendiz, Companheiro e
Mestre) do REAA.

7 Uma das antigas defini¢des da Magonaria.
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simbolica e, até mesmo, a variagdo observada em cada templo.
Portanto, o presente texto ndo pretende elaborar uma descricao
completa e detalhada do interior do templo magonico.
Objetivamos, simplesmente, apresentar os principais elementos
que constituem o “espago sagrado” dos Filhos da Luz, como
também sdo conhecidos os magons.

3.1.1 O Espaco Sagrado e suas Luzes

O templo magdnico apresenta, regularmente, a forma de um
quadrilongo, representando suas paredes o0s quatro pontos
cardeais. A Unica porta, dando comunica¢do com o exterior, situa-
se na parte do Ocidente, a meia distancia entre o norte e o sul. Ao
fundo, ocupando um ter¢co do comprimento, estd o Oriente, em
nivel mais elevado, ao qual se chega subindo por quatro degraus.
Separa o Ocidente do Oriente uma balaustrada, tendo no centro
uma passagem; proximas da porta de entrada elevam-se duas
colunas, a direita de quem entra fica a coluna J e a esquerda a
coluna B; ao longo das paredes laterais, pintadas ou em relevo,
erguem-se doze outras colunas, seis de cada lado e eqiiidistantes
entre si, representando os doze signos do zodiaco; sobre essas doze
colunas, circundando o templo, uma corda com 81 n6s também
eqiidistantes entre si; no meio do assoalho do Ocidente encontra-
se o Pavimento Mosaico, de forma retangular, composto de
quadrados alternadamente pretos e brancos, cercado de uma orla
dentada, tendo desenhada uma borla preta em cada um dos seus
angulos e nos extremos dos seus eixos principais estao gravadas as
letras correspondentes aos quatro pontos cardeais. Proximo ao
fundo do Oriente fica o trono do Veneravel Mestre e sobre ele um
candelabro de trés luzes, um malhete, uma pequena coluna em
estilo jonico, além de duas cadeiras que ladeiam o trono do
Veneravel. A frente do trono podemos observar o Altar dos
Perfumes, tendo por base uma coluna torsa e sobre ela uma
tripode, um turibulo e uma naveta. Mais adiante, a direita,
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estende-se o painel da Loja. A frente e um pouco a esquerda do
altar do 1° Vigilante est4d uma pedra aspera, de forma e contornos
irregulares, a chamada Pedra Bruta (referéncia ao estado em que
se encontram os aprendizes quando se iniciam); no lado do altar
do 2° Vigilante, outra pedra, mas de superficie lisa e polida,
perfeitamente esquadrejada e de faces iguais, a chamada Pedra
Cubica (simbolo de perfeicio iniciatica).®

No Ocidente, préximo a grade, esta o Altar dos Juramentos e
sobre ele o Livro da Lei, um Compasso e um Esquadro; perto da
parede norte e préoximo a coluna B, a esquerda do altar do
primeiro vigilante, situa-se o Altar das Ablucoes, onde esta o Mar
de Bronze. Ainda no ocidente, nos lados norte e sul, observamos
fileiras de assentos destinados, no norte, aos Aprendizes e no sul,
aos Companheiros; a frente, nos dois lados, hd cadeiras ou
poltronas destinadas aos Mestres.

O teto do templo, de forma abobadada, é pintado e
representa o firmamento, cuja tonalidade azul-clara no oriente vai,
gradativamente, escurecendo em dire¢cdo ao ocidente entremeado
de nuvens. Vejamos o nivel de detalhamento na orientagdo de
como se deve pintar o teto do templo:

O Sol, com raios dourados, aparece um pouco a frente do Trono.
Sobre o Altar do 1° Vigilante, encontra-se a Lua, em quarto
crescente; sobre o Altar do 2° Vigilante, uma estrela de cinco
pontas. No centro do teto, trés estrelas da constelacio de Orion
alinham-se de norte a sul; entre estes e o noroeste, as sete
Pléiades, as cinco Hiades, em esquadro, e Aldebara; a meio
caminho entre Orion e o nordeste, Régulus, da constelacio do
Ledo, e Arcturus, da constelagdo do Cocheiro; ao norte, as sete
estrelas da constelacio da Ursa Maior; a leste, Spica, da
constelacdo da Virgem; a sudeste, Antares, da constelagdo do
Escorpidao; a sudoeste, Fomalhaut, da constelacio do Peixe
austral. As estrelas sdo amarelas, exceto Arcturus, que é
vermelha. Aldebara, Arcturus, Régulus, Antares e Fomalhaut sdo

8 Cf. Rituais, Grande Loja do Paran4, 1975.
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maiores que as demais. No oriente, Japiter, que tem a forma de
um disco alaranjado, com estrias amarelas; no Ocidente, Vénus,
em forma de pequena lua prateada; junto ao Sol, Mercurio,
parecendo um disco vermelho-escuro; entre Orion e o Sol,
Saturno, um disco amarelo-limao, com seus anéis concéntricos.®

A Sala dos Passos Perdidos é uma ante-sala do templo para a
recepcao de visitantes e Obreiros. Neste espago deve permanecer o
Livro de Presenca e de registro de visitantes. Entre esta Sala e o
Templo encontramos um compartimento onde permanecera o
Cobridor do templo durante o transcurso das sessoes."

O dltimo ambiente a ser descrito é a Camara de Reflexdes, que
é um pequeno recinto, com localizagdo variavel de acordo com as
dimensoes do templo onde se recolhe o profano antes da iniciacao
para elaborar seu testamento e responder ao questionario que lhe é
proposto. Nesta Camara nao pode haver a entrada de luz exterior,
devendo ser iluminada por uma vela colocada sobre a mesa que se
destina, com uma cadeira, ao uso do candidato. Nas paredes, de cor
preta, figuram emblemas flnebres gravados com tinta branca. Na
parede que defronta com a mesa estdo pintados um galo, uma
ampulheta e, abaixo, as palavras VIGILANCIA E PERSEVERANCA e
V.LTRILO.L. (iniciais de uma frase em latim que condensava uma
orientagdo célebre entre os alquimistas: Visita Interiora Terrae
Rectificando Invenies Occultum Lapidem, ou seja, Explora o Interior
da Terra. Retificando, Descobriras a Pedra Oculta.)." Finalmente, nas
paredes laterais, léem-se as seguintes inscricoes:

“Se a curiosidade aqui te conduz, retira-te”.
“Se queres bem empregar tua vida, pensa na morte”.

9 Cf. Idem, p.21.

1 Cargo dos oficiais da Loja encarregados de vigiar por sua seguranca interna e externa durante os
trabalhos. No vestibulo do templo, o Cobridor externo examina os visitantes que desejam penetrar, para
certificar-se se s& magons, e na entrada o Cobridor interno (guarda do templo) os recebe depois de
autorizado pelo Veneravel, todos mediante a troca de toques, sinais e palavras de passe. Cf. Figueiredo, S/D

" Cf. Chevalier e Gheerbrant, 2001. Existem algumas tradugdes dessas iniciais, mas o sentido é muito
proximo.
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“Se tens receio de que descubram teus defeitos, ndo estaras bem
entre nds”.

“Se és apegado as distingdes humanas, retira-te, pois aqui nao as
reconhecemos”.

“Se fores dissimulado, seras descoberto”.

“Se tens medo, ndo vais adiante”.

“Deus julga os justos e os pecadores”.

“Somos po e ao pé voltaremos”.

Quadro 2: Planta baixa do Templo
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Fonte: Dicionario de Térmos Magonicos de José Castellani

O Templo, sumariamente descrito acima, é dirigido pelo que
a Magonaria denomina de Luzes e Oficiais, que sdo os membros da
Loja que foram eleitos em votacdo livre e secreta para o exercicio
de determinadas fungdes durante um periodo predeterminado.
Embora o nimero de dirigentes possa variar de acordo com o Rito
adotado pela Loja, uma das composi¢des possiveis € a seguinte:

Luzes:

- Veneravel - Dirige a loja presidindo as sessoes,
representando a Loja junto aos poderes magoOnicos e civis,
fiscalizando os trabalhos etc.
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Oficiais:

1° Vigilante - Tem a direcdo dos obreiros da sua coluna,
substitui o Veneravel em seus impedimentos etc.
2° Vigilante - Tem a direcdo dos obreiros da sua coluna,
substitui o 1° Vigilante em seus impedimentos etc.

Orador - Observa e faz observar o estrito cumprimento da
Lei zelando pela observancia desses principios, ler as leis e
decretos do grao-mestre etc.

Secretario - Redige os documentos, prepara sua expedicao,
organiza a correspondéncia, prepara 0s convites para as
sessoes etc.

Tesoureiro - Arrecada a receita da Loja, paga as despesas,
organiza prestacao de contas etc.

Chanceler - Depositario do timbre e do selo da Loja
encarregado do Livro de Presenca, do Livro Amarelo e do
Livro Negro etc.

1° Experto - Juntamente com os cobridores sio os
responsaveis pela seguranca da Loja quando em sessdo
substituir o Cobridor etc.

2° Experto - Idem.

1° Cobridor - Verifica se os que desejam acesso ao Templo
tém qualidade para tal e estao convenientemente vestidos etc.
2° Cobridor - Idem.

1° Diacono - Encarregado pela transmissdo das ordens das
Luzes aos demais irmaos.

2° Diacono - idem

Mestre de Cerimdnia - Encarregado do cerimonial da Loja,
recolher assinaturas necessérias, retransmitir ao Veneravel a
palavra semestral dada na cadeia da unido etc.

Hospitaleiro - Encarregado de recolher os donativos e
visitar, cuidar e socorrer os enfermos, membros da Loja ou
profanos aos cuidados desta.

Porta-estandarte - Guarda e transporta o estandarte da Loja
e as condecoracoes que lhes forem atribuidas.

Porta-espada - Encarregado de conduzir a espada em todas
as solenidades e cerimonias da Loja.

Arquiteto - Encarregado da decoracio e conservacao do templo,
organizar inventario do mobiliario, utensilios ritualisticos etc.
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- Mestre de Harmonia - Selecionar musicas e preparar
sonoplastia adequada para a execugado dos rituais.

- Mestre de Banquetes - Organizar a realizacio dos banquetes,
ritualisticos ou ndo, de confraternizacdo ou de comemoracio.'

As orientagdes sobre os procedimentos regulares para as
sessOes vao além da forma arquitetonica e seus dirigentes. Essas
orientagdes envolvem outros elementos, tais como: mobiliario
(Livro da Lei, Esquadro, Compasso etc.), jéias (pedra bruta e pedra
lavrada) e ornamentos (pavimento mosaico, estrela flamigera,
borda dentilada).

A Loja magOnica, como vimos anteriormente, nao ¢
sinénimo de Templo. Este Gltimo é um espago que pode, inclusive,
abrigar vérias Lojas (reunides dos grupos de iniciados).
Apresentada esta ressalva, destacamos que todas as Lojas tém o
seu proprio nome e que este, via de regra, procura expressar
algum valor, simbolo, data comemorativa etc. Tentamos, portanto,
sintetizar em cinco grupos as atitudes mais comuns na hora de
denominar o “espago sagrado” da Loja:"3

a) O mais comum é a afirmacio de valores constitutivos da prépria
sociabilidade maco6nica. Os casos mais recorrentes envolvem a
afirmagdo da liberdade, da ordem, da perseveranca, da
fraternidade, da amizade, da razdo, da unido etc. Vejamos
alguns exemplos de nomes de Lojas: Liberdade e Fraternidade;
Fraternidade, Prudéncia e Luz; Unido e Verdade; Liberdade e
Amor; Unido Racional; Honra e Dever etc;

b) A segunda atitude mais comum no momento de nomear as
Lojas é aquela que destaca simbolos rituais mag¢énicos, como
a acacia, a aurora, a luz, a estrela, o delta, a pirdmide, o
cruzeiro do sul etc. Dai os nomes: Acacia do Vale; Arquitetos
da Pirdmide; Estrela da Caridade; Cavaleiros da Luz; Luz e
Sabedoria; Unido do Sol etc;

2 Cf. Rituais, Grande Loja do Parand, 1975.

'3 Este levantamento foi realizado no ano de 2000 a partir do Guia de Lojas do GOB de 1999.
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o

d)

e)

Outra atitude muito comum na nomeacdo das Lojas é a
homenagem a magons histéricos, macons miticos ou irméaos
mais proximos que pela sua dedicacio a maconaria acabou se
destacando. No caso dos magons miticos podemos observar Lojas
com nomes de Filhos de Hiram, Estrela de Davi, Rei Salomao e
outros; com respeito aos macons de importancia histérica
elevada podemos observar homenagens a José Bonifécio,
Gongalves Lédo, Bardo do Rio Branco, Jacques DeMolay, Augusto
dos Anjos etc. No que se refere as homenagens a magons com
atuagdo de ambito mais localizado, podemos registrar algumas
homenagens, tais como: José Alvares Maciel, Gilvan Barbosa,
Tabelido Manoel Isaac Teixeira etc;

Nomear as Lojas com datas comemorativas também é uma
atitude comum no momento de escolher o nome do templo,
seja de fatos historicamente importantes ou aquelas datas
ligadas mais particularmente aos irmaos daquela loja
especifica. Vejamos primeiramente as datas mais
homenageadas: 07 de setembro; 15 de Novembro, 1° de Maio,
21 de abril etc; nas homenagens especificas podemos ver: 27
de Abril, 14 de julho, 20 de agosto (essas datas podem estar
ligadas a propria criagao das Lojas);

Podemos constatar, igualmente, que algumas Lojas também
afirmam o objetivo filantrépico da instituicdo, como por
exemplo: Caridade e Luz, Beneficéncia e Amizade, Amor e
Caridade etc. Ressaltamos que Caridade e Filantropia sido
consideradas com o mesmo sentido, questio que
discutiremos posteriormente.

Tabela 8: Nomes das Lojas

NOMES %
Valores 35,6
Simbolos magonicos 24,5
Homenagens pessoais 23,9
Datas comemorativas 4,1
Filantropia e caridade 3,1
QOutros 8,8

Fonte: Guia de Lojas do GOB, 1999.

Como vimos, os nomes dos templos magdnicos, aqui
pesquisados, nos remetem a dinamica analisada ao longo deste
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trabalho: a combinacdo da tradicdo-modernidade através da
afirmacdo de simbolos, momentos historicos, ritos, personagens,
mitos e valores que contribuem para a reproducdo da Magonaria.

3.2 - Méritos e Hierarquias

A estrutura hierarquica da Magonaria se expressa de varias
formas e constitui ndo somente um dos pilares da institui¢ao, mas
também a propria natureza das sociedades iniciaticas. Ja vimos que
cada espago do ambiente magdnico é carregado de significado e
autoridade hierarquica, o que nao exclui, de todo, os momentos de
relacionamentos fraternos, percebidos sem dificuldade por
qualquer observador. Ressaltemos, no entanto, que toda
hierarquia, per si, é a legitimagao de uma verticalizacdo, seja qual
for o seu espaco e critérios de ascensdao ou descensdo. Aqui, o
exercicio de poder pelo superior hierarquico traz implicita a
expectativa de obediéncia pelos inferiores hierarquicos. Importante
ressaltar, no entanto, que a hierarquia do ambiente magdnico é
estruturada a partir de critérios meritocraticos, como veremos a
seguir. A ascensao hierarquica, aqui, se da por intermédio do que
chamaremos de hierarquizacdo meritocratica, ou seja, aquela que
envolve esfor¢o e mérito por parte de quem pleiteia a ascensao. No
caso da Macgonaria, tal procedimento significa, entre outros, a
aplicacdo do Obreiro no que se refere a “ciéncia magonica”, o seu
bom comportamento dentro e fora do espago da instituicdo e o
cumprimento das regras magonicas. Desta forma, ficam vetados,
em tese, ascensOes hierarquicas que se viabilizem a partir de
herancas ancestrais, poder econdmico, troca de favores ou
quaisquer vinculos com grupos privilegiados. Nao estamos
afirmando, porém, que as ascensdes iniciaticas estejam imunes a
todas essas influéncias “exteriores”, apenas gostariamos de afirmar
que nao vem dai a sua logica interna. Faremos, a seguir, a
descricao de algumas formas dessa hierarquizacao meritocratica
no interior do universo magonico.
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Uma das expressdes hierarquicas mais importantes no
universo magonico ¢ aquela que diz respeito as Luzes da Loja,
como sao chamados os dirigentes magonicos, democraticamente
eleitos. Lembramos que a seqiiéncia hierarquica varia de acordo
com os ritos e tipos de sessdao, podendo incluir, entre outros,
funcoes tais como: Mestre de Banquetes, Mestre de Harmonia,
Arquiteto Decorador, Arquivista/Guarda-Selos, Porta-Espada,
Mordomo etc. O que descrevemos a seguir ¢ uma dessas
possibilidades.

Quadro 3: Hierarquia nas Lojas

o1 Veneravel Mestre
02 Mestre Instalado
03 1° Vigilante

04 2° Vigilante

05 Orador

06 Secretério

07 Tesoureiro

08 Chanceler

09 Mestre de CerimoOnias
10 Hospitaleiro

11 1° Didcono

12 2° Didcono

13 Porta-Espada
14 Porta-Estandarte
15 1° Experto

16 2° Experto

17 Guarda do Templo
18 Cobridor

Fonte: Regulamento Geral da Federacdo (GOB), 1995.

Os artigos 34 e 35 da Constituicdo do GOB tratam das varias
classes de magcons, estabelecendo o que significa regularidade e
irregularidade. Mas o que nos interessa, no momento, é a
classificacdo que hierarquiza e distingue alguns macgons em 03
tipos de Obreiros:
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I - sdo Eméritos os que tiverem mais de sessenta anos de idade e,
no minimo, vinte anos de atividade magonica e os que
tiverem trinta anos de atividade macoOnica (isentos de
pagamento);

II - sdao Remidos os que tiverem sessenta e cinco anos de idade e
mais de vinte e cinco anos de atividade magonica, e os que
vierem a se invalidar, facultando-se-lhes a dispensa de
freqiiéncia (isentos de pagamento);

III - sdao Honorérios os que, nao pertencendo ao Quadro da Loja,
dela receberem esse titulo honorifico (isentos de
pagamentos).'

Outra demonstragao de distingao hierarquica é a concessao

dos titulos

honorificos aqueles que prestaram grandes servigos a

Ordem. Essas titulagdes, mais do que qualquer outra coisa, tém
como conseqiiéncia o aumento do capital simbdlico de que as
detém, o que ndo é pouco numa instituicao que tanto valoriza esse
tipo de capital. Os mais importantes, no ambito do Grande Oriente
do Brasil, sdo os seguintes:

Quadro 4: Titulos Honorificos

Grao-Mestre Geral Honorario

Comendador de D. Pedro I

Grao-Mestre Estadual Honoréario

Cruz da Perfeicdo Maconica

Estrela da Distincao Magonica

Grande Benemérito

Benemérito da Ordem

Fonte: Regulamento Geral da Federacdo (GOB), 1995.

Outro momento de distingdo hierarquica no interior da

Magonaria

7 ’

¢ o periodo do exercicio do luto pelos Irmaos que

partiram para o Oriente Eterno, como é denominada a morte dos
Obreiros da Ordem.

' Cf. Constitui¢io do Grande Oriente do Brasil, 1996.
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O Luto Magonico

1. Grado-Mestre Geral - 21 dias de luto e suspensao dos trabalhos por o7
dias em jurisdigdo nacional;

2. Grao-Mestre Geral Adjunto - 13 dias de luto e suspensdo dos
trabalhos por o5 dias;

3. Grao-Mestre Estadual e DF - 11 dias de luto e suspensdo dos
trabalhos por 07 dias na jurisdicdo;

4. Grao-Mestre Estadual Adjunto - o9 dias de luto e suspensao dos
trabalhos por o5 dias;

5. Presidentes do Supremo Tribunal de Justica, da Assembléia
Federal Legislativa, do Superior tribunal Eleitoral e Dignidades
da Ordem - o9 dias de luto e suspensao dos trabalhos por 03 dias;

6. Procurador-Geral, delegados do Grao-Mestre Geral, membros
efetivos do Conselho Federal, Deputados da Assembléia Federal
Legislativa, Ministros dos Tribunais - 07 dias de luto e suspensao
dos trabalhos no dia do sepultamento;

7. Presidente da Assembléia Legislativa Estadual e do DF,
Presidentes do Tribunal de Justica Estadual e do DF, Tribunal
Eleitoral Estadual e DF, Deputados da Assembléia Legislativa
Estadual e do DF, Juizes de Tribunais - 07 dias de luto e suspensao
dos trabalhos por trés dias nas Lojas da jurisdigdo;

8. Veneravel da Loja - o5 dias de luto e, na Loja que presidia, suspensao
dos trabalhos da sessao seguinte;

9. Grao-Mestre Geral Honorario - 09 dias de luto e suspensio dos
trabalhos no dia do sepultamento;

10. Grao-Mestre de Poténcias estrangeiras e portador da
condecoracio da Comenda de D. Pedro I - 09 dias de luto;

11. Grao-Mestre Estadual Honorario e do DF, Garante de Amizade do
GOB - o7 dias de luto e suspensdo dos trabalhos no dia do
sepultamento;

12. Portador da condecoracio da Cruz da Perfeicio Magonica ou da
Estrela da Distin¢ao Magonica - o5 dias de luto;

13. Portador do Titulo de Grande Benemérito e Benemérito da
Ordem - 03 dias de luto.’

Mesmo que nos limitemos a essas poucas exemplificagoes,

podemos observar que o ambiente magonico é amplamente

5 Cf. Titulo XIII do Regulamento Geral da Federacio (GOB), 1995.
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hierarquizado. Mas, atentemos para o fato de muita importancia
para a discussao que desenvolvemos aqui: 0 que observamos ¢
uma hierarquia meritocratica. Em outras palavras, a “mobilidade”
do individuo ndo se efetiva a partir de tracos hereditarios ou
quaisquer outros a priori; ao contrario, é o mérito do individuo,
seu discernimento no aproveitamento das oportunidades e sua
capacidade de realizacdo que o fardo ascender na estrutura da
Ordem. Poderiamos conjecturar que o mecanismo de
hierarquizagdo meritocratica aproxima a légica magonica a
vertente liberal do Iluminismo que sempre enfatizou, no
igualitarismo individualista moderno, a dimensao da igualdade de
oportunidades e do poder do individuo de ter a igualdade somente
como ponto de partida e ndo de chegada. '®

Entretanto, poderiamos perguntar: o ambiente moderno,
com seu individualismo igualitarista, também ndo estaria
perpassado de varias formas desse tipo de hierarquizagao? Nao
seria a hierarquia, em ambiente moderno, um valor complementar
ao individualismo?

Em seu incontorndvel Homo Hierarchicus, embora esteja
discutindo a sociedade indiana, Dumont comenta sobre a
dificuldade de varios autores modernos para entender a
racionalidade universal do fendmeno da hierarquia e seu
improvéavel desaparecimento enquanto fenomeno social:

Adotar um valor é hierarquizar, e um certo consenso sobre 0s
valores, uma certa hierarquia das idéias, das coisas e das pessoas
¢ indispensavel a vida social. Isso é completamente independente
das desigualdades naturais ou da reparticio do poder. Sem
davida, na maioria dos casos a hierarquia se identificard de
alguma maneira com o poder, mas o caso indiano nos ensinara
que nao ha nisso nenhuma necessidade. Ademais, é
compreensivel e natural que a hierarquia englobe os agentes
sociais, as categorias sociais. Com relacdo a essas exigéncias mais
ou menos necessarias da vida social, o ideal igualitario - mesmo

'® Cf. Rouanet, 1993; Outhwaite,1996, p.372.
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se ele for julgado superior - ¢é artificial. Fle representa uma
exigéncia humana que corresponde, além disso, a escolha de
certos fins, uma negacio voluntaria num dominio restrito de um
fendbmeno universal. Nao mais do que para Tocqueville, ndo se
trata para nés de colocar esse ideal em questdo, mas haveria
interesse em compreender até que ponto ele se opde as
tendéncias gerais das sociedades e, portanto, até que ponto nossa
sociedade é excepcional e é dedicada a realizacdo do ideal
igualitario. 7

No universo da Magonaria, como vimos, o fendmeno da
hierarquia é parte estruturante da Ordem, ou seja, ndao ha
possibilidade de Magonaria sem hierarquia. Ao mesmo tempo, nao
ha Magonaria sem individualismo, pois é justamente este que,
ressignificando aquela, constitui o elemento dinamico dessa
dualidade. Nesse sentido, parece-nos razoavel analisar este aspecto
da Magonaria a luz das reflexdes daqueles que nos apontam uma
capacidade reflexiva do individuo moderno e, neste caso especifico,
de uma atitude de tradicionalizacao reflexiva. Este conceito pode
nos auxiliar na compreensdo da dinamica de fendmeno magonico
que envolve, em seu cerne, a estrutura ambivalente individuo-
hierarquia.'®

3.3 - A diversidade do ritual maconico

A magconaria é uma instituicio essencialmente iniciatica,
filoséfica, filantrépica, progressista e evolucionista. Proclama a
prevaléncia do espirito sobre a matéria. Pugna pelo
aperfeicoamento moral, intelectual e social da humanidade, por
meio do cumprimento inflexivel do dever, da pratica
desinteressada da beneficéncia e da investigagdo constante da
verdade. Seus fins supremos sao: LIBERDADE, IGUALDADE E
FRATERNIDADE."

7 Cf. Dumont, 1997.
8 Cf. Giddens, 1997.
9Cf. Art. 1° da Constituicdo do GOB.
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Apesar de podermos observar a estrutura hierarquica da
Ordem magonica a partir das expressoes descritas anteriormente,
a base de toda a distingao hierarquica no interior da Ordem é
estabelecida a partir das iniciagdes ritualisticas, que passaremos a
discutir.

A Magonaria conta com algumas dezenas de ritos, variando a
depender do pais, da religiosidade (ou auséncia dela) no ambito de
cada Loja, das ligacdes internacionais dos membros dessas Lojas,
da interpretacao da simbologia tradicional da instituicio e muitos
outros fatores. Apesar dessa diversidade, podemos identificar as
permanéncias, os aspectos unitarios, os nucleos invariaveis. De
acordo com Alberton, os ritos magonicos podem ser definidos

COmo:

(...) um conjunto de regras segundo as quais se praticam as
cerimOnias e se comunicam os graus, sinais, toques, palavras e
todas as demais instrugdes secretas dai decorrentes. Igual nome
toma o conjunto de cerimonias e instru¢des primitivas de cada
sistema, como também o governo magonico dos altos corpos
dirigentes da Magonaria em cada pais.>

Alguns levantamentos chegaram a contabilizar mais de uma
centena de ritos espalhados pelo mundo, porém no ambito do
Grande Oriente do Brasil (GOB) existem apenas 06 ritos, como
podemos verificar abaixo, embora exista uma larga predominancia
do Rito Escocés Antigo e Aceito, ao qual nos reportaremos com
mais detalhe no presente texto.

3.3.1 - O Rito Escocés Antigo e Aceito

O Rito Escocés Antigo e Aceito (REAA), apesar do nome, tem
sua origem na Franca. E um rito que tentou sintetizar todos os

2° Cf. Alberton, s/d.
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ritos maconicos existentes no século XVIII e nos dias atuais é
praticado em todo o mundo; também é responsavel pelo
estabelecimento da escala de trinta e trés graus®:

GRAUS SIMBOLICOS (1° - 3°): Aprendiz, Companheiro e Mestre.
GRAUS INEFAVEIS (4° - 14°): Mestre Secreto, Mestre Perfeito,
Secretério Intimo, Preboste ou Juiz, Intendente dos Edificios, Mestre
Eleito dos Nove, Mestre Fleito dos Quinze, Sublime Cavaleiro FEleito,
Grao-Mestre Arquiteto, Cavaleiro de Real Arco, Grande Eleito da
Abébada Sagrada ou Sublime Macom.

CAPITULOS OU OFICINAS VERMELHAS (15° - 18°): Cavaleiro do
Oriente ou da Espada, Principe de Jerusalém, Cavaleiro do Oriente e do
Ocidente, Cavaleiro Rosa-Cruz.

AREOPAGOS OU OFICINAS FILOSOFICAS (19° - 30°): Grande
Pontifice ou Supremo Escocés da Jerusalém Celeste, Veneravel Grao-
Mestre de Todas as Lojas Regulares ou Mestre ad Vitam, Noaquita ou
Cavaleiro Prussiano, Cavaleiro do Real Machado ou Principe do Libano,
Chefe do Tabernédculo, Cavaleiro da Serpente de Bronze, Escocés
Trinitdrio ou Principe da Mercé, Grande Comendador do Templo,
Cavaleiro do Sol, Grande Escocés de Santo André, Grande FEleito
Cavaleiro Kadosh ou Cavaleiro da Aguia Branca e Negra.

GRAUS ADMINISTRATIVOS (31° - 33°): Tribunais (31°) - Grande
Inspetor Comendador, Consistérios (32°) - Sublime Principe do Real
Segredo, Supremo Conselho (33°) - Soberano Grande Inspetor
Geral.*

3.3.2 - Ritos, Simbolos e Iniciacao

Comentando os ritos nas sociedades arcaicas, Eliade afirma
que os rituais religiosos referem-se a acontecimentos miticos
provocados por heréis ou seres divinos e através de iniciagoes
tentam aproximar o nedfito da sua cultura, através da repeticao

' Existem os graus conferidos por comunicacio e os conferidos por iniciagdo, estes dltimos estdo
indicados pelo nosso grifo.

*2 Cf. Figueiredo, 1998.
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das acoes exemplares levadas a cabo pelos seus herois miticos na
aurora dos tempos. Aqui, ¢ importante lembrar a importancia da
violéncia como fundadora da cultura. Podemos observar que,
praticamente, todos os mitos narram mortes, assassinatos,
mutilacdes etc. Os ritos tentam reproduzir esses acontecimentos
através da violéncia mimética ritual. Quando Eliade se refere a
simbolos como morte iniciatica, casa iniciatica, reclusio iniciatica,
renascimento iniciatico, selecdo entre muitos, ensino de uma
lingua secreta, imposicao de um novo nome, prova de fidelidade,
ameacas de punicdo em casos de infidelidade, interdicao de certos
grupos etc., podemos, facilmente, observar nas descrigdes sobre os
rituais magonicos boa parte desses simbolos.?

A ritualistica que descreveremos a seguir esta circunscrita
aos trés primeiros graus da maconaria, os graus simbolicos, do
Rito Escocés Antigo e Aceito, quais sejam: aprendiz, companheiro e
mestre. Podemos observar que a propria terminologia dos graus
expressam a idéia de evolugdo e de método processual na
realizacdo da iniciacdo magoOnica.

Antes de qualquer descricdo, é importante reafirmar que o
“profano“, além de ndao poder tomar a iniciativa de se propor
candidato a magom, deve atender a alguns critérios, entre eles: ser
do sexo masculino; ter 21 anos de idade ou ser emancipado; ter
instrucado suficiente para compreender os ensinamentos morais e
esotéricos da Ordem; crer num Ser Superior; ndo portar nenhuma
deficiéncia fisica; ter profissao que lhe assegure a subsisténcia e a
possibilidade de contribuir financeiramente com a Ordem; ser
reconhecido como cidadao de conduta ilibada e ser indicado por
um macom. Esse procedimento de indicagdo ocorre a partir da
iniciativa de um dos irméaos de determinada Loja que numa sessao
ordinaria coloque no “tronco das proposicoes”.>* Essa proposi¢ao

3 Eliade, 2001.

4 Bolsa ou saco que serve para recolher, antes do término de todas as sessdes, todas as propostas e
demais documentos escritos dirigidos a Loja. Esses documentos envolvem questdes que vao desde
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serda levada ao conhecimento do Veneravel Mestre que, apds a
leitura em voz alta, vai nomear, se nao houver objecdes, uma
comissdo secreta de sindicancia, cujos resultados cada membro
dard por escrito e isoladamente. O resultado da sindicancia
somente irda a votacdo secreta, em trés escrutinios, se nao
apresentarem divergéncias e o indicado for considerado “limpo e
puro”.

A caminhada “das trevas a luz” ou o periodo que se estende
da “pedra bruta a pedra cibica” podem coincidir com o periodo
que comeca com a iniciacdo do Aprendiz, passa pela iniciagdo do
Companheiro e se conclui com a iniciagdo ao grau de Mestre.
Dizemos que podem coincidir porque ha quem afirme, no interior
do movimento macoOnico, que a verdadeira iniciacio nao é
automatica e simultanea aos ritos iniciaticos propriamente ditos.
Este tipo de formulagdo procura chamar atencdo, ente outras
questdes, para o nivel de comprometimento dos iniciados com a
busca do exercicio da “verdadeira Arte Real”, ou seja, os rituais de
passagem sdo a condicdo necessaria, mas ndo suficiente para
“encontrar a Luz”. Dito isto, faremos uma breve descricao e alguns
comentarios acerca dos trés graus acima indicados, no ambito do
REAA.

a) O Grau de Aprendiz: iniciacao e simbolos

Este é o primeiro grau na escala de iniciagdo macobnica, o
comeco da caminhada “em busca da Luz”. Este grau envolve,
basicamente, a socializagdo do neéfito nos usos, costumes, leis,
mistérios, simbologia etc. Aqui, o principal objetivo é “desbastar a
Pedra Bruta” , como se diz no jargao mag¢dnico, comecar o trabalho
de reeducacao e aprimoramento material, intelectual e espiritual.

solicitagdes para o ingresso de profanos, até pedidos de afastamento ou de socorro financeiro. Cf.
Figueiredo, 1998.

?* Todas as informagoes veiculadas a seguir, sobre as inicia¢des nos graus simbélicos, tém como base
0 Manual de Instrugdes da Grande Loja do Parana de 1975.
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A iniciacdo comeca com a preparacao do candidato, que é
levado para a Loja por aquele que o indicou a Ordem. Chegando ao
templo, o iniciando tem os olhos vendados e é entregue aos cuidados
do Ir. Experto que o guiara até a Camara de Reflexdes, onde o
candidato sera despojado de todos os metais (relégio, pulseira, colar
etc.), o que significaria estar despojado das vaidades e luxos do
mundo profano. O iniciando devera ter o lado esquerdo do peito e a
perna direita, até o joelho, nus. Em seguida, serao deixados a folha de
testamento e o questionario para que o candidato responda com
absoluta sinceridade, para que o grupo que o iniciara possa conhecer
seu repertério moral e filos6fico. O modelo do questionario, via de
regra, apresenta as seguintes questoes:

A GLORIA DO GRANDE ARQUITETO DO UNIVERSO.
Senhor.

Respondei livremente as seguintes perguntas:

Quais sao vossos deveres para com Deus?

Quais sao vossos deveres para com a Humanidade?
Quais sao vossos deveres para com a Patria?

Quais sao vossos deveres para com a Familia?

Quais sdo vossos deveres para com o Proximo?

Quais sao vossos deveres para convosco?

Apbs a leitura das respostas ao questionario e do testamento,
pelo Ir.Orador, caso nao haja nenhuma objecdo, procede-se a
iniciagdo propriamente dita por solicitacao do Veneravel Mestre. O
Ir. Experto conduzird o iniciando da Camara de Reflexdes até o
interior do Templo para o prosseguimento do ritual, que envolve
movimentagao no interior do Templo, Oragdes, Juramentos, quatro
provas: a da Terra, da Agua, do Ar e do Fogo. A prova da Terra é a
passagem do candidato pela Camara de Reflexdes. A prova do Ar é
cumprida através da superagao de alguns obstaculos encontrados
pelo iniciando e durante sua circulagao por trechos do templo. A
prova da Agua envolve, mais uma vez, uma circulacao ritual pelo
templo, onde o candidato ouve tinir de espadas e musica, bem
como lava suas mdos no Mar de Bronze, uma espécie de pia
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batismal onde ele se purifica. A prova do Fogo envolve mais uma
circulagdo ritual pelo templo, que culmina no Altar dos Perfumes
onde o Mestre de Cerimdnias o incensa trés vezes, antes de ele
passar pelas chamas do Fogo Sagrado, representado por velas
acesas proximas as Colunas.

Apbs essas provas purificadoras, o candidato se submete ao
Batismo de Sangue, que ndo traz consigo nenhuma literalidade,
apenas significa o compromisso de sacrificar-se, se necessario, pela
Patria, pela Humanidade e pela Ordem. Em seguida, o Veneravel
Mestre manda imprimir-lhe no peito a marcar inextinguivel que o
tornara reconhecido por todos os macons - o Ir. Chanceler
aproxima do peito do iniciando um foco luminoso que lhe
transmite impressao de calor. O préximo passo é se comprometer
com as contribuicdes para o Tronco da Beneficéncia, que tem como
objetivo socorrer Irmaos, viivas e Orfaos necessitados, sem
ostentacao nem publicidade. Por fim, o juramento final, onde o
iniciando se compromete a guardar os segredos que lhes sao
confiados; defender e proteger os Irmaos em todo o mundo;
manter-se como um cidaddo honesto e digno; defender os valores
da Patria, da Familia e da Ordem; guardar respeito as autoridades
maconicas etc. Apds este juramento, o Ir. Experto conduz o
iniciando para fora do templo e espera a decisdo do grupo. Caso
seja positiva, o iniciando é levado para frente do Altar dos
Juramentos e, ajoelhado, presta o seu juramento solene com a mao
direita sobre o Livro da Lei e com a mao esquerda segurar um
compasso. O juramento é o que resumimos acima e, cada trecho
lido pelo Veneravel Mestre, o candidato deve responder: Juro! Esta
parte do ritual é encerrada com a seguinte fala do Veneravel
Mestre: “Senhor, prestaste vosso juramento solene. De hoje em
diante, estais ligado para sempre a nossa Ordem”.

O passo seguinte é conduzir o iniciando ao Atrio, onde existe
pouca luz e um Irméao esté deitado ao solo e recoberto com um pano
preto, simulando um morto. Os Irmaos, neste momento, estao
encapuzados e com suas espadas apontadas para o candidato,
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enquanto o Mestre de CerimoOnias desvenda o iniciando. Nesse
instante, o Veneravel Mestre apresenta o corpo estendido no chao
como S3o Jodo Batista, Mestre e Protetor da Ordem, simbolo do
verdadeiro magom que se sacrifica em nome da justiga, da dignidade
e da lealdade aos principios. As espadas apontadas na direcao do
iniciando significam que ndo havera nenhuma possibilidade de um
perjuro encontrar refigio, em qualquer lugar do mundo, sem que
seja desmascarado pela vergonha do crime. Em seqiiéncia a este
momento do ritual, o iniciando volta a ser vendado e conduzido para
o templo, onde fica entre Colunas. A luz do templo é apagada e o
Veneravel Mestre afirma: “No principio do mundo, disse o Grande
Arquiteto do Universo - Faca-se a Luz! E a Luz foi feita! A luz seja
dada ao nedfito!” O Mestre de Cerimodnia desvenda o iniciando e, em
seguida, a luz reaparece no templo. Sic transit gloria mundi - Assim
passa a gléria deste mundo, diz o Veneravel.

O nedfito seguird para o Altar dos Juramentos onde o
Veneravel Mestre colocard a espada sobre a sua cabeca e o
constituira Aprendiz-Macom, entregando-lhe o Avental, dois pares
de luvas (um para homem e outro para mulher), comunica-lhe os
segredos do grau de Aprendiz (palavras, toques e sinais) e o
conduz para fora do templo para sua primeira entrada como
Obreiro a fim de ocupar o seu lugar préximo a Coluna dos
Aprendizes, assinar o seu ne varietur (sua assinatura) na Tabua da
Loja (livros) e o recebimento da Régua, Maco e Cinzel,
instrumentos do Aprendiz-Magom na sua tarefa de “desbastar a
Pedra Bruta” e aprofundar os conceitos da Arte Real.

b) O Grau de Companheiro: iniciacao e simbolos

Este grau tem uma importancia histérica que deve ser
destacada, tendo em vista que no periodo da Magonaria Operativa
s6 havia o grau de Aprendiz (onde se iniciava nos segredos do
oficio de construir) e o de Companheiro, quando o individuo ja
havia se familiarizado com esta profissao. O Mestre, naquele
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periodo, era apenas o mais experiente entre os Companheiros. Do
ponto de vista da Magonaria Moderna (ou Especulativa), no
entanto, este grau objetiva “polir a Pedra Bruta” e leva-la ao seu
apice. Neste grau, o iniciado aprofunda seu aprimoramento
intelectual, artistico e psiquico.2®

O ritual de elevacao de Aprendiz a Companheiro-Magom tem
como ponto de partida a avaliacao de desempenho do Aprendiz,
seus procedimentos em relacdo a Ordem, sua capacidade de
aprimoramento, sua conduta no meio em que vive e seu
discernimento em relacdo as instrugdes recebidas. Aqui, ja nao se
trata de apresentar um profano, mas de continuar o trabalho de
conhecimento da Arte Real. As provas que serdo empreendidas,
através das viagens simbdlicas, buscardo enfatizar o
desenvolvimento das idéias do iniciando, propiciando-lhe
possibilidades para o conhecimento das coisas e dos seres,
principalmente do seu proprio ser.

O ponto de partida da iniciagdo também fica a cargo do Ir.
Experto que conduzira o iniciando ao Templo para fazer as cinco
viagens simbdlicas do Grau de Companheiro-Magom. Na primeira
viagem (ja vimos que tais viagens se realizam pela circulagdo
ritualistica pelo templo), a Régua, portada pelo iniciando, é
substituida pelo Magco e pelo Cinzel. O primeiro simboliza a forca que
age sob a direcdo do espirito, da sabedoria e da ciéncia e o segundo
tem um simbolismo essencialmente moral - é o agente imediato do
génio que aperfeicoa o que é informe e grosseiro. Na segunda
viagem, Maco e Cinzel serdao substituidos pela Régua e pelo
Compasso, que simbolizam a consciéncia e a justica,
respectivamente. Na terceira viagem, Régua e Compasso serdao
substituidos pela Alavanca, que simboliza o poder e a for¢a que
resiste a tudo o que é impuro, tiranico, corrupto. Na quarta viagem, a
Alavanca é substituida pela Régua e o FEsquadro, que sdo
instrumentos de medigdo simbdlica da pedra que vem sendo

26 Cf. Castellani, 1995.
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desbastada. Na quinta viagem, o Experto coloca a ponta da espada
sobre o coragdo do iniciando que, por sua vez, fixa-a com os dedos
index e polegar, voltando para entre Colunas, simbolizando com isto
a disposicao de evoluir do entendimento do plano fisico para o plano
espiritual. Na dltima parte da sessao de iniciacdo, aqui resumida, o Ir.
Orador pronuncia, entre outras questoes, o seguinte discurso:

Pelo simbolo das cinco viagens misteriosas, a Magonaria colocou
diante de vossos olhos tudo o que é necessario para empreender a
grande jornada que encetastes sob os raios da V. L. Ela regulou a
ordem dos trabalhos e mostrou-vos a imensa distancia em que
nos achamos da perfeicio, a fim de que possais chegar, pela
ciéncia e pela moral, ao grau de sabedoria com que o génio do
Mestre comeca a distender as asas para o v0o as regides do
sublime.?”

ApoOs as viagens, o iniciando é conduzido ao Altar dos
Juramentos e pronuncia o juramento do Companheiro-Magom:
“Eu juro e prometo nunca revelar os segredos de Companheiro-
Macom que me vao ser confiados. Se eu faltar com a minha
palavra, consinto que me seja A.. o C.., para servir de pasto a
abutres, por ter sido incapaz de guardar uma promessa feita, sem
0 menor constrangimento, perante esta assembléia de homens
dignos e da qual me honro em fazer parte. Assim, Deus me ajude.”
Em seguida, o Veneravel Mestre coloca a espada acima da cabega
do iniciando, ordena que abaixe a beta do seu avental, revela-lhe os
segredos do Grau de Companheiro-Magom (palavras, toques e
sinais), o iniciando assina o ne varietur na Tabua da Loja e se
acomoda na Coluna Sul.

¢) O Grau de Mestre-Macom: iniciacdo e simbolos

A descrigdo sumadria vista anteriormente tentou demonstrar
o trabalho material do Aprendiz para desbastar a Pedra Bruta, o

*7 Cf. Rituais, Grande Loja do Parand, 1975.
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trabalho intelectual do Companheiro para a realizacdo da Pedra
Cubica e prosseguiremos com a descrigao do trabalho espiritual do
Mestre, que tem como missdo espalhar a Luz e reunir o que esta
esparso. Segundo alguns estudiosos, toda a Arte Real, a rigor, se
esgota nestes trés graus simbolicos, mas deixemos esta
controvérsia para outra oportunidade.

O objetivo do Mestre-Magom ¢é ser perfeito. Senao, vejamos:

Consagrado a firmeza de carater, a Moral que nao transige com o
dever, o grau de Mestre-Macom faz do iniciado um ser que se
sobrepde a si mesmo, que se liberta das baixas contingéncias
gregarias, para viver nos outros, isto é, espalhar a Luz e fazer da
fraternidade humana a mais forte, a mais pura e tangivel
realidade. Morrendo para os vicios, erros e paixdes, liberto que
estd da influéncia das ilusdes, o Mestre renasce no estado de
inocéncia, no Amor que fortalece, na Verdade que dignifica e na
Virtude que sublima, para, no cumprimento do dever, sacrificar-
se pela Humanidade. Este, o programa real da Magonaria
Simboélica, que o Mestre deve realizar, para, com seus Irmaos,
encontrar a Palavra Perdida, que opera o milagre da
ressurreicio.?®

A preparagao do candidato para a iniciacio no grau de
Mestre exige que ele esteja com o brago e o pé esquerdo nus;
trazendo na mao direita um esquadro e, na cintura, uma corda
branca, dando trés voltas; deverd, ainda, estar vestindo o avental
do grau de Companheiro-Magom.

Apbs a consulta do Veneravel aos demais Irmaos, o Ir.
Experto conduzird o iniciando a porta do templo. Em seguida,
inicia-se uma representacdo que envolve a solicitacio do
Companheiro para ser admitido no novo Grau; a desconfianca dos
Irmaos, tendo em vista que foi um “Companheiro” que assassinou
0 “macom-original”’, Hiram Abiff; ap6s circulagdo ritual pelo
Templo, o iniciando profere o juramento do grau de Mestre:

28 Jdem. Ibdem.
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Eu,..., juro por minha livre vontade e em presenca do G.A.D.U. e
desta Loja consagrada a Sao Joao, nunca revelar os segredos do
Grau de Mestre, cumprir e fazer cumprir os deveres impostos aos
Mestres. Se eu for perjuro, seja meu C. D. ao M. e U.P.L ao S. e
outra ao S. e minhas E. A. e R. a C. e estas L. ao V. que 0 G.A.D.U.
me ajude a cumprir este juramento.

Apos o juramento, o Veneravel ordena: “Levantai-vos, Ir.
Companbheiro. Ides, agora, representar o maior homem do mundo
maconico, nosso Respeitabilissimo Mestre Hiram, assassinado
quando a construcdo do Templo de Salomao atingira seu maior
grau de perfeicdo.” Esta ordem do Veneravel da inicio a
representacao do mais importante ritual dos graus simbolicos. O
ritual consiste, basicamente, na narragio da Lenda de Hiram e
numa circulagao ritualistica em torno de um esquife. A narracdo da
Lenda sofre pequenas variacoes, a depender do rito, do lugar e do

7

periodo em que é contada. Faremos, a seguir, uma transcricao
sintética de uma dessas narracoes.

David, rei de Israel, tencionava erigir um Templo ao eterno e,
para este fim, acumulou imensos tesouros. Desviando-se, porém,
do caminho da virtude, faltou-lhe a protecao do G.A.D.U.. Assim,
a gléria da edificacdo coube ao seu filho Saloméao, que, antes de
dar inicio a construgdo de tdo suntuoso Templo, pediu a seu
aliado e amigo Hiram, rei de Tiro, que lhe enviasse o mais célebre
arquiteto de seu reino. Foi enviando Hiram Abiff, grande perito
em arquitetura, a quem Salomao, conhecendo-lhe as virtudes e o
talento, confiou a direcdo dos Obreiros, cercando-o de todas as

honras de que era merecedor.

Como os trabalhos eram imensos e os Obreiros, vindos de varios
paises, ndo tinham o mesmo preparo, Hiram, para perfeita
distribuicdo dos sérvios, dividiu-os em trés classes — Aprendizes,
Companheiros e Mestres, tudo de acordo com o preparo e
competéncia de cada um. Os pontos de reunido eram: para os

29 Cf. Idem, ibdem.
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Aprendizes, a coluna do Norte; para os Companheiros, a Coluna
do sul; e para os Mestres, a Camara do Meio.

Pela dedicacdo e pelo esforco empregado, os operarios mais
estudiosos iam subindo de categoria e, com esta, recebiam
aumento de salario. Dentre os Companheiros mais habeis e mais
dignos, pretendia Salomao, ao término da construgdo, elevar a
Mestre os que realmente o merecessem, a fim de que, ao
voltarem para o seu pais, pudessem angariar mais facilmente a
vida, como Mestres de outras Construgoes.

Quase ao terminar a constru¢do do Templo, quinze
Companheiros, que ainda ndo tinham completado o tempo de
estudos, desejosos de regressarem a Patria, combinaram arrancar
de Hiram a P. M , para que, muito embora sem conhecimentos
precisos, pudessem freqiientar a Camara do Meio.

Conseguido que fosse esse intento, regressariam ao seu pais de
origem e ai seriam reconhecidos e tidos como Mestres, obtendo
melhores salarios.

Dos quinze Companheiros, apenas trés levaram avante o projeto,
pois os doze outros, logo arrependidos da combinacao, faltaram
ao encontro. Trés irmaos, J. J. e J. penetraram no Templo e foram
ocupar, respectivamente, as portas do Sul, do Ocidente e do
Oriente, por uma das quais deveria sair Hiram, ao terminar as
oragoes que fazia no santuério.

Ao sair pela porta do Sul, J. interceptando-lhe os passos, exige-lhe
a P. de M., ao que lhe responde Hiram: ‘Nao é por este meio que a
podereis receber; tende paciéncia e completai vosso tempo com
zelo e diligéncia e 14 chegaras. Além disso, s6 a recebereis em
presenca dos Reis de Israel e de Tiro, pois jurei s revela-la em
presenca de ambos”. Raivoso com esta resposta e desejando
intimidar o Mestre, J. da-lhe uma pancada com a régua. Hiram
desviando o rosto, é atingido na garganta.

Hiram precipita-se para a porta do Ocidente, a fim de fugir as
iras de J., mas, a embargar-lhe os passos, encontra J. que,
fazendo-lhe a mesma intimacio e recebendo a mesma resposta,
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dé-lhe forte pancada no coragdo com a ponta do esquadro,
ferindo-o no peito.

Atordoado, mais ainda senhor de suas for¢as, Hiram procura sair
pela porta do Oriente, onde J., como os outros dois, contrariado
por ver inttil sua traicdo, da-lhe com o malho, forte pancada na
cabeca, prostrando-o morto.3°

A Lenda ainda narra os procedimentos dos criminosos para
ocultar o cadéaver; a busca do corpo do Mestre, perpetrada pelos
Obreiros fiéis a Hiram; a punicdo dos assassinos e o encontro do
corpo. Na ritualistica, no entanto, ap6s entrar no esquife, ainda ha

a atitude de

“ressuscitar” o Companheiro e torna-lo Mestre, ap6s

novo juramento e movimentagao ritual do Veneravel.
E importante que facamos, aqui, uma distin¢do entre uma
narrativa inicidtica e uma epopéia sacra. Nas palavras de Carvalho,

a distingao é

a seguinte:

Epopéias sacras e mitologicas sao aqueles poemas narrativos que,
para toda uma civilizagdo, tém o prestigio de verdades reveladas;
no inicio dos tempos, eles fixam uma cosmovisdo, os valores, as
leis e os principios educacionais que vao orientar os homens e
moldar os costumes enquanto durar essa civilizagdo. Narrativas
iniciaticas sao historias inventadas numa época mais tardia e que,
sem terem a autoridade de revelagdes primordiais, sio admitidas,
por certos grupos ou individuos, como uma espécie de
ensinamento espiritual e religioso. As narrativas iniciaticas
versam, geralmente, sobre aspectos ou partes das epopéias
sacras, que elas prolongam, ilustram, comentam e especificam,
adaptando o fundo da mensagem espiritual a mentalidade e a
linguagem de uma nova época. Elas revigoram e atualizam certas
potencialidades espirituais contidas na revelagdo, que arriscariam
enfraquecer-se a medida que a passagem dos tempos e as
mudancgas da linguagem vao dificultando as novas geragdes a
compreensdo direta da epopéia sacra. A diferenga entre epopéia
sacra e narrativa iniciatica consiste fundamentalmente em que os
herdis da primeira sdo deuses, semideuses ou, num quadro

3° Cf. Idem, ibdem.
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monoteista estrito, aspectos de Deus ou forcas de origem divina.
Os herois da narrativa iniciatica, sem terem poderes divinos nem
falarem diretamente em nome de Deus, sdo seres humanos de
excepcional envergadura, protegidos ou guiados de perto por
forcas divinas, cuja presenca e atuagio no mundo eles
representam de maneira mais ou menos sutil e indireta.3"

Embora exista em todos os ritos maconicos, inclusive nos
“irregulares”; a Lenda do Terceiro Grau nao é imemorial nem tem
a sua origem obscura; foi criada em 1724, juntamente com a
criagdo da Primeira Grande Loja em Londres. O significado desse
ritual tem suscitado algumas controvérsias em funcdo de seu
conteddo fanebre. Contudo, para estudiosos macons, a encenacao
do assassinato de Hiram é de grande utilidade para a reflexao
sobre a Ginica certeza que teriamos na vida: a morte.

Hiram é agredido, Hiram sofre, Hiram enfrenta a morte, mas
Hiram nio revela o segredo que era obrigado a guardar. £ o
exemplo cristalino de como o Magom deve guardar, custe o que
custar, os segredos que a Ordem lhe confiou. Uma das figuras
mais importantes da lenda é a morte. E ai estd um tema que tem
provocado dissertagbes religiosas, poéticas, dramaticas. No
entanto, a abundante literatura sobre a morte ndo consegue
mascarar o objetivo principal: a associagdo da morte ao sentido
do medo. Normalmente, diante da morte o ser humano se
apavora. E a davida do que vira depois. Hiram nio se apavora.
Hiram ndo se assusta diante da morte. Era preferivel morrer, a
ter que acovardar-se e deixar de cumprir o seu juramento. H4 um
ideal que precisa ser alcangado...Por que ter medo? Por que
chorar assim como o conhecimento do Amor leva ao
conhecimento do Belo, o conhecimento dos principios
fundamentais que regem a Arte Real nos levard a determinacao
do cumprimento do dever, mesmo que tenhamos de enfrentar a

prépria morte.3?

3! Carvalho, 2003, p.28.
32 Castellani e Rodrigues, 1995, p.136.
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3.4 - A Maconaria: uma fusdo de horizontes

As evidéncias empiricas observadas no espago magonico, que
acima descrevemos, permitem-nos algumas proposi¢coes que,
provavelmente, reforcam a homologia entre Modernidade e
Maconaria, entre elas: os dois ambientes sao habitados por vérias
formas de encantamento, no sentido weberiano; nos dois espacos
existe uma capacidade reflexiva do individuo que possibilita uma
fusdo de valores aparentemente antitéticos; nas duas estruturas
emergem alguns simbolos e ritos que apresentam uma natureza
universal e que “teimam” em se reproduzir em ambiente nao-
original; nos dois mundos a obtencdo de (auto) conhecimento nao
se limita ao canone empirista do Iluminismo; nas duas
sociabilidades o segredo desponta como elemento incontornavel,
estruturante mesmo, nos seus processos de reproducado. Portanto,
como ja se sugeriu aqui a farta, Modernidade e Magonaria se
reproduzem combinando valores hierarquicos e individualistas, e o
que permite essa dinamica ndo nos parece ser outra senao a
reflexividade do individuo moderno.






Capitulo 4

Solidariedade Maconica:
entre filantropias e caridades

A institucionalizacdo de praticas solidarias ndo é fenomeno
recente no Brasil; muito pelo contrario, remonta ao periodo colonial
e desde entdo passou por varias mudangas e mecanismos de
diversificagao. Estas praticas tém se expressado ora como caridade
religiosa, ora como boa vontade individual, ora como filantropia leiga
e, em alguns momentos, mesclando esses tipos puros, o que resulta
em tipos novos e que merecem novas defini¢coes. Podemos observar
essas mudangas através da ampliagio do nimero de agentes e
instituicdes, da constituicdo de bases variadas de financiamento, do
estabelecimento de relagdes de parcerias diversas, do investimento
em graus de racionalizagdo mais elevados, da legitimacdao de
referéncias politicas multiplas; da diversificacao e consolidacdo da sua
capacidade de intervencdo. Por outro lado, podemos encontrar
inimeras instituicdes que, praticamente, nao conseguiram renovar
seus métodos administrativos; mantendo sua prestagao de servigos
na dependéncia do Estado, de patronos e patronesses; atendendo a
uma clientela com caracteristicas de alta dependéncia desses servigos
(idosos, doentes cronicos, deficientes fisicos etc.). A combinacdo de
caracteristicas tdo dispares no mesmo universo parece demonstrar,
entre outros, que valores tradicionais e modernos caminham juntos
nesse espago de acao social. E como se existisse um continuum no
qual, numa extremidade, estivessem aqueles sujeitos que agem
motivados por uma base de valores individualista, liberal, ocidental,
moderno, o que reforcaria uma filantropia leiga, centrada na idéia de
formacao para a cidadania, e na outra extremidade observassemos
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aqueles que agem motivados por valores holisticos, hierarquicos,
relacionais, que reforcariam praticas mais centradas na idéia de
caridade e de clientela. Lembremos, porém, que entre os extremos
deste continuum existe uma ampla e variada gama de atitudes
sincréticas.'

A solidariedade maconica se encaixa, fielmente, nesse
continuum acima indicado, pois desde a segunda metade do século
XIX vem investindo sistematicamente nos mais variados tipos de
solidariedade ao seu publico interno e a alguns setores da
populagdo. Sao indmeras as atividades desenvolvidas ao longo
desses 150 anos: educacao de criancas e adultos, apoio a
populacdes vitimas de catastrofes naturais, diversos tipos de
solidariedade na area de satide, educacao, creches e asilos, varias
campanhas de combate as drogas e outras. No entanto, apesar do
volume e extensdo dessas praticas magonicas, conhecemos muito
pouco sobre elas. Os proprios Macons, com sua estrutura
organizativa invejavel, nao dispdem de informacdes e
levantamentos centralizados e organizados, malgrado todos os
esforcos de seus dirigentes.>

O que estamos denominando de solidariedade magonica é um
conjunto de atividades desenvolvidas pela Ordem que procuram
apoiar, auxiliar, defender e acompanhar magons e nao-magons em
situacoes adversas, contingentes ou permanentes. Um dos aspectos
modernizadores é que essas acgdes que, quase sempre, Se
desenvolveram através das proprias Lojas, atualmente, ja se
viabilizam a partir de organizacdes civis criadas especificamente para
este fim. Encontramos algumas fundagdes ou organizacdes civis e
privadas (mas sem fins lucrativos) que congregam macons e 0s
ajudam a efetivar a solidariedade desejada através dos asilos, creches,
hospitais, escolas profissionalizantes etc. Outro aspecto
modernizador dessas praticas, sem duavida, é a construcdo de

'Landim,1995.
2Cf. Relatorios Anuais de Atividades do GOB.



José Rodorval Ramalho | 155

parcerias que vao desde aquelas firmadas junto as instituicbes
estatais (como os ministérios da sadde, prefeituras, policia federal
etc.), até aquelas compostas com instituigdes da sociedade civil, como
é o caso da OAB, Lions, Rotary e outros. Tais parcerias se tornam
mais expressivas em momentos de campanhas para arrecadacdo de
alimentos, remédios, roupas, cobertores, como é o caso das
campanhas de ajuda aos flagelados da seca no Nordeste e aquelas
campanhas que se solidarizam com vitimas de outras catéastrofes
naturais (cheias, epidemias, desabamentos etc.). A Maconaria
também tem participado intensamente de campanhas contra o
trabalho infantil e contra as drogas. Tais campanhas sao
encaminhadas conjuntamente com Orgaos estatais (como as
prefeituras, policia federal, ministério do trabalho), instituicbes
internacionais (como a OIT e a UNESCO) e varias outras
organizagdes da sociedade civil j4 mencionadas. Por mais estranho
que pareca, até mesmo com a Igreja Catolica existe uma certa
cooperacao, como mostram as iniciativas de construcao de paroquias
e ermidas e nas doacdes de material grafico para divulgacdo de
eventos etc. Contudo, a parcela mais significativa da solidariedade
magonica é aquela desenvolvida de forma exclusiva e com recursos
proprios a partir de estratégias pensadas no interior das Lojas.
Portanto, a solidariedade maconica modernizou os métodos de
gestao, a agenda, as parcerias, a base de financiamento e outros.3

A solidariedade magdnica que sera discutida neste texto é
aquela que diz respeito ao publico externo e nao a solidariedade
entre os Irmaos, a ajuda-muitua. O motivo desta restricao foi a
dificuldade encontrada para consultar arquivos e realizar
entrevistas que permitissem um aprofundamento desse aspecto da
sociabilidade maconica. Como ja afirmamos anteriormente, a
relacdo de confianca entre macons e pesquisadores ainda se
encontra nos seus momentos iniciais. Dai, qualquer pergunta ou

, .

solicitacao é, quase sempre, vista de maneira reservada. Ainda

3 Cf. Relatorio Sobre Atividades Assistenciais, 1998 - GOB.
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assim, faremos um breve relato da legislacdo relativa a essa
dimenséao da solidariedade magonica.

Neste capitulo, faremos uma exposicdo dos antecedentes da
solidariedade magdnica em nosso pais; uma descricao e analise da
legislacaio maconica relativa a questao que ora discutimos; e
analisaremos, com destaque, as acdes desenvolvidas pela Loja
Perseveranca III (P III), da cidade de Sorocaba, no interior de Sao

Paulo.
4.1. Antecedentes da Solidariedade Mac¢onica

A génese e evolugao das formas de solidariedade magonica
ainda estdo por ser pesquisadas, assim como varios outros aspectos
da Ordem, como ja citamos anteriormente. Mas, de acordo com o
material disponivel, as atividades desenvolvidas pela agao solidaria
maconica remontam as primeiras lLojas fundadas no Brasil,
sobretudo a partir da Questdo Religiosa, em torno de 1873, quando a
Maconaria organizou sua propria rede de solidariedade que até entao
se viabilizava, pelo menos em parte, pela estrutura da Igreja Catolica.
Neste mesmo periodo, observaremos a expansdo e diversificacao,
paulatinas, de formas de solidariedade laicas, no ambito da sociedade.
Uma dessas formas pode ser representada pelas varias organizagoes
profissionais de ajuda-mutua. Contudo, tais organizacdes se
caracterizam por uma solidariedade aos seus proprios membros
(excluindo servigos a terceiros); ndao tém uma estrutura nacional e
internacional articulada; sua capacidade de intervencdo nos debates
publicos sobre as formas institucionais de solidariedade é limitada;
nao exercem influéncia no aparelho de Estado e ndo formulam
discursos especificos dirigidos aos agentes do campo em formagcao.
Estes elementos foram desenvolvidos pela Maconaria e
provavelmente credenciaram esta instituicdio como uma das
fundadoras das praticas solidarias institucionais no Brasil.

4 Hahner, 1993; Colussi, 1998.
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Algumas indicagbes bibliograficas e documentais referentes a
determinadas regides do pais sugerem-nos que as atividades
solidarias sempre foram um espaco privilegiado de socializagao e
atua¢do magodnica, ndo sé na perspectiva de busca de legitimacao
junto a sociedade e de embates e diferenciacio com a Igreja
Catélica, mas também de fortalecimento externo e interno da
instituicao. A solidariedade externa era realizada por meio de obras
e campanhas de cunho assistencial, bem como da organizagao de
uma rede de ensino, e dirigia-se aos segmentos sociais mais
pobres. Ja a solidariedade interna, o auxilio-muatuo, visava ao
proprio corpo de filiados da instituicdo, objetivando cumprir a
funcao de fortalecimento interno e consistindo num instrumento
de cooptacdo e aglutinacdo de novos membros. Apesar das
caracteristicas associativas fraternais, desde suas origens, ha quem
proponha que as praticas solidarias institucionais sé obtiveram
destaque na Magonaria brasileira a partir da segunda metade do
século XIX, momento no qual o embate com a Igreja Catélica exigia
estratégias proprias de legitimacdo social. A atuacdo solidaria
(interna e externa) dava coesdo a instituicao e facilitava-lhe o
acesso aos setores majoritarios da sociedade.>

A partir daquele periodo, as agdes solidarias da Magonaria
comecaram a se ampliar: asilos, orfanatos, creches, escolas,
campanhas para os retirantes da seca no Nordeste (sobretudo na
grande seca de 1876) e outras catéstrofes naturais. Uma das areas
prioritarias era a da satde. Num periodo em que o Estado nao
prestava assisténcia social, podemos imaginar que tal estratégia
acabava se tornando eficaz, sobretudo porque a imprensa
magonica exerceu um papel importante na divulgagdo dessas
acoes.®

A acdo solidaria interna (o auxilio-mttuo) também fazia
parte da estratégia de coesao da instituigdo, pois os beneficios

5 Colussi, 1998; Castellani, 1989.
5 Colussi, 1998.
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materiais e financeiros atraiam “profanos” e davam a instituicao
uma imagem de provedora. Além disso, na politica, a capacidade
maconica de influir na indicacdo de cargos era muito grande.” Mas
foi somente no século seguinte que a Maconaria pensou num
projeto amplo, organico e sistematico de ajuda-mutua para os seus
membros. O Montepio e a Assisténcia Magonica foram criados em
1912 no Ambito do Grande Oriente do Brasil.®

As mulheres foram objeto de grande preocupagao dos
magons, Vvisto que eram muito suscetiveis ao discurso
antimagonico (que acusava a Ordem, inclusive, de machista) e alvo
facil do discurso religioso catdlico. Assim, a Maconaria passou a
elaborar um novo lugar para as mulheres na instituicdo. As
primeiras iniciativas envolviam as mulheres e filhas de macons e,
posteriormente, todas as mulheres interessadas. De figuras
coadjuvantes as mulheres passaram, pois, a ter uma importancia
muito grande na estratégia da Magonaria, inclusive ocupando
espacos nos templos magonicos e conseguindo o reconhecimento
de beneméritas.?

Ao lado da atuagdo na imprensa e nos meios culturais, o
campo educacional foi uma das preocupagdes da Magonaria,
tornando-se um instrumento da sua luta anticlerical. A Republica
vai encontrar o pais com uma rede escolar precaria, professores
mal pagos e mal treinados. Diga-se de passagem, a Magonaria
direcionava seus esforcos na area de educacdo aos setores mais
pobres da populacgao, sobretudo aqueles que s6 podiam estudar no
periodo noturno. Além disso, havia doagdes de livros e outros
materiais didaticos. Outra estratégia da Magonaria para conquistar
legitimidade social foi o envolvimento dos professores primarios
com a institui¢do, cooptando alguns deles, mesmo que para isso
adaptasse os estatutos, perdoando a obrigacao do iniciante a pagar

7Véscio, 2001.
8 www.hppt/gob.org.br - 20 de maio de 1999; Colussi, 1998; Castellani, 1989.
9 Idem, ibid.
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uma “jéia” que tinha valor elevado para uma categoria como a dos
professores.*

Ao longo do século XX, com o processo de modernizacao da
sociedade brasileira, as relagdes entre Igreja e Magonaria serdo
flexibilizadas, o conjunto de iniciativas solidarias diversificar-se-a e
novas estratégias de disputa ocupardo esses espacos. Nos dias
atuais, porém, podemos observar varios tracos de continuidade na
solidariedade magonica, uma vez que a a¢ao dos “pedreiros livres”
continua se desenvolvendo, primordialmente, nas areas de
educacao (basica e profissionalizante), satide (campanhas contra as
drogas, o fumo, vacinacdo, manutenc¢ao de hospitais), campanhas
emergenciais (calamidades publicas, desastres ecoldgicos e outros),
manutencdo de asilos e orfanatos, e campanhas contra o trabalho
infantil. Por outro lado, como veremos a seguir, também podemos
observar varios aspectos dessas praticas que foram modernizados.
A legislacado maconica, que passaremos a descrever, da-nos uma
dimensao razoavel da importancia dos valores solidarios e,
conseqiientemente, de seus desdobramentos em forma de acdo
solidaria no interior da institui¢ao."

4.2. A Solidariedade na Legislacao Maconica

A Magonaria é uma institui¢do essencialmente inicidtica,
filoséfica, filantrépica, progressista e evolucionista. Proclama a
prevaléncia do espirito sobre a matéria. Pugna pelo
aperfeicoamento moral, intelectual e social da humanidade, Por
meio do cumprimento inflexivel do dever, da pratica
desinteressada da beneficéncia e da investigacdo constante da
verdade. Seus fins supremos sido: LIBERDADE, IGUALDADE E
FRATERNIDADE.

(Constitui¢do do GOB - Art. 1°.)

1% Colussi, 1998.

" www.http/gob.org.br. 20 de maio de 1999.
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Entre os principios gerais da instituicdo magonica, podemos
encontrar, de maneira destacada, o principio da solidariedade. No
universo magonico, esse principio é atualizado de forma variada,
ora como “filantropia”, ora como “beneficéncia”, outras vezes
como “fraternidade” e outras, ainda, como “caridade”. Na verdade,
nao ha aqui nenhuma contradi¢do ou imprecisao dos “Filhos da
Viava”. O fato é que tais praticas sdo, realmente, diversificadas e
combinam desde o auxilio-mutuo até a distribuigdo de alimentos,
passando pela oferta de educagao (para adultos e criangas) e de
informacdes através da imprensa organizada pela instituicao.

A linguagem macoOnica encontrada nos documentos e
relatérios para justificar e divulgar o seu trabalho solidario, como
poderemos observar a seguir, ¢ um misto de linguagem religiosa e
de linguagem laica. E provavel que esse misto de linguagens seja
expressao da propria ambivaléncia da linguagem maconica que,
como vimos afirmando ao longo deste trabalho, combina valores
modernos e tradicionais.

Em relagio a solidariedade no ambiente interno, na
impossibilidade de aprofundar a andlise devido as restricoes
impostas pela Ordem, por enquanto, s6 podemos afirmar que ela
se baseia numa ampla legislacdo que prevé vérias situagdes. Sendo,
vejamos:

(Sobre direitos e deveres das Lojas) Art. 26 - XII - prestar
assisténcia material e moral aos seus Obreiros, as vitivas, as irmas
solteiras e aos descendentes e ascendentes de Obreiros falecidos.

(Sobre direitos e deveres do Magom) Art. 32 - IV - satisfazer,
com pontualidade, contribui¢des pecunidrias ordindrias e
extraordindrias que lhe forem cometidas legalmente, inclusive as
concernentes a previdéncia social magonica;

V - reconhecer como Irmédo todo Magom e prestar-lhe, em
quaisquer circunstancias, a protecdao e ajuda de que carecer,
principalmente contra as injusticas de que for alvo;
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VI - prestar as vitvas, irméas solteiras, ascendentes e descendentes
necessitados de seus Irméos, todo o auxilio que puder. *>

Como vimos anteriormente, esse tipo de legislacao fortalece
aquelas representagoes sobre a instituicdo que versam sobre a forte
colaboracao que existe entre eles em situagdes adversas para
alguns Irmaos.

Mas, a legislacdo do Grande Oriente do Brasil ainda prevé o
funcionamento de uma Grande Secretaria de Previdéncia e
Assisténcia (uma espécie de Ministério) que tem como funcao:

(...) instituir e manter Seguro Social para todos os Macons
regulares da Federagdo, nos termos em que a lei determinar.

(...) prestar ao Macom regular, bem como a sua esposa, irmas
solteiras, ascendentes e descendentes, todo o auxilio possivel, que
nao cessard com a morte do Macom."?

De acordo com o Regulamento Geral da Federacdao (RGF),
deve ser criada em cada Loja uma Comissao de Beneficéncia com
competéncia para:

I - conhecer as condigbes dos Obreiros do Quadro e quando algum,
por molésta ou  desemprego  estiver  necessitado,
independentemente do seu pedido, reclamar da Loja auxilio cabivel;
Il - dar parecer sobre propostas apresentadas por Obreiros do
Quadro, relacionadas com assuntos de beneficéncia.

Aqui, ja notamos uma ampliacio da disposicao de
solidariedade magbnica no sentido de atender também a néo-
macons, o que denominamos de solidariedade em ambiente
externo. Esta ampliacao é confirmada pela legislacdao que se refere
a administracao das Lojas, que prevé a figura do Hospitaleiro como

2 Cf. Constituigao do GOB - Art. 26°., 1996.
3 Cf. Regulamento Geral da Federacao, 1995.
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o responsavel pelas atividades solidarias (internas e externas).
Vejamos como o artigo 104 do RGF estabelece a sua competéncia:

I - fazer circular o Tronco da Beneficéncia'4;

II - exercer pleno controle sobre o produto arrecadado pelo
Tronco da Beneficéncia, o qual se destina, exclusivamente, as
obras beneficentes da Loja;

Il - visitar os Obreiros e seus dependentes que estejam
enfermos, dando conhecimento a Loja de seu Estado e propor, se
for o caso, os auxilios que se fizerem necessarios;

IV - propor a manutengdo, alteracdo ou exclusdo de qualquer
auxilio beneficente que estiver sendo fornecido pela Loja;

V - manter sempre atualizados os registros de controle da
movimentagao dos recursos do Tronco da Beneficéncia;

VI - apresentar a Loja, até a Gltima sessdo dos meses de fevereiro,
maio, agosto e novembro, as prestagdes de contas alusivas aos
trimestres civis imediatamente anteriores, conforme normas
proprias;

VII - prestar esclarecimentos relacionados com suas atividades;
VIII - presidir a comissdo de Beneficéncia.

A existéncia desta legislacdo nao significa que todas as Lojas
desenvolvam, obrigatoriamente, acdes solidarias regulares e
ininterruptas, muito menos que tenham uma metodologia de
gestdo comum ou, ainda, que planejem suas a¢des em conjunto.
Pelo que observamos nos documentos aos quais tivemos acesso,
bem como nas visitas a algumas institui¢des, existe uma variedade
de publicos atendidos, métodos de gestdo, ritmos das agdes,
volume de recursos financeiros, formas de avaliacdo e outros. Nao
existem registros exaustivos sobre o conjunto de iniciativas
magonicas no ambito do GOB. Os registros existentes, no entanto,
apontam para uma gama de servigos numericamente expressivos e
de natureza diversificada. Sem pretensao de ser exaustivo, vejamos
algumas destas iniciativas.

' Expressao utilizada para designar, em alguns ritos, a coleta de dinheiro para as obras assistenciais
da Loja. Cf. Castellani, 1995.
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GOB - Acode Nordeste: campanha destinada a solidariedade
com os flagelados da seca no Nordeste. Incentivou o envio e
distribuicdo de cestas basicas e roupas para vérios Estados
nordestinos. Foram mais de 60.000 (sessenta mil quilos de
alimentos) no ano de 1998;

S.0.S. Roraima: envio de alimentos e remédios em socorro
das vitimas do grande incéndio florestal que atingiu esse
Estado no ano de 1998;

Loja Magonica “Fé e Trabalho” (Rio Negro - PR):
participacdo na construcido de hospital; atuacao na fundacdo
da associacio de Caridade, Protegdo a Maternidade e Infancia;
colaboracdo na construgao do quartel da policia da cidade;
colaboracdo com o Grupo Escolar Frederico Heyse;
colaboragdo na construcdo da paréquia de Nossa Senhora
Aparecida; fundacio da “Sociedade Estrela Guia” para esposas
de macons desenvolverem trabalhos de benemeréncia;

Loja “Segredo e Caridade” (Porcitincula - RJ): mantém em
parceria com o Lions Club, Rotary e Clube de Caga e Pesca o Lar
dos Velhinhos e o Nucleo de Socorro a Viciados em Drogas;

Loja “José Ramos Torres de Melo” (CE): distribuicdo de
leite para criangas carentes;

Loja “Real Segredo” (DF): distribuicio de leite para
criangas, doagdo de cobertores no periodo de inverno, cestas
de alimentos e presentes no periodo natalino;

Loja “Igualdade dos Homens” (TO): distribuicio de
alimentos, roupas e remédios para pessoas carentes;

Loja “Renascenca Maranhense” (MA): mantenedora do
Asilo de Mendicidade, do Ambulatério Elizeu Souza e outros.
Atende em média a 1.500 pessoas e nao recebe subvengoes
governamentais;

Loja “Unido, Justica e Liberdade” (BA): fornece paes para o
Abrigo Coracao de Jesus e, eventualmente, promove a
distribuicdo de roupas e alimentos para os carentes da cidade;
Loja “Estudo e Trabalho” (DF): assisténcia a menores e
idosos carentes. Atende a 3.100 familias com o programa do
leite;

Loja “Fraternidade Guanduense” (ES): atende a asilos e
orfanatos com doagoes de roupas, remédios e alimentos.
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Os exemplos sumariamente citados acima podem nos ajudar
a compreender uma determinada forma da solidariedade
magonica, aquela que estaria mais vinculada a um modelo que se
caracteriza pelos seguintes procedimentos: a) apoio, em forma de
doagdes permanentes ou episodicas, a organizacoes assistenciais
sem vinculos institucionais necessarios com a Macgonaria; b) a
coleta através do “tronco da beneficéncia” como fonte principal de
arrecadacdo de recursos; c) atividades voltadas para as
necessidades imediatas (alimentos, roupas, remédios); d) alta
probabilidade de descontinuidade do trabalho ou das doagdes; e)
limitacdo na busca de parcerias.

Nao procuramos ser exaustivos, com os exemplos ora
citados (ao contrario do que faremos a seguir, em relacdo a P III),
mas apenas ilustrar a variedade das formas de solidariedade
desenvolvidas pela Magonaria brasileira no ambito do Grande
Oriente do Brasil. Tais iniciativas se encontram em niveis variados
de investimentos financeiros, modelos gerenciais, envolvimento
dos “Irmaos”, nameros de parcerias, natureza dos servigos, perfil
do publico atendido, bem como na propria concepgao de
solidariedade. Algumas dessas iniciativas podem ter sido
interrompidas, outras, ampliadas, algumas, ainda, podem ter sido
redirecionadas. Entretanto, as praticas de solidariedade magconica
continuam se expandindo por todo o universo das Lojas em todo o
pais, ora como assisténcia imediata (alimentos, roupas, remédios),
ora como investimento educacional de longo prazo (escolas de
ensino médio e fundamental, escolas profissionalizantes), algumas
vezes combinando estes dois elementos. Vejamos, a seguir, o caso
da Loja Perseveranca III.

4.3. A Perseveranca III e Sorocaba
Apds pesquisa exploratoria, a escolha da P III, como base

empirica para aprofundarmos a nossa pesquisa, foi motivada pela
combinacdo de trés fatores; a) consideramos que as agdes desta
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Loja combinam, paradigmaticamente, elementos tradicionais e
modernos; b) inexisténcia de dificuldades no acesso aos
documentos e institui¢des dirigidas pela Loja que desenvolvem as
acbes solidarias; c¢) volume e extensio das atividades
desenvolvidas; d) longevidade da acao solidaria.’s

O municipio de Sorocaba esta localizado a 96 km da capital,
Sao Paulo, no sudeste do Estado, e é considerado um poélo de
referéncia para mais de 70 cidades na sua regiao administrativa.
Com uma populacdo de mais de 700 mil habitantes, é o quinto
maior municipio do interior do Estado e, segundo o Indice Paulista
de Responsabilidade Social (elaborado pela Fundacdo Sistema
Estadual de Andlise de Dados - Seade), faz parte da elite dos
municipios do Estado de Sao Paulo, devido aos bons indices de
escolaridade, longevidade e renda per capita. A cidade tem 8.070
estabelecimentos comerciais, 3.996 estabelecimentos de servicos,
1.278 industrias e 46 agéncias bancarias; 45% dos empregos estao
no setor da industria e 35% no setor de servigos, os outros 20%
estdo no setor rural. Seu PIB é estimado em US$ 3 bilhdes de
ddlares, e o municipio ocupa o 10° lugar no ranking de arrecadacao
de ICMS no Estado. Esta presente em outros rankings importantes,
entre outros: 4* melhor cidade do Estado de Sdo Paulo e 21* melhor
cidade do Brasil para comecar uma carreira profissional; 50*
cidade do pais na arrecadacdo de impostos; 14* posicao em
qualidade educacional. O nimero de estabelecimentos de ensino
sdo: 102 no pré-escolar, 124 no ensino fundamental, 53 no ensino
médio e estabelecimentos de ensino superior. O municipio tem um
orcamento de aproximadamente 318 milhdes de reais para 2001 e
previsio de 437 milhdes em 2003.1

Nesse cenario de aparente prosperidade, encontramos uma
verdadeira rede de organizacoes filantropicas e, especificamente,

> Embora tenhamos como base de dados principal as agdes da P III, procuramos, sempre que possivel,
apresentar outras iniciativas solidarias da Ordem desenvolvidas em algumas cidades brasileiras.

16 Cf. site www.cruzeironet.com.br
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uma rede de filantropia magonica. Entre as lojas que promovem
trabalhos filantrépicos na cidade de Sorocaba, a Loja Perseveranca
IIT (P III) merece um destaque na nossa andalise, pois expressa,
como poucas, a modernizacdo do trabalho filantrépico maconico
no Brasil, seja pela longevidade e diversificacdo dos servicos, seja
pela qualidade e modelo administrativo ou mesmo pelo alcance
dessas acoes solidarias.

A Perseveranca III é uma loja do século XIX e foi criada numa
Sorocaba de pouco mais de dez mil habitantes. Nessa época, a estrada
de ferro Sao Paulo-Santos dava novo impulso a economia e substituia
as tropas de burros que se caracterizavam como o principal meio de
transporte para a economia naquele periodo. A conjuntura era
permeada de lutas abolicionistas e republicanas. A Perseveranga III,
desde a origem, lutou pelo sufragio universal, pela laicizagdo do
Estado, pela educacao publica e pela libertacio dos escravos. O perfil
daqueles 24 homens que criaram a P III, naquela noite de 19 de julho
de 1869, pode ser conhecido a partir das palavras do maior
historiador da trajetéria dessa Loja. “Eram pessoas de prol. Eram
homens de projecdo politica, econdmica e social que naquela casa,
aquela hora se reuniam. Eram advogados, comerciantes, funcionarios
publicos”. Homens habituados a um ambiente de figuras “ilustres
pelos pergaminhos”, “doutores outros de borla e capelo”,
protagonistas de um cotidiano no qual “esgrimiam-se nas letras, nas
artes e na politica”. Desde aquela noite, a PIIl vem participando, ativa
e ininterruptamente, da vida da cidade, de seus dilemas politicos,
sociais, econOmicos e assistenciais.”

Ao longo desses 134 anos, a P III vem desenvolvendo, entre
outras atividades internas e externas a Loja, um trabalho de
solidariedade a varios setores da sociedade sorocabana. Nao faz parte
dos nossos objetivos, no entanto, discutir a génese e evolucao desses
servicos. Deixaremos essa dificil tarefa para os historiadores. Nossa
abordagem serd, sobretudo, sincronica e envolvera uma descricdo e

7 Cf. Irmao, 1969, 38,
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andlise das institui¢des dirigidas pela referida Loja. Abordaremos,
principalmente, os servigos oferecidos, o publico atendido, o modelo
administrativo, a forma de financiamento e as parcerias com outras
instituigdes. Para tanto, faremos uma exposigao sobre cada instituicdao
administrada pela P III. E importante lembrar que cada instituicao
abaixo analisada tem estrutura juridica prépria, ou seja, formalmente
independente da Loja, embora todos os seus socios sejam, por
exigéncia estatutaria, membros da P III. No caso da Fundagdo
Ubaldino do Amaral, a mais préspera e importante, a Loja exige um
certo tempo de filiagio para que o individuo possa fazer parte do
conselho de sécios.

Nossa intencdo ao descrevermos as atividades solidarias da P
III nao é a de avaliar, tecnicamente, os servicos prestados, mas o
de situa-los como parte do ethos magonico, ou seja, como parte de
um conjunto de préticas solidarias planejadas e executadas a partir
de um modelo que tem como base uma combinacado de valores que
envolvem: a) dedicacdo e boa-vontade dos que estao envolvidos no
trabalho; b) modernizacao dos métodos de gestdo dos servicos
prestados; c¢) tradicdo nesta area de atuagao; d) convencimento
moral da necessidade dessas praticas.

A descricao que faremos a seguir nao objetiva nenhum tipo
de apologia do trabalho desenvolvido pela Magonaria, apesar de,
como se trata de atividades bem sucedidas nos seus objetivos, o
que encontramos, como resultado, chame a atencado e a admiragao
de qualquer observador. Assim, desconfiamos que a proépria
natureza das praticas que serao descritas tende a tornar o texto um
tanto laudatorio. Esperamos que esse estilo, caso nao consigamos
contorna-lo, ndo seja confundido com qualquer tipo de adesao ou
elogio as praticas descritas, pois ndo acreditamos ser este o papel
do pesquisador.

A solidariedade magodnica desenvolvida pela P III tem uma
caracteristica incontornavel: o esforco de colocar uma mentalidade
empresarial moderna a servigo do trabalho solidario. Aqui, a boa-
vontade é causa necessaria, mas nao suficiente para desenvolver o
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citado trabalho. Se raciocinarmos com Max Weber, observaremos
que o universo filantrépico da P III apresenta uma tentativa, no
ambito da mesma acdo, de combinar racionalidade de meios,
valores, tradicdo e afetividade.

4.4. Fundacao Ubaldino do Amaral (FUA)

A maior e melhor expressiao das atividades da Loja
Perseveranca III ¢ a Fundagao Ubaldino do Amaral (FUA). A principal
propriedade dessa Fundacao é o Jornal Cruzeiro do Sul e, a partir dos
recursos gerados por esse 6rgao de imprensa, chegou-se a investir em
atividades solidarias, no ano de 2001, um total de R$ 8.000.000.00
(oito milhoes de reais). Entre as instituicdes dirigidas pela P III, é a
Unica que ndo depende de parcerias (publicas ou privadas) para
desenvolver suas atividades. Os dirigentes da FUA, no entanto,
consideram todos aqueles que trabalham, compram e anunciam no
jornal os verdadeiros parceiros da Fundacao.

A historia da Fundacdo esta ligada ao ano de 1963, quando o
Jornal Cruzeiro do Sul, diario sorocabano em circulacao desde
1903, passava por sérias dificuldades financeiras e o seu
proprietario, o magom Hélio da Silva Freitas, propos a um grupo
de irmaos que comprassem a empresa. Em seguida, um grupo de
21 integrantes da Loja Perseveranca III resolveu efetuar a compra,
mas com a intencdo de, brevemente, transforma-la numa
organizagao sem fins lucrativos. Foi o que aconteceu em julho de
1964, quando esses macgons doaram suas cotas com o objetivo de
criar a Fundagdo Ubaldino do Amaral (FUA), que viria a ser a
mantenedora da Editora Cruzeiro do Sul, que incluia o Jornal e a
Gréfica. Atualmente, a FUA pode ser considerada umas das mais
modernas e bem sucedidas iniciativas magoOnicas no Brasil,
desenvolvendo suas atividades diretamente, como é o caso do
Colégio Politécnico, bem como apoiando inimeras atividades nas
areas de sadde, educacdo, esporte, lazer, cultura etc.; todos
desenvolvidos em Sorocaba e na sua regiao.
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A linguagem circulante no interior da Fundacdo apresenta,
invariavelmente, dois pélos com grande significacdo. No primeiro,
um esforco cotidiano de modernizagdo empresarial, que se
expressa, entre outros, pelos investimentos em novas tecnologias e
novos modelos gerenciais. No segundo, o mesmo esfor¢o pode ser
observado na busca de ampliagdo de suas atividades solidarias. Os
trechos a seguir podem ilustrar essas afirmagoes:

(...) nascia um programa histérico na vida da FUA onde figurava
entre metas prioritarias, a garantia da qualidade dos servigos,
com maior racionalizagdo, integragdo e otimizacido dos mesmos,
tudo como forma de aprimorar e aumentar cada vez mais a
filantropia desta entidade, razdo de ser da FUA.*®

E com alegria que trazemos a esta Assembléia os frutos obtidos a
custa de tdo arduo trabalho e que traduzem o empenho de cada
dirigente da FUA de fazer do exercicio de suas fungdes, um meio
de concorrer para a gléria do Grande Arquiteto do Universo."

No Hall de entrada do prédio do POLI encontraremos, numa
placa, uma espécie de manifesto que também nos ajuda a entender
sua politica:

Quadro 5: Politica Qualidade

POLITICA DE QUALIDADE

Imprimir a melhoria continua de seus servicos em funcio das
necessidades e expectativas de seus clientes internos e externos.

Converter o resultado de suas atividades lancadas no mercado em
servicos filantrépicos de assisténcia social e educacional, a carentes

necessitados, com qualidade compativel as aspiracoes da sociedade.

Fundacao Ubaldino do Amaral

Fonte: Transcrito de placa afixada no prédio da POLI

'8 Cf. Relatério anual da Diretoria executiva - 2000/2001.

19 Idem Ibdem
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O nucleo financeiro da FUA é, sem duavida nenhuma, o Jornal
Cruzeiro do Sul (JCS), que figura entre os principais 6rgaos de
imprensa do interior do Estado de Sado Paulo. Essa politica de
qualidade total tem sido perseguida ano ap6s ano, diretoria apos
diretoria, pelos dirigentes da FUA. Otimizacdo, eficiéncia,
adequacdo, racionalizacao, eficacia, integracdo, aprimoramento,
participacao, profissionalizagao, produtividade, previsibilidade sao
mais do que palavras; no ambiente do Jornal, sdo valores a serem
perseguidos por todos aqueles que compdem a equipe da principal
fonte de recursos da Fundacdo Ubaldino do Amaral, de onde se
geram recursos para todas as atividades que descrevemos acima.
Dai, o esforco modernizador de seus dirigentes que, além da
inovagao gerencial, buscam, igualmente, manter a infra-estrutura
do Jornal de acordo com padroes similares aos de grandes 6rgaos
de imprensa no Brasil e no mundo.

Embora o Jornal ja tenha passado por uma longa trajetéria
na vida da cidade (circula desde 1903), o lugar de destaque que
ocupa na atualidade é inquestionavel. O Jornal tem um lugar
destacado ndao somente na imprensa local, mas também estadual e
nacional. Vejamos alguns nimeros: a tiragem diaria do JCS é de 36
mil exemplares, chegando a 44 mil aos domingos, o que o coloca
em segundo lugar no interior do Estado de Sao Paulo;
considerando-se o indice médio de leitores de 3,5% por jornal, o
JCS é lido, diariamente, por quase 130 mil pessoas. Entre os 283
diarios brasileiros, apenas 37 tém a sua circulagao paga controlada
pelo IVC (Instituto Verificador da Circulagao). A audiéncia do
Cruzeiro On Line também ¢é significativa; sdo quase 12 mil acessos
diarios, com tempo médio de visitagdo de 8 minutos e 14 segundos.
Seria interessante, em pesquisa posterior, analisar o contetdo do
jornal, comparando-o com os valores magonicos.>®

2° Cf. site www.cruzeironet.com.br
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O desempenho financeiro da principal fonte de recursos da
FUA nao depende exclusivamente dos esfor¢os dos seus dirigentes.
Varios fatores nacionais e internacionais macroecondmicos e até
mesmo geopoliticos podem provocar conseqiiéncias no trabalho da
fundacao. Exemplo disso é um trecho do relatério de 2001 sobre o
“modesto” desempenho do Jornal naquele ano.

O mais sério desafio com o qual a diretoria executiva da FUA se
viu confrontada, ao longo do presente exercicio, foi o clima de
incerteza vigente no pais e, principalmente a partir de 11 de
setembro, também no cendrio internacional.

O mercado publicitario brasileiro viu-se alcancado, més ap6s
més, pelos reflexos da prolongada crise Argentina e, a partir de
um dado momento, pelos efeitos da recessao norte-americana.

(...) O Jornal Cruzeiro do Sul ndo ficou imune as dificuldades.
Conseguiu superé-las gracas a conjugagao de novos instrumentos
de administracdo e a busca criativa de fontes adicionais de
receita, mediante o desenvolvimento de novos produtos editoriais
e publicitarios.*

As dificuldades enfrentadas pelo Jornal nao foram suficientes
para inibir seu programa de investimentos em atividades
solidarias. Dados apresentados em relatérios mostram que tais
investimentos atingiram, aproximadamente, CR$ 5.000.000.00
(cinco milhdes de reais) em 1998, subindo para R$ 8.000.000.00
(oito milhdes de reais) em 2001. Os dirigentes da instituicao ainda
fazem questdo de lembrar que, além desses investimentos, sao
responsaveis por, aproximadamente, 700 empregos diretos e
indiretos, o que significa mais de R$ 7.000.000.00 (sete milhoes de
reais) em salarios e beneficios. Afirmam, ainda, que como
compradores de bens e servicos na cidade e regido injetam quase
R$ 10.000.000.00 (dez milhdes de reais) na economia local.??

' Cf. Relatério de Atividades da FUA de 2000/2001.
2 Cf. Relatdrio de Atividades da FUA, 1998.
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4.4.1. FUA: Colégio Politécnico de Sorocaba (POLI)

Antes da criacdo do POLI, a Loja Perseveranca Il desenvolvia
uma politica de concessao de bolsas de estudos a mais de 2.000
pessoas na cidade. Essas bolsas davam acesso a todos os niveis de
escolaridade, inclusive para estudos universitarios. Apés um longo
periodo, os membros da Loja avaliaram que o custo dessa atividade
era muito alto e que os resultados eram questionaveis, pois a
evasao era alta; ndao havia acompanhamento da qualidade e
aproveitamento do ensino, e o compromisso dos bolsistas nem
sempre era compativel com os esfor¢os dos magons. Nesse periodo,
foram amadurecendo a idéia de estruturar uma escola e oferecer,
diretamente, alguns cursos técnicos profissionalizantes e o
segundo grau. Foi com esse objetivo que os macons da P III, que
dirigiam a FUA, criaram em 1998 o Colégio Politécnico de
Sorocaba, que comecou a funcionar em fevereiro de 1999, num
edificio préoprio de cinco andares e cinco mil metros de area
construida, no qual encontramos, além das salas de aula, um
gindsio de esportes em tamanho oficial, laboratérios de
informatica, anfiteatro, biblioteca, laboratérios, sala de internet,
sala de estudo e espaco de convivéncia. Em fung¢do do perfil socio-
econdmico do seu corpo discente, o Colégio ainda presta uma
assisténcia extra a alguns alunos, como é o caso do fornecimento
de fichas de 6nibus para aqueles que tém dificuldade de transporte
e do convénio médico com a Santa Casa de Sorocaba para todos os
alunos do Colégio.*3

Os cursos oferecidos pelo POLI sdao de nivel médio, nos
turnos da manha e da tarde, com duracdo de trés anos e,
simultaneamente, o colégio capacita o estudante numa das dez
areas seguintes: Administracdo, Comercializagdo e Mercadologia,

3 Os dados referentes ao POLI foram coletados através de entrevistas, observagao direta, material de
divulgagao e no Relatério de Atividades da FUA de 2000/2001.
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Comércio Exterior, Contabilidade, Decoracio, Estilismo de Moda,
Informatica, Tradutor e Intérprete, Secretariado e Turismo.
Também oferece turmas, noturnas, para o Ensino Técnico nas
seguintes habilitagdes: Administracdo, Contabilidade, Secretariado,
Vendas, Informatica e o curso de Enfermagem ministrado nos trés
turnos.

A projecio para 2002 indica mais de 1.500 alunos
matriculados no ensino médio, profissionalizante e no ensino
fundamental (que funciona no Lar Escola Monteiro Lobato, o qual
descreveremos posteriormente quando tratarmos desta entidade).
Segundo esta projecdo, o quadro discente sera o seguinte: 08
classes de ensino médio/técnico no periodo da manhd, com 322
alunos; 06 classes de ensino médio com qualificacao de escriturario
no periodo da tarde, com 270 alunos; 14 classes com ensino
técnico-profissionalizante distribuidas nos trés periodos, com 568
alunos; 10 classes com ensino fundamental (da 1%. a 82. série), com
380 alunos.

Existe um esfor¢o da diretoria do Colégio em estimular as
atividades extraclasse através de palestras, seminarios de pratica
profissional, semanas de arte, estimulando a participagdo dos
alunos em olimpiadas de matematica e fisica em nivel estadual,
concursos literarios, visitas monitoradas a museus da cidade e da
capital etc.

A selecao de novos alunos, além de avaliar o seu nivel de
conhecimento, leva também em consideracdo a condigdo socio-
econdmica e a idade. No ato da inscricdo, entre a documentacio
exigida, existe um questionario através do qual avaliam as
condicoes sbcio-econdmicas do candidato. Essas selecoes,
realizadas anualmente e bastante disputadas, sao chamadas de
Vestibulinho e chegam a inscrever-se mais de seis mil pessoas. O
processo é bastante transparente e ndo envolve qualquer tipo de
indicacdo politica ou mesmo de algum membro da Loja. A
classificacdo dos concorrentes é definida a partir do seguinte
algoritmo:
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P=N+PC+1I
Onde:
P = N° de pontos obtidos para a classificacdo
N = Nota da prova na escala de zero a dez (ndo pode zerar a prova)
PC = Pontuacdo de contas na escala de zero a dez
I = Idade completa ou a completar até o final do ano letivo.

A disputa pela entrada e permanéncia no Colégio pode ser
um dos motivos da baixa evasdo, transferéncia e reprovacao.
Vejamos os nimeros do segundo semestre de 2000: reprovacao —
0,6% , transferéncia - 0,6%, evasdo no ensino médio - 1,2% |,
evasao no ensino técnico 5,5%.

O POLI nao oferece mais o Ensino Supletivo (fundamental e
médio), mas durante um ano e meio foram 285 alunos que
concluiram essa modalidade de educagao - 121 concluiram o Ensino
Fundamental e 164, o ensino Médio. Segunda a coordenadora do
Colégio, as politicas do Ministério da Educacdo desestimularam o
POLI a continuar atuando nessa éarea.

A idéia de qualidade total ndo esta somente nos objetivos da
direcdo do POLI, mas também na estrutura dos proprios cursos
técnicos oferecidos. Existem avaliacbes nao somente aos alunos,
mas também aos professores e funcionérios (feitas pelos alunos).
Sao 40 docentes, 21 funciondrios da FUA, 12 funcionarios
terceirizados e 05 estagiarios.

4.4.2. FUA: atividades culturais

A FUA também desenvolve diversas parcerias na area
cultural, colocando a disposicdo da comunidade seus espacos
fisicos e financiando, parcial ou totalmente, varias atividades. No
periodo de 2001, entre exposigoes, recitais e lancamentos de livros,
promoveu 16 eventos; cedeu o seu auditdrio para a realizacdo de
atividades de vérias organizacdes publicas e civis; promoveu as
visitas monitoradas para apresentacao do trabalho da Fundagao ao
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publico em geral; publicou diversos materiais, gratuitamente, para
entidades filantropicas que significaram um custo de R$
276.000.00 reais. Entre as solicitagdes atendidas estao: a
Associacdo Crista de Assisténcia Plena, o Banco de Olhos de
Sorocaba, o Betel Lar da Igreja, o Lar Educandario Bezerra de
Menezes e o Lar Sao Vicente de Paula. Além destes, ainda foram
publicados materiais para outras organizacoes sem fins lucrativos,
0s quais somaram mais de R$ 570.000.00 reais.

Um dos projetos mais arrojados da FUA é o Projeto
Memoéria, que objetiva digitalizar todo o acervo do Jornal Cruzeiro
do Sul e de varios outros d6rgaos de imprensa sorocabanos do
acervo do Museu Histérico da cidade. No exercicio 2001,
realizaram a digitalizacdo da colecao completa (101 nimeros de 04
paginas cada) do jornal Gazeta de Sorocaba, publicado na cidade
no ano de 1878. O projeto envolve a distribuicao das edi¢coes em CD
room as institui¢des de pesquisa, bibliotecas e museus.

As parcerias mais constantes, no entanto, estio no ambito
das institui¢des dirigidas por membros da Loja Perseveranca III,
como é o caso do apoio ao Lar Escola Monteiro Lobato, que em
2001 cobriu, aproximadamente, 25% de seus custos com as
doacoes da FUA, e a Vila dos Velhinhos, que no mesmo periodo
recebeu o equivalente a 20% de suas receitas da Fundagao. Tanto
O Lar Escola quanto a Vila dos Velhinhos vém construindo
estratégias de autofinanciamento que vém diminuindo,
paulatinamente, a dependéncia da FUA. Trataremos desta questdo
quando enfocarmos as atividades dessas duas instituicoes.

Observemos, ainda, outros servicos prestados pela FUA:
concessao de bolsas de estudo, assinaturas gratuitas para varias
instituicdes (é bom lembrar que os membros da Loja sao obrigados
a assinarem, normalmente, o Jornal), concessao do uso gratuito da
CruzeiroNet, donativos em forma de cestas basicas e outros.

Vejamos, detalhadamente, o demonstrativo financeiro dos
gastos da FUA em 2001:
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Projetos sociais em parcerias com outras entidades. . . ...... R$ 464.184
Outros bens e servigos (donativos em material e outros). ........ 17.277
Bolsas de estudo pagas em dinheiro. . ........................ 12.799
Bolsas de estudo com crédito de publicidade. . ................. 15.993
Promogoes de eventos culturais e esportivos. . . . ............... 47.531
Publicagdes gratuitas. . .. ........uueeiiiiiiiiiiiiie. 848.342
Assinaturas gratuitas do Jornal CruzeirodoSul................ 331.221
Servigos graficos gratuitos. . ...l 7.064
Uso gratuito de auditério e espago cultural. . . ................. 15.800
Uso gratuito da CruzeiroNet. ... ....ovviiieiiiiiiiiiiiinn 1.440
Investimentos em educagao. .. ...ovvvveeeenreenennnnnn... 4.234.706
Manutencdo do Colégio Politécnico (reforma). .............. 1.986.049
Investimento em mobilidrio parao POLL . .................... 17.393

Total ...ooe e R$ 7.999.799

Esse conjunto de atividades, aqui apresentadas de forma

sintética, ndo é encarado pelos seus promotores como uma saida
para os problemas sociais que afligem o povo brasileiro, mas como
a forma que eles entendem ser sua contribuicdo mais eficaz, como
afirma o relatério de 2001:

Os ideais pelos quais vivemos ndao nos permitem aguardar a
chegada do momento propicio para levar o socorro material e
intelectual aqueles que dele precisam neste exato momento.
Nesta hora dificil para a populagio brasileira devemos, mesmo a
custa de um resultado material menos expressivo, implementar
medidas concretas de solidariedade que, na presente conjuntura,
representam a melhor maneira de dar gléria ao Grande Arquiteto
do Universo.*

4.5. Associacao Protetora dos Insanos de Sorocaba (APIS)

“Nossa politica, aqui, é portdo aberto e muro baixo! Mas, ja foi

muito diferente”. Esta ressalva do administrador do Complexo
Psiquiatrico Jardim das Acacias diz muito sobre a trajetéria do
trabalho que vem sendo desenvolvido ha vérias décadas pela APIS,

24 Cf. Relatdrio de Atividades da FUA - 2000/2001.



José Rodorval Ramalho | 177

que desde o inicio do século passado, vem desenvolvendo um
trabalho de assisténcia aos portadores de deficiéncias mentais e
transtornos psiquicos. Embora os registros sobre essas origens nao
estejam disponiveis, podemos observar, através de boletins
comemorativos e citacbes em relatérios de atividades, algumas
referéncias a trajetéria da APIS, que se confundem com a prépria
trajetéria da psiquiatria desenvolvida no Brasil ao longo do século
XX. Esta longa trajetéria envolve mudancas de siglas, envolvimento
com a Secretaria de Seguranca e suas demandas por manicomios
judiciais, combate a surtos de hanseniase e variola, cobrancas aos
setores governamentais e muitas outras historias que caracterizam
um longo e tortuoso percurso, que precisa ser recuperado por um
trabalho historiografico minucioso, pois € plausivel a hipdtese de que
a APIS vem seguindo ao longo de sua existéncia todas as mudangas
ocorridas com o processo de modernizacio dos tratamentos
psiquiétricos no nosso pais. Segundo o atual administrador,

Do ponto de vista assistencial se nés voltarmos ha quinze
anos atras, nao precisa nem voltar ha vinte anos. Os nossos
pacientes, a maioria deles, né, vivia praticamente confinados no
hospital, através de patios fechados, nés tinhamos cinco ou seis
patios, alguns com muros com cinco metros de altura, que é uma
heranca que ja veio do passado. Entdo a partir dai comecamos a
eliminar esses espacos restritos. Entdo eu acho que isso ja foi uma
evolucdo espetacular, ha 2 ou 3 anos atras, nés nao tinhamos a
rede ambulatorial que temos hoje.

Atualmente, a acdo da APIS se desenvolve através do que se
denomina de Complexo Psiquiatrico Jardim das Acacias, que
passaremos a descrever e analisar.

4.5.1. Servicos
O Complexo Psiquiatrico Jardim das Acécias envolve um

conjunto de centros de atendimento, oficinas terapéuticas,
ambulatérios de saide mental, centro de estudos e pesquisas,
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escola de enfermagem, residéncias terapéuticas e varios outros
espacos que procuram personalizar a0 maximo o atendimento;
consolidar os regimes abertos; humanizar as “alas dificeis”;
combinar a terapia ocupacional com uma medica¢do adequada
buscando, com isso, a reinserc¢ao social do usuario.

O hospital funciona numa érea de, aproximadamente, 50 mil
metros quadrados e 10 mil metros quadrados de area construida,
onde encontramos diversas unidades de atendimento com
capacidade para 300 leitos, sendo 220 destes para pacientes
moradores (aqueles que ndao tém nenhum vinculo familiar ou
vinculo precario e que sdo deixados no hospital indefinidamente):

a) Unidade I - destinada a atender a portadores de distarbios psicéticos;

b) Unidade II - destinada a pacientes moradores de ambos os sexos,
com comprometimento mental profundo, portadores de deficiéncia
fisica e outras;

c) Unidade III - destinada a pacientes do sexo masculino portadores de
deficiéncia mental severa;

d) Unidade IV - destinada a portadores de doenca mental, pacientes com
quadros de dependéncia de élcool e drogas;

e) Unidade V - destinada a pacientes do sexo feminino, portadoras de
deficiéncia mental moderada e grave.

O Recanto da Primavera é uma unidade destinada a
pacientes do sexo feminino, portadoras de deficiéncia mental leve e
moderada. Funciona como uma “reptblica” dentro do espaco do
Hospital, onde as usuérias aprendem, gradativamente, a exercer
cotidianamente a sua independéncia, cuidando de suas roupas,
fazendo compras na cidade, exercitando direitos e deveres da vida
em pequenos grupos. A vivéncia nesse espago também pode
funcionar como um periodo de transicdo para a moradia nas
residéncias externas.

A unidade de Geriatria é destinada a pacientes portadores
de deficiéncia mental leve e moderada de ambos os sexos e com
idade acima de 60 anos. Esse espaco também funciona como uma
espécie de “reptblica”.
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Existem, ainda, os Lares I e II e o Novo Lar, os quais
também abrigam pacientes do sexo masculino, com deficiéncias
leves, que conseguem executar varias atividades, inclusive fora do
hospital, na Chéacara e nas Oficinas Terapéuticas, por exemplo.
Esses espacos funcionam, assim como o Recanto da Primavera,
como uma fase de transicao, estimulando a autonomia dos
usuarios e sua vida em grupo, assumindo deveres e direitos.

O Albergue Masculino tem uma caracteristica distinta; é
destinado a portadores de deficiéncia mental moderada e grave, com
maior dificuldade de execugao de tarefas rotineiras. Nesse espaco, a
direcéo do hospital também busca criar um aspecto residencial.

Todas as unidades estao passando por processo de reforma
que buscam reduzir o ntmero de internagdes, personalizar os
servicos prestados com banheiros individuais, salas de terapia
ocupacional, maior ventilagdo e melhor visualizacdo das &reas
externas, melhoramento da iluminagdo, das cores das paredes e
outras atividades.

Os Atendimentos Externos procuram criar habitos especificos,
visando a habilitacio psicossocial, o resgate da cidadania e a
capacitacao profissional. Tais atendimentos envolvem:

a) Oficinas Terapéuticas: artesanato, varricio de vias publicas,
trabalho terceirizado (produzindo fraldas descartaveis e tampinhas
de garrafas, entre outros), conservagao de pracas, producao de jornal
e radio, atividades de artes plasticas;

b) Centro de Atendimento Psicossocial: atende a pacientes de ambos
os sexos portadores de graves problemas mentais, desenvolvendo um
tratamento intensivo, através de terapias ocupacionais variadas,
combinadas com a medicacdo adequada, tentando evitar novas
internacoes; o CAPS esta comegando a estruturar um servico de
recuperacao de alcoolistas;

c) Casa Azul: espaco reservado a interacao entre pacientes (internos e
externos) e a comunidade em geral, através de atividades como:
culindria, marcenaria, pintura, danga de saldo, entre outras. O
objetivo dessa iniciativa, além de criar espacos de convivéncia, é
proporcionar alguma formagdo profissionalizante. Destaque-se que
nesse espaco também se realizam festas, shows, exposicoes etc.;
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d) Ambulatdrio de Satide Mental: funcionando nas dependéncias do

e)

hospital, procura evitar novas internagdes, proporcionando
acompanhamento psicolégico e a medicacdo necesséria ao paciente;
Residéncias Terapéuticas: o projeto dessas residéncias busca a
ressocializacdo dos pacientes moradores que ja conseguem niveis
razoaveis de independéncia, permitindo um acompanhamento com
relativa distancia e em graus variados.

Esse conjunto de servicos oferecidos pela APIS, segundo nos
informa o administrador do hospital, Sr. José Carlos, alcanca
numeros significativos e tem mudado o seu perfil psicoterapéutico:

(...) o atendimento do hospital, ele estava fixado no ntimero de
internagdo que nés tinhamos naquela época, nds tinhamos
quatrocentos leitos, trezentos e noventa leitos, entendeu? A
cobertura que nés davamos era de trezentos e noventa pessoas
que passavam pelo hospital. Hoje nés reduzimos o ntimero de
pacientes internados de trezentos e noventa para trezentos e, no
entanto, além desses trezentos que nés atendemos mensalmente,
nds temos mais um atendimento de sessenta pacientes através do
CAPS, de sessenta, setenta pacientes da Oficina Terapéutica e de
uma média de quinhentas pessoas que passam pela Casa Azul por
més, e oitocentas consultas ambulatoriais, por més, consulta do
ambulatério por més. Estou falando consultas, ndo estou falando
procedimento, porque se a gente incluir os procedimentos que
sdo atendimentos psicolégicos, atendimento de Terapia
Ocupacional, nés passariamos pra mais ou menos mil e trezentos
atendimentos por més. Entdo se somarmos tudo isso, hoje a
aten¢do que o hospital da, gira em torno de mil e quatrocentas
pessoas, isso também foi muito bom. E importante, trezentos e
noventa leitos, caiu pra trezentos, e aumentamos 0 n0sso nimero
de pessoas atendidas pra mil e quinhentas. Entdo eu acho que
isso foi espetacular. E a nossa idéia é com que esse ntimero de
atendimentos ambulatoriais crescam e se possivel diminua o
ntmero de pacientes internados. E me esqueci de um outro
detalhe, que sdo as residéncias terapéuticas, que foi uma coisa
muito interessante, no hospital. Hoje nds temos cinco residéncias,
que nés chamamos terapéuticas, sdo casas alugadas dentro da
comunidade e sdo grupos de pacientes que hoje estdo morando 14
fora. Uma vida inteiramente independente, uma vida prépria,
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com liberdade, liberdade de tudo, liberdade pra sair, liberdade
para ir ao supermercado, liberdade pra ir ao restaurante, pra ir
na lanchonete, pra ir em feira, é um trabalho maravilhoso, é uma
coisa muito interessante, essas cinco casas que a gente tem, nos
temos hoje dezenove pacientes que moram nessas casas, e a idéia
é continuamos trabalhando porque o processo comega a treinar
dentro do hospital, depois vocé acaba tirando de dentro do
hospital e colocando 14 fora, pra uma vida comum.

O Complexo Psiquidtrico Jardim das Acacias também
mantém um curso de Auxiliar e Técnico de Enfermangem que
funciona desde 1993, tendo formado até o ano de 2001 mais de
1.700 profissionais. O curso € particular. Outra iniciativa da
instituicdo é o Centro de Estudos e Pesquisas, que existe desde
1994 e tem como finalidade o aprimoramento técnico dos
associados, o desenvolvimento de pesquisas na area de sadde
mental e a promocao de eventos de natureza social e cultural,
como é o caso do Férum de Satide Mental.

Além dessas atividades, a APIS desenvolve vérias outras
atividades, embora de forma mais pontual. Entre elas:
atendimentos  gratuitos, empréstimo de equipamentos
hospitalares, fornecimento de medicamentos, doacdes de cestas
basicas, fornecimento de passagens para Onibus urbanos e
interurbanos, bolsas de estudo para o curso de Auxiliar e Técnico
de Enfermagem, cessdo do salao de eventos para organizacoes da
comunidade, doacdo de roupas e calcados. Essas atividades sao
pontuais, mas permanentes e se dirigem a pacientes com caréncias
materiais extremas e a outros setores da comunidade.

4.5.2. Administracao e Financiamento

As atividades descritas anteriormente sao viabilizadas por
um corpo de funcionérios que gira em torno de 250 profissionais,
entre os quais, aproximadamente, 80 tém formacado universitaria.
Sao médicos de variadas especialidades, psicologos, psiquiatras,
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terapeutas ocupacionais, odont6logos, enfermeiros e outros. O
restante do pessoal se divide em servicos administrativos, servicos
gerais, seguranca etc. O hospital ainda recebe estagiarios e
residentes de cursos da area de saide de vdrias instituicoes de
ensino superior localizados na cidade de Sorocaba.

Embora a Associacdo promova alguns investimentos e
servicos com recursos proprios, todo o financiamento dos servigos
oferecidos pela APIS é garantido, praticamente, pelo convénio da
Associacio com o Sistema Unico de Satde (SUS), que cobre os
custos mensais dessas atividades, os quais se aproximam dos R$$
350.000.000 (trezentos e cinqlienta mil reais).

O hospital é administrado por um corpo de funcionarios
completamente profissionalizado. O trabalho voluntario se resume
aquele que é desenvolvido pela diretoria (constituida dos membros
da P III) e, eventualmente, quando da realizagdo de eventos
comemorativos de datas importantes: Natal, Sdo Jodao, Carnaval
etc. Nesses eventos, algumas pessoas da comunidade visitam o
hospital, trazem presentes, ajudam a organizar os festejos, nao
encontrando ainda o hospital, portanto, um caminho para
estimular e receber o trabalho voluntario. Conforme o Sr. José
Carlos,

(...) realmente a gente ndo tem. Pra ndo dizer que hoje ndés nao
temos, o voluntario, hoje eu tenho uma moga que se dedica, ela é
musicoterapeuta, ta, por uma questdo assim de vida, ela se
ofereceu, entdo ela vem ja ha alguns anos trabalhando na oficina
terapéutica como voluntaria. Agora é uma dificuldade muito
grande dentro da psiquiatria vocé conseguir, eu acho que é dificil,
tanto para o hospital oferecer, como para o individuo em funcao
das proprias atividades que vocé acaba tendo no hospital. E
dificil. Quanto a questdo de financiamento, de doacio até a gente
nao tem trabalhado muito nesse sentido, eu acho que vocé
precisa primeiro ter alguma coisa definida, vamos dizer assim,
vender o seu peixe. Quer dizer, o que n6s ainda estamos com
essa dificuldade, apesar do hospital estar muito bem conceituado,
pra noés foi uma alegria ter saido 14 na revista Veja entre as
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quatrocentas e trinta, quatrocentas e uma entidades sérias do
pais, ndo que s6 tenha essas, nido, tem muitas. Mas elas
representavam um numero grande que tem no pais, mas a gente
ndao tem tido a oportunidade de trabalhar e acho que é essa a
questdo até da falta de recurso.

Assim, as parcerias ainda ndo estdo no patamar desejado
pela Associagdo. Como vimos, a principal parceria é com a Unido,
através do SUS. Existe uma pequena verba destinada ao hospital
pelo governo do Estado e algumas parcerias com empresarios
locais que efetuam pequenas contribuicoes pelos servigos prestados
por parte dos pacientes na varricao de vias publicas, conservagao
de pragas e outros servicos das oficinas terapéuticas. Podemos
afirmar que ainda existem algumas parcerias pontuais com a Radio
FM Cruzeiro do Sul e a Fundacdo Ubaldino do Amaral, ambas
pertencentes a Loja P III, no sentido de divulgar algumas
campanhas promovidas pela APIS, através dos programas de radio
e de material impresso cedido pela FUA.

A Associagao esta desenvolvendo um grande projeto para
conseguir um volume maior de recursos para o melhor
desenvolvimento de suas atividades. Trata-se da construcdo de um
SPA, na cidade de Sorocaba, com capacidade para 150 leitos. O
projeto vem sendo desenvolvido ha varios anos e tem ritmo lento,
em virtude da insuficiéncia de recursos extras que vém de
rendimentos angariados a partir de recebimento de indenizacoes
de algumas desapropriacdes e outras movimentagoes financeiras
da Associagdo. Existe uma possibilidade de buscar recursos junto a
6rgaos financiadores putblicos para acelerar o projeto. Este projeto
tera um custo final de aproximadamente R$ 6 milhoes (seis
milhdes de reais) e a expectativa é de que deve propiciar um
rendimento liquido mensal em torno de R$ 200.000,00 (duzentos
mil reais).
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4.6. Fundacao Cruzeiro do Sul

A histéria do Radio no Brasil se confunde com a prépria
histéria da moderniza¢do do pais. Desde o comeco do século XX,
com as primeiras transmissoes em ambito nacional, o universo do
Raddio vem se modificando a medida que se modificam a
tecnologia, o perfil e as demandas do publico ouvinte, as fontes de
financiamento, o surgimento de novas midias etc. Foram muitas as
fases desse importante meio de comunicacdo: desde a formacao
das radios-clube, inauguradas por Roquete Pinto, no Rio de Janeiro
da década de 1920; passando pela criacio da Radio Nacional
(1936), que significou um dos primeiros meios de integragao
nacional; a explosao das radios FM na década de 1970; as radios
comunitarias e piratas, na década de 1980; a expansao das radios e
programas religiosos na década de 1990; chegando, aos dias de
hoje, a segmentacdo das programacgdes e as radios que atuam
através de satélites.

Ao longo desse periodo foram muitos idolos na musica, nas
radios-novela, nos noticiarios; muitas histérias tragicas
acompanhadas em volta do radio; muitas alegrias, como na copa
de 1958 acompanhada “ao pé do radio”; muita vibracao nos
programas de auditério; muitos talentos que sairam dos palcos
para a fama; mas, também, muitos esquecimentos desses reis e
rainhas que emocionavam o Brasil; os usos e abusos do radio em
campanhas politicas, em noticidrios que manipulavam
informacdes. Enfim, o Radio é presenca marcante na histéria de
cada um de nés, direta ou indiretamente, até os dias de hoje.
Afinal, algumas pesquisas indicam que nos turnos da manha e da
tarde ainda é o Radio a midia que detém a maior audiéncia.

De olho nesse poderoso meio de comunicacdo, no ano de
1989, a Loja Perseveranca III criou a Fundacdo Cruzeiro do Sul
(FCS). O objetivo principal dessa nova instituicdo macgbnica era
pleitear, junto ao governo federal, a concessio de um canal
educativo de radiodifusio destinado a cidade de Sorocaba,



José Rodorval Ramalho | 185

municipio com mais de 700 mil habitantes e que se constitui no
centro de uma micro-regido que é composta por quase 20
municipios. O processo de solicitagdo junto ao Ministério das
Comunicagdes, que se iniciou em 1989, foi concluido, oficialmente,
em 1995, depois de ratificado pelo Congresso Nacional. Desde
entdo, a Radio Jornal Cruzeiro do Sul (FM 92.3) é a Ginica emissora
educativa na regidao de Sorocaba e Sudoeste do Estado.?

Na histdria de Sorocaba, os primeiros aparelhos receptores
chegaram por volta da década de 1920, e 0 primeiro transmissor,
construido artesanalmente por técnicos locais, no inicio da década
de 1930. A primeira radio comercial (PRD-7) foi inaugurada em 15
de agosto de 1933 e atuava no mesmo modelo das congéneres
nacionais: programas de auditério, noticidrio, servigos etc.
Atualmente, Sorocaba abriga 12 estacdes de radio - 09 (nove) FM e
03 (trés) AM.

A FM Cruzeiro do Sul ocupa uma parte do espaco do Lar
Escola Monteiro Lobato (outra instituicio magdnica que
comentaremos a seguir) e possui modernissimas instalacoes, a
ponto de ter passado um periodo funcionando, praticamente, de
forma informatizada 24 horas por dia.

A programacao da radio tem priorizado, nos ultimos anos,
musica de boa qualidade, jornalismo, divulgacdo de eventos e
campanhas de solidariedade da regidao. Até ha pouco tempo, sua
grade de programacdo nao envolvia campanhas comerciais, o que
dificultava a auto-sustentabilidade da instituicdo, tornando-a
bastante dependente da Fundacdo Ubaldino do Amaral (instituicao
maconica que ajudou a instituir a FCS). Esta situacgdo sofreu alguns
ajustes e a partir do ano de 2001, a Radio investiu um pouco mais
na captagao de campanhas publicitarias institucionais. A direcao da
emissora, no entanto, nao veicula propaganda de cigarros, bebidas,
jogos de azar nem outras atividades consideradas moralmente
desabonadoras pelos membros de sua diregao. Segundo pesquisa

* Material de divulgacao veiculado pela diregao da FCS.
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do IBOPE, a Cruzeiro FM atinge os segmentos A, B e C da
sociedade local, na faixa etdria de 25 a 45 anos. Nessas classes, a
radio disputa a lideranca da audiéncia com as radios comerciais
que podem ser sintonizadas na cidade.?®

A Rédio ¢é identificada por varios dirigentes de atividades
solidarias como uma forte aliada dessas instituicoes no seu
trabalho cotidiano. A FM Cruzeiro do Sul estd constantemente
veiculando campanhas de esclarecimento, divulgando campanhas
de arrecadacdo de fundos para entidades filantropicas, produzindo
noticias sobre as atividades desenvolvidas por estas organizagoes e
outros.

4.7. Vila dos Velhinhos

A Vila dos Velhinhos tem uma longa histéria que remonta a
década de 30 do século XX quando ainda se chamava Vila dos
Pobres e desenvolvia um trabalho de assisténcia junto a
mendicancia na cidade de Sorocaba. Segundo documentos citados
pelo atual administrador, a iniciativa ndo surgiu na Magonaria e
sim numa delegacia de policia que tentava suprir algumas
caréncias daqueles que moravam na rua e nao tinham nenhuma
perspectiva de auto-sustentagdo econdmica. Somente a partir de
1952 é que passou a se chamar Vila dos Velhinhos e a priorizar o
atendimento a idosos. Ainda segundo esse administrador, a Vila s6
veio a ser dirigida completamente por magons da Loja
Perseveranca III na década de1980. Afirmamos, mais uma vez, que
estas e outras histdrias ainda estdo por ser verificadas por um
trabalho minucioso de pesquisa historiografica.

Inicialmente, podemos dizer que, tal qual as principais
iniciativas solidarias magonicas na cidade de Sorocaba, a Vila dos
Velhinhos também possui uma significativa propriedade de terra
urbana com aproximadamente 30 mil metros quadrados, dos quais

26 Cf. site www.cruzeironet.com.br
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a Vila utiliza em torno de 10 mil metros quadrados. Nesta area
existem varias construgdes em excelentes condigoes, dentre elas: os
blocos residenciais, com quartos para oito pessoas (com mobiliario
individual); banheiros amplos, limpos, com piso antiderrapante e
outras adaptagdes para os idosos com dificuldades de locomocao;
salao de festas amplo com TV, aparelho de som, freezer etc. (houve
uma tentativa de alugar esse espaco, mas nao deu certo, pois havia
muito barulho e prejuizos com a danificacdo de alguns objetos);
uma capela ecuménica (bem ao estilo relativista magonico - isto
evita o proselitismo nos quartos e também serve para os veldrios);
lavanderia moderna; almoxarifado com estoque de roupas de cama
e banho; refeitério amplo, claro, limpo, com alimentagdo de boa
qualidade e variada, com o devido acompanhamento de
nutricionista; dispensa com estoque de alimentos para alguns dias;
garagem para os trés carros (uma ambulancia e dois veiculos para
transporte dos idosos a consultas médicas ou a passeio); uma area
ampla para caminhada com piso antiderrapante. Toda a area é
rodeada de arvores como mangueiras, laranjeiras, coqueiros,
roseiras etc.; sala de terapia ocupacional; sala de bazar, que vende
roupas doadas e outras mercadorias (artesanato, por exemplo)
periodicamente; local exclusivo para funcionarios, onde estes
podem guardar os seus pertences e descansar nos intervalos; uma
pracinha com banquinhos, roseirais e algumas estatuas infantis;
existe ainda um coreto, onde se apresentam as bandas e grupos de
teatro; um consultério odontoldgico e consultério médico (os
médicos fazem um trabalho voluntario); o sistema de gas é
modernizado (o0 que economiza recursos); existe ainda um saldo de
jogos, com sinuca, xadrez, tv etc.; a caixa d’dgua tem uma
capacidade de mais de 20 mil litros (sendo que, 12 mil litros fazem
parte do programa anti-incéndio); existe uma rede de extintores,
racionalmente planejada, e ainda um plano de seguro total contra
qualquer eventualidade; ha também um sistema de baterias para a
falta de energia; e uma ampla area de jardins muito bem cuidados.



188 | Nova sed Antiquee: Tradicdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

O esfor¢o modernizador aparece na fala do Sr. Wanderley,
atual administrador (magom), quando descreve 0s servigos
prestados:

Sao homens e mulheres, nds temos os dois lados. E dentro da luta
nossa, posso dizer que hoje, o morador aqui, a gente até nado
chama de asilado, nés excluimos essa palavra, nds chamamos
residente, né? (...) a gente atingiu um, vamos dizer, uma certa
condi¢do que muita gente até estranha, como a gente conseguiu,
ou seja, eles passando a morar aqui, eles passam até a ter um
convénio médico. Entdo, a gente tem assisténcia odontolégica,
assisténcia médica, com tudo isso, quer dizer, nés temos um
médico também ligado ao 6rgdo, que faz visitas toda semana,
duas vezes. (...) Qualquer necessidade ele encaminha pra Santa
Casa, que nbés temos o convénio, e 1& o idoso tem toda a
assisténcia que for necessaria. Entdo a gente zela muito esse lado,
pra questio da saide, né? Dos moradores. (..) no caso da
terapeuta, ela procura organizar as visitas, vamos dizer, em
varios locais, vamos dizer, é, assim, teatro, cinema. NOs uma vez
por ano levamos o idoso, procuramos, leva-los a conhecer a praia,
porque até outro dia muitos residentes aqui nao conheciam a
praia. Conheciam s6 pela televisdo, mas ndo tinham assim,
conhecer mesmo o mar, eles ndo conheciam. Entdo a gente
procura também fazer todo esse trabalho que é pra eles terem
uma motivacao, né?

Ainda existe um espaco chamado “Meu Cantinho”, que é um
bloco de apartamentos para serem alugados, com custo médio de
R$ 650.00, destinado aqueles idosos que tém melhores
disponibilidades financeiras. Entre os 112 moradores da Vila, 16
ocupam esses apartamentos. Vale salientar que o tratamento é
completamente igual - alimentagao, higiene, areas de lazer etc. A
Unica diferenca é que no “Meu Cantinho” os apartamentos abrigam
apenas 02 pessoas, enquanto no restante da Vila os apartamentos
abrigam em torno de 08 pessoas em cada quarto. Segundo o
administrador, a renda desse espago alugado auxilia no orcamento
da Vila. Sobre as diferencas entre morar no “Meu Cantinho” e nas
outras dependéncias da instituicdo, afirma o administrador:
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E muito importante vocé me perguntar isso, porque veja bem,
isso é uma questdo importante. O contato com eles é, veja bem,
tudo aberto, eles ndo tém, “aqui é o meu Cantinho, aqui ¢ a ala
dos carentes”. Os do Meu Cantinho vém na ala dos carentes, o
dos carentes vao 14, o relacionamento deles é integral, entende?
Eles participam tudo a mesma coisa e inclusive até a comida é a
mesma, 0 que um come, 0 outro come, nao tem, nao tem
distingdo em nada, nada, nada. A distincdo na verdade é s6 o
local. Isso porque justamente, entdo ali, na verdade ele tem um
conforto um pouco maior, ele tem um banheiro anexo e o
apartamento é para 2 pessoas, entdo, mas apenas isso, no demais
eles convivem com todos.

7

O padrao de financiamento dessas atividades é composto,
basicamente, dos beneficios recebidos pelos idosos do INSS, da
renda proveniente do aluguel dos apartamentos do “Meu
Cantinho”, de algumas doagdes (cada vez menores) da Fundacio
Ubaldino do Amaral e dos sécios contribuintes da Vila. A Prefeitura
Municipal de Sorocaba também faz uma pequena doagdo mensal.
Os investimentos na construcdo e reforma do espago fisico ou
gastos extraordindrios sdo sanados com a renda das
movimentagoes financeiras da Vila. Tais movimentagdes, a
exemplo de outras institui¢cdes da P III, resultaram do recebimento
de indenizag¢des por desapropriacoes de terra.

A situagdo financeira atual da Vila, segundo o seu
administrador, é extremamente equilibrada, mas nao foi sempre
assim. Ha dez anos a Vila era bem diferente. Apesar dos esforcos
dos seus dirigentes, havia deficits permanentes, a ponto de nao
haver recursos suficientes para o pagamento das despesas basicas
- funcionérios, alimentagdo e medicamentos. Ao longo desse
periodo, houve um processo de reestruturacdo que envolveu, entre
outros, a profissionalizacdo da administracao da Vila, regularizacao
dos idosos junto ao INSS para que eles pudessem receber seus
beneficios (varios idosos nao conseguiram porque nao possuem
sequer registro de nascimento), a reestruturacao dos horérios dos
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funcionérios (num de 25, atualmente), racionalizagdo dos gastos
com 4agua, luz, telefone, constituicito de um fundo de reserva,
reorientacdo da politica de compras e outros procedimentos que
visavam racionalizar custos e ampliar beneficios. Nesse sentido, a
relacdo com os funcionarios passou por profundas mudangas e
pode ser considerada uma varidvel de eficicia do trabalho
desenvolvido. Afirma o Sr. Wanderley:

(...) quando entrei aqui eu senti varias falhas, por exemplo, aqui
havia, isso foi em 1987, havia uma questdo, que os funcionarios
aqui eram muito mal pagos, sabe, entdo, quando eu entrei aqui
eu vi que eles eram mal pagos, mas eles para se recompensarem,
eles procuravam levar o que podiam da entidade, em alimento,
enfim, em doacio, entdo quer dizer, a coisa era uma coisa séria
né, porque nao havia assim um controle em cima disso. O que
aconteceu, a gente passou a conscientizar os funcionarios,
primeiro passaram a ter salario de mercado, o que qualquer lugar
pagava de salario eu procurei, nao vou dizer que foi no primeiro
més nem no segundo, mas nds fomos procurando irmos
acertando e tal e ele passou a ter o mesmo salario de que
qualquer outro lugar do mesmo nivel, vamos dizer, mas também
ele passou a se dedicar a cada vez mais firmeza, quer dizer, com
mais honestidade e tal, e a coisa deu resultado, realmente. O
resultado foi muito positivo, porque hoje os funcionérios, aqui
eles trabalham com amor, aqui eles, o funcionario pra entrar
aqui, ele ndo entra aqui, vai e pega o servigo, tem que vir, tem
que conhecer a entidade, saber do nosso propésito, saber que a
gente trabalha com carinho, trabalha com toda a dedicagdo,
enfim, quer dizer, tem que vir para vestir a camisa mesmo, né,
entdo existe um trabalho unido. Mas eu sentia isso, que
antigamente tinha essa falha e af o resultado, o resultado s6 foi
positivo agora, ndo foi no primeiro més, nem no segundo, a coisa
foi, foi, hoje a gente sente que isso af é muito forte aqui, né, o
funcionério trabalha aqui com toda, com todo o carinho, com
toda a dedicacdo(...).

O administrador repete uma “norma” também seguida nas
outras institui¢des da P III: “Cuidar disso aqui como se fosse uma
empresa’. Mas nao foi sempre assim; até a opgdo por uma
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administracao mais “empresarial” a situacao da Vila era uma das
mais dificeis, segundo o atual administrador, Sr. Wanderley:

(...) tava feio, tava, quando me entregaram aqui ha 15 anos atras
é... eu nao sei dizer por que, cada diretoria tem sua histéria, mas
quando me entregaram a chave do cofre... eu peguei isso daqui,
eu ndo tinha como pagar os fornecedores. O dinheiro que eu
tinha ou eu pagava os funcionarios ou eu pagava os fornecedores,
pagar os dois eu ndo tinha o dinheiro. Entdo era uma guerra.
Entdo o que aconteceu? Eu reuni os fornecedores, pedi pra eles
um prazo maior pra pagar eles e paguei os funcionarios que tao
aqui, pra viver, paguei em primeiro lugar os funcionarios e dai
ndés comecamos a trabalhar inclusive nesse lado, nés tinhamos
apenas 15 beneficios, aqui na verdade nao tinha uma
administracgdo. (...) muitos dos familiares eles colocavam o pai
aqui, por exemplo, e o filho ficava com o beneficio do INPS. Eu
perguntei: isso é justo? Larga o pai e eles ficam com o beneficio. E
ninguém cobrava nada, resultado, ndo existe milagre né, aqui nao
chove dinheiro. Entdo dai foi apertando a coisa, apertando.

Além da racionalizacdo progressiva dos procedimentos
administrativos, existiriam, simultaneamente, outras variaveis
responsaveis pelos avangos conseguidos pela organizacdo:
afetividade e compromisso permanente. Continua o administrador:

K, eu vejo que a pessoa (a diretoria)... nio sei, 0 amor que pegam
pela entidade, os relacionamentos com os moradores, enfim,
aquilo passa a fazer parte do dia-a-dia deles, eles fazem as
reunides, sio sempre feitas aqui mesmo, eles procuram estar
toda semana aqui, resultado: a pessoa passa a fazer parte da vida
dela, é assim, quer dizer, geralmente uma diretoria permanece
assim, as vezes, quatro gestdes, sabe. Eles mudam o cargo né?
Quer dizer, era presidente fica vice, eles mudam o cargo, mas a
grande maioria permanece umas trés gestdes assim, a maioria
permanece, agora, depois, tém aqueles que ja por idade, se
afastam, algum problema de satide, mas a grande maioria fica
trés gestoes (...)".
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O trabalho na Vila dos Velhinhos envolve uma combinacio
de elementos exemplares da filantropia da P III nas ultimas
décadas: poupanga agraria original, racionalizacdo dos servigos,
estratégia de auto-sustentacdo financeira, administradores
experientes, continuidade administrativa e envolvimento afetivo.

4.8. Lar Escola Monteiro Lobato (LEML)

O Lar Escola Monteiro Lobato (LEML) é uma organizacao de
assisténcia a infancia e a adolescéncia. A instituicao foi fundada em
1946 e funciona numa é&rea de aproximadamente 350 mil metros
quadrados, cedida em regime de comodato pela Prefeitura
Municipal de Sorocaba. Ao longo desses anos, as atividades do
LEML vém passando por algumas modificagdes. Durante muito
tempo funcionou como orfanato, posteriormente passou a oferecer
educacdo de primeiro grau (atual ensino fundamental) e algumas
atividades de lazer para criangas carentes. As dltimas mudancas
ocorreram no ano de 2001 e envolvem uma série de atividades que
compdem, nos dias de hoje, o trabalho que passaremos a
descrever.

Localizado numa extensa area verde nos limites da cidade de
Sorocaba, o LEML desenvolve vérias atividades com criangas e
adolescentes. Uma parceria firmada com a Fundacdo Ubaldino do
Amaral permitiu que a partir de janeiro de 2002 fossem oferecidas
380 vagas, em tempo integral. Em um dos turnos, os usuérios
freqlientam o ensino fundamental (1% a 82 série) oferecido pelo
Colégio Politécnico; no turno restante, as criancas e adolescentes
desenvolvem atividades diversas, no ambito do Projeto Renovar. A
instituicdo ainda garante a todos os usudrios: alimentagdo (03
refeicoes e dois lanches, num total diario de mais de 400
refeicdes); material e uniforme escolares; lazer (passeios) e
assisténcia médico-odontolégica integral (todos tém planos de
saude integral e assisténcia odontoldgica, incluindo tratamentos
ortodoénticos).
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A formagao complementar a qual nos referimos acima
oferece as seguintes atividades:

1) Artesanato e Artes: ensino de artes, pintura, lembrancas nas datas
comemorativas etc. (monitora tem formagao de nivel médio);

2) Computacdo: cursos bésicos de informatica (existem 05
computadores, 08 maquinas datilograficas); o monitor tem formacio
técnica de nivel médio;

3) Esportes: iniciagdo esportiva (regras e praticas); monitora tem
formacao universitaria em Educagao Fisica;

4) Recreacdo: atividades diversas (gincanas, brincadeiras, estimulo a
vivéncias em grupo etc.); monitor tem formacdo universitaria em
Educacdo Fisica;

5) Educacdo fisica: disciplina normal - monitor com formacao
universitaria em educacio fisica;

6) Oficina de Leitura: leitura e compreensao de textos; oficinas; jogos
etc.; monitora graduanda em Pedagogia.

Para desenvolver esse conjunto de atividades, a instituicdo
conta com um quadro de 33 funcionarios nas areas de cozinha,
manutencdo e limpeza, administra¢do, monitores, assistente social
e coordenadora pedagobgica.

As instalacoes fisicas estao em 6timo estado de conservacao e
envolvem: prédio para salas de aula, ambulatério de primeiros
socorros, auditério para palestras e exibicao de filmes, sala de
computadores e maquinas datilograficas, sala para aulas de arte e
artesanato, refeitério com cozinha industrial (inclusive prestando
servicos para as festas que se realizam no salao de festas e
conseguindo recursos), salao de festas com capacidade para 800
pessoas, o Recanto que é um enorme galpdao com area verde, para
jogos, palestras, apresentagdoes de danga, musica etc., campo de
futebol society, quadra esportiva (planejam construir uma quadra
poliesportiva coberta), playground com alguns brinquedos e
amplos jardins.

Os recursos que viabilizam as atividades acima mencionadas
sao provenientes de algumas parcerias; a principal delas é com a
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Fundacdo Ubaldino do Amaral (FUA). Outra parceira, em menor
escala, é com a Prefeitura Municipal de Sorocaba (PMS), através do
Fundo de Assisténcia a Crianga e ao Adolescente, que repassa
recursos do governo federal, os quais sdo geridos pelo conselho
municipal da crianga e do adolescente. Além dessa fonte de
recurso, a PMS também oferece, através da FUNDEC (Fundacéo de
Desenvolvimento Cultural), algumas atividades artisticas (balé,
coral, flauta etc). Uma outra parceria ¢ mantida com a ACM
(Associagao Crista de Mogos), instituicao catélica que envolve o
ensino e a pratica de esportes. Existe, também, uma parceria com
uma clinica de ortodontia, particular, que permite o acesso de
todos os usudrios a possiveis tratamentos ortodonticos sem custo
nenhum para o LEML. Essa clinica ja forneceu 17 aparelhos
ortodonticos para as criangas. Existem, além disso, as doagdes
ocasionais - a Colgate enviou creme dental e escovas para
distribuigao as criancas com material sobre prevencdo de caries. A
populacdo também doa alguns objetos para sorteio. O Hospital
Oftalmoldgico de Sorocaba faz exames periédicos com todas as
criangas e, quando necessario, doam os 6culos.

Assim como as outras instituicoes ligadas a Loja
Perseveranca III, o LEML tem construido estratégias de
autofinanciamento. No caso do LEML, parece haver alguns
avancos. A construcdo de um amplo saldo de festas ha poucos anos,
foi uma das principais iniciativas dessa estratégia. A participacao
percentual desse saldo nas receitas do LEML aumentou de 12% em
1999 para 21% em 2001. Por outro lado, a participacdo percentual
das doagoes da FUA para o LEML diminuiu de 45% em 1999 para
26,5% em 2001. O percentual de recursos proprios da instituicao
aumentou de 21% em 1999 para 40% em 2001, enquanto que o
percentual de doacdes diminuiu de 62% em 1999 para 39,5% em
2001.
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Tabela 9: Origens de Recursos LEML (R$)

Origens de Recursos I 1999 I 2000 I 2001
ALUGUEIS

Imoéveis 8% 47.422,58 7,5% 68.511,92 17,5% 170.063,93
Saldo de Festas 12% 74.263,82 24,5% 225.831,00 21% 202.220,00
Recanto 1% 4.550,00 0,5% 4.466,00 1,5% 17.178,00
Subtotal 21% | 126.236,40 | 32,5% | 298.808,92 40% | 389.461,93
DOACOES

FUA 45% | 274.404,00 | 34,5% | 320.334,44 | 26,5% | 259.334,40
PMS 11% 62.935,80 8% 73.474,68 7,5% 73.946,64
Membros PIII 1% 4.600,00 0,5% 5.129,00 0,5% 5.250,00
Rédio Cruzeiro do Sul 0% - 2,5% 22.450,45 2,5% 22.749,92
Outros 5% 30.849,49 1,5% 14.729,00 2,5% 23.979,24
Subtotal 62% | 372.789,29 | 47% 436.117,57 39,5% | 385.260,20
DIVERSOS

Eventos 15% 88.939,56 19,5% 179.816,45 19% 182.563,83
Rend. Aplic. Financ. 1% 5.412,30 0,5% 5.660,82 0,5% 4.643,57
Outras 0,5% 2.673,34 0,5% 4.125,10 1% 9.425,08
Venda de Bens 0,5% 2.500,00 0% - 0% -
Subtotal 17% 99.525,20 | 20,5% | 189.603,37 | 20,5% | 196.632,48
TOTAL 100% | 598.550,89 | 100% 924.528,86 100% 971.354,61 |

Fonte: Relatério de Atividades do LEML 2002/2001.

A campanha “Empresa Amiga da Crian¢a”, iniciada em
2002, é outra iniciativa arrojada da diretoria que busca, em
parcerias com o empresariado local, ampliar as fontes de recursos
da institui¢ao para melhorar e ampliar o trabalho desenvolvido nos
dias atuais. A idéia dessa campanha é estimular a contribuicdo
financeira das empresas e, em contrapartida, oferecer um selo de
Empresa Solidaria.?”

Segundo o atual administrador, o objetivo é conquistar
autonomia financeira completa, o que significa dizer que a propria
entidade deve gerar a totalidade dos seus recursos,
independentemente de doacoes publicas ou particulares.

Vocé veja bem, anteriormente, que nem eu disse pra vocé, a
Fundagdo (FUA) ela mantinha basicamente o projeto sozinha, s6
que os tempos mudaram, a economia mudou, se vocé notar de 94

*7 Material de divulgagdo da campanha.
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pra ca a dificuldade que estd tendo financeira é enorme, entdo,
nao s6 o Lar Escola Monteiro Lobato, mas todas as entidades hoje
se quiserem sobreviver, ndo podem ficar a mercé de doagoes (...)
ou totalmente dependente de um lugar sd, entdo hoje, essa conta
que eu fiz pra vocé, ta revertendo entdo, vocé pode ver que hoje
nos ja estamos chegando a 60% com recursos vindos de aluguéis,
de trabalhos voluntéarios, mas a tendéncia é, que num futuro, se
Deus quiser préximo, a gente tenha totalmente auto-suficiéncia,
nao precise, até de prefeitura. Vocé ser totalmente independente,
é a Gnica maneira de vocé ter que virar isso daqui uma empresa,
isso é o pensamento. (...) Empresa gera recursos, recursos sao
destinados as criangas, e é essa nossa intencao claramente.
(Chicao - Presidente do LEML)

Vejamos, a titulo de ilustracao, um resumo do demonstrativo
financeiro do LEML em 2001:

Tabela 13: Resumo do Demonstrativo Financeiro (LEML)

Recursos proprios (aluguéis) R$ 389.461,93
Doacoes R$ 385.260,20
Diversos (eventos, aplicagoes) R$ 196.632,48

TOTAL Rs 971.354,61

Fonte: Relatorio de Atividades do LEML 2002/2001.

Considerando que no ano de 2002 os servigos se ampliardo,
o orcamento do LEML deve ultrapassar amplamente a casa de R$
1.000.000,00 (um milhao de reais).

Pelo que podemos observar, existe no LEML uma tendéncia,
similar as outras iniciativas da PIII, a combinar a dedicagao pessoal
e voluntaria com niveis progressivos de racionalizagao da estrutura
de servigos. O sentimento de continuidade de uma obra que
comecou hé vérias décadas, pelos primeiros trabalhos solidarios da
P III, também ¢ citado como uma responsabilidade.

(...) eu acho que a grande vantagem nossa é o que eu falei pra
vocé. Em primeiro lugar, n6s sermos todos membros da loja
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magonica Perseveranca III. Entdo, de uma certa maneira, vocé ja
tem uma grande responsabilidade, de pertencer a essa Loja, que é
centenaria. A histéria dela vocé ja acompanhou, é uma Loja
centendria, cento e trinta e trés anos, agora em julho, ela faz
parte da histdria de Sorocaba. A nossa loja sempre se preocupou
com a educagdo, uma das grandes bandeiras, ou talvez a maior
bandeira é a educacdo e a liberdade, na libertacao dos escravos
teve grande participagdo, e na educacdo, antes da libertacdo. A
gente foi a primeira instituicio, aqui em Sorocaba, que se
preocupou com a educagdo dos escravos, tudo comegou por ai,
entdo, a grande bandeira nossa é a educacgdo. Entdo vocé tem essa
grande vantagem de todos os elementos pertencerem e deverem
obediéncia a loja magoOnica Perseveranga IIl. Grande parte da
diretoria que esta com a gente hoje tem, todos nds temos, outras
atividades fora isso né, como eu falei pra vocé, nés ndo somos
remunerados, entdao n6s damos uma contribuicio, e cada diretor,
dentro da sua possibilidade colabora o maximo que pode com
isso (...).

(Chicéo - Presidente do LEML)

A auto-satisfacdo com o trabalho é uma variavel permanente
nos depoimentos dos dirigentes. Aquelas entidades significam mais
do que um servigo para setores excluidos. Esse tipo de trabalho
aproxima as pessoas que o desenvolvem, estimula a fraternidade, o
deslocamento no sentido do outro.

(...) entdo todos os irméaos que aqui vém gostam de trabalhar, tanto
é que o trabalho nosso é espontaneo, além do que, a gente acredita
muito nisso aqui, que isso aqui tem um astral muito grande, ndo sei
se vocé percebeu, até pelo local que é, uma chacara maravilhosa,
tudo é bonito, a natureza... Eu acho que hoje o trabalho que vocé faz
com criangas é supergratificante, entdo vocé sai ai fora as criangas
estao te chamando o tempo todo, vocé vai almogar eles vém almocar
juntos, além do que essas criangas tém uma caréncia muito grande
afetiva, quando vocé pega neles abracam vocé, entdo isso acaba
envolvendo, é um trabalho envolvente, eu acho muito dificil vocé ter
uma... ndo ter uma continuidade no trabalho (...) até as nossas
esposas, qualquer coisa: ‘Ah, vamos pro Monteiro’. Todo mundo
vem e parece que é assim, até como um atrativo, que vocé vem aqui
né, eu mesmo estou dedicando grande parte do meu tempo que eu
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tenho hoje, é com satisfacio, isso daqui é uma coisa gratificante pra
gente ... Até porque isso aproxima mais como amigos, como irmaos,
noés temos um grupo de diretores, uns quatro ou cinco casais, eles
nao saem sem o outro, pelo menos duas, trés vezes por semana eles
estdo reunidos, entdo, a diretoria aproxima as familias cada vez
mais e o trabalho se torna muito gostoso e gratificante.

(Chicio - Presidente do LEML)

A satisfacio pelo trabalho voluntirio nao deve ser
confundida com supostas ilusdes acerca da eficacia global desse
tipo de trabalho, que nao é realizado como a solucdo para os
problemas de exclusao social em nosso pais, porém como uma
contribui¢do localizada. Ao mesmo tempo, a multiplicacdo desse
tipo de trabalho tende a acelerar as mudangas e o melhoramento
da vida desses excluidos.

O governo tem que fazer a parte dele? Tem. Agora, vocé acha que
a solucdo para a violéncia é construir cada vez mais cadeias e
fechar todo mundo? Serd que é essa a solugdao? Vocé se trancar
na sua casa, morar em condominio fechado, nio vai resolver o
problema, o problema é bem maior ... ndo adianta. Outra coisa,
concentracio de renda, cada dia as pessoas vao percebendo mais
isso, ndo adianta vocé ficar concentrando renda sé pra vocé. Acho
que a partir do momento que cada um, os préprios politicos, hoje
acho que ja existe uma consciéncia dos politicos, até nisso eu
tenho esperanca. Hoje as pessoas ao votarem, ninguém mais
engana ninguém, eu acho que a televisao est4 ai, embora eu nao
goste muito da televisdo, mas eu acho que é o veiculo que tem
mais condicdes de esclarecer alguma coisa, as préprias novelas
hoje vocé pega uma novela dessas, que eu vejo de vez em quando,
mas ja se discute o problema das drogas, vocé vé que a droga faz
mal, o préprio cigarro faz mal, a bebida faz mal, entdo esta tendo
uma consciéncia maior das coisas, eu acredito, entdo o grande
problema social nosso é a conscientizacao, acho que se todos nos
nos conscientizarmos, que cada um pode fazer alguma coisa por
minimo que seja pode fazer alguma coisa pra estar ajudando, nés
vamos estar mudando esse pais. Eu vejo assim a parte social.
(Chicio - Presidente do LEML)
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4.9. Liga Sorocaba de Combate ao Cancer (LSCC)

A Liga Sorocabana de Combate ao Cancer é uma instituicao
dirigida por esposas de magons da Loja Perseveranca III, criada em
meados de 1970, para desenvolver um trabalho de esclarecimento
e prevencao ao cancer de mama junto as mulheres da cidade e da
regiao. Comentando as origens da Liga, D. Silvia, uma de suas
dirigentes, afirma:

(...) foram esposas de macons, eu sei que algumas ou umas delas
tinham maridos médicos que trabalhavam dentro do hospital e
elas tinham conhecimentos das dificuldades que as pacientes,
mais especificamente aquelas com cincer de mama, estavam
tendo na reabilitacdo e ai elas se informaram... Isso foi mais ou
menos em 1975, efetivamente com documentacio e com o
registro que nés temos aqui, nds temos a partir de 1979, que é
entdo que eu considero a partir dai porque é o que eu consegui
registrar também, condensar todo o material que a gente tinha.
Entdo do que eu sei é isso, elas se informavam e elas se
comoviam com a situagdo dessas mulheres que nao era diferente
de hoje, quer dizer, ja havia muitas cirurgias, o cancer estava
acontecendo, com mais... era uma coisa mais reservada vamos
dizer assim, com mais preconceito, mas existia e a cidade ndo
tinha, nao sabia como lidar com isso, nao havia quem lidasse. Al
elas foram pra Sao Paulo. Carmem Prudente, do Hospital do
Cancer, tinha essa esposa de médico que morreu recentemente e
ela fazia um trabalho nesse sentido 14, ai elas se filiaram, fizeram
um curso e se informaram e comecaram por esse primeiro
periodo. Eu acho que isso levou até uns cinco anos, elas
comecaram a levar essas pacientes até 1a pra fazerem, mas era
uma coisa complicada, tinha custo essa locomocao, entdo elas
resolveram montar aqui, com uma parceria com esses médicos
que eu acredito que também fossem da loja, um ou outro, e
enfim, fizeram esse trabalho em grupo aqui dentro do Hospital
Regional, e na época havia me parece que também assim uma
espécie de, vamos dizer, de troca, elas ofereciam, ajudavam a
manter com livros didaticos ou revistas importadas pra
estudantes da area e eles faziam o atendimento da prevencao do
cancer ginecologico também, ndo s6 de mama, isso sempre
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houve, e a entidade ajudava a manter o servigo esse primeiro, que
era, porque na verdade, ndao é bem com o hospital, mas é com a
PUC, era com a faculdade de medicina, com a cadeira de
ginecologia e oncologia que era esse acordo, essa ligacdo, e ai isso
foi tomando proporcio, foi montado o estatuto nessa entidade,
entdo foi o que aconteceu (...).

Atualmente, o trabalho é desenvolvido sob forma de
campanhas publicitarias (com o apoio do Jornal Cruzeiro do Sul e
da Radio FM Cruzeiro), palestras, divulgacdo e incentivo ao auto-
exame e, mais especificamente, do acompanhamento na
reabilitagdo das mulheres mastectomizadas. Para estas, a LSCC
reserva uma série de intervencdoes que vao desde a orientagiao
pessoal (e através de cartilhas) no exercicio fisioterapico, passando
pela orientacdo psicolégica e a distribuicao de soutiens e proteses.
O ntimero de novos atendimentos gira em torno de 140 por ano.
Sobre os servicos, fala D. Silvia:

(...) a diretoria vem la de dentro, sdo esposas de magons da P III a
condicio era essa, e elas ja na época arrumaram voluntarias que a
gente sempre teve 4, 5 ou 6, que era pra atendimento aqui no
hospital. Af elas participavam também e sempre fazendo muito
evento, os proprios jantares e participando de festas pra poder
manter as despesas, que sempre foi de doar proteses e sutiens; de
acompanhar nessa parte de reabilitacgdio com os exercicios e na
prevencao também; de ceder material para exame de lamina... sabe,
a gente sempre deu material, tem a parte de papel, de formularios
que os médicos mesmos usavam que era tudo oferecido pela
entidade que através do jornal Cruzeiro do Sul, que tinha gréafica.
Entdo foi uma parceria. Dessa maneira tem acontecido desde aquela
época. Agora, tem sido sempre aqui dentro do ambulatério, ndo deu
pra expandir da mesma maneira que as outras entidades porque a
gente precisa... como a grande maioria das pacientes é de nivel
social baixo, porque isto daqui est4 vinculado ao SUS, embora a
gente atenda a todas indistintamente para orientagdo, mas sao as
que mais precisam sao as que estao ... no SUS. Entao essas, a gente
precisa estar sempre foi a condicdo, estar onde elas venham ser
atendidas por um médico.
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A Liga é considerada de Utilidade Publica Municipal (Lei
1829 de 25.09.1975) e Estadual (Lei 3975 de 20.12.1983). Sua
diretoria é composta, exclusivamente, por esposas de magons da P
III e tem mandato de dois anos. O financiamento das atividades da
instituigdo se viabiliza a partir da arrecadacdao das mensalidades
dos sécios contribuintes (aproximadamente 450 s6cios, mas com
pequenas e irregulares contribuicoes) e através de campanhas de
venda de material, realizacao de eventos festivos e trabalho
voluntério (existem o5 voluntérias, e a condigao para tal é que
sejam ex-pacientes). Além disso, existem as parcerias com o
Hospital Regional de Sorocaba, que cede um espaco onde a Liga
desenvolve as suas atividades e outras parcerias mais pontuais com
profissionais da area médica, com Universidades e com outras
instituigdes similares.

Existem alguns anseios das dirigentes da Liga de ampliar o
projeto e tornad-lo mais completo e mais amplo, entretanto
esbarram na falta de uma fonte de autofinanciamento desse novo
servico. Segundo a presidente da Liga:

(...) na verdade, a intencdo que existe ha muitos anos é assim, de
se montar um servigo completo, de nds sermos independentes,
quer dizer, de vocé montar desde a prevencao até a reabilitacio,
isso implica em laboratério, em hospital, em manter médicos, e
manter todo esse sistema do comeco ao fim (...) mas, sdo os
homens que sdo ... (risos) somos deles, entdo existe esse projeto
ha bastante tempo, mas ja havia um projeto antigo, e que a gente
estava tentando desenvolver querendo fazer do comego ao fim,
como isso ainda ndo pode acontecer, engloba uma série de
situagdes, precisa de um outro espaco, a gente precisa de um
outro terreno, de uma outra coisa, e montar o servigo completo e
levar esses médicos juntos ou que eles atendam. (...) a gente
continua sempre doando material, que seria soutien e prétese
para aquelas que tiraram a mama toda, as que ndo tiraram a
mama toda, elas vém, tém as primeiras orientagbes, a gente
explica tudo, nds temos a fisioterapeuta, aqui tem uma assistente
social que se for o caso, também ajuda a resolver os problemas
dessas de fora, coisas de medicamento e condugdo e tal e a gente
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vai tentando levar dessa maneira, o nimero no, nio sei se daria
pra dizer que é crescente, pode até ser, das pessoas que
procuram. A gente procura sempre fazer a divulgagdo na parte de
prevencao, principalmente palestras, os médicos vao, as pessoas
contatam a gente, empresas ou escolas, a gente vai e fala sobre
varios tipos de doencas sexualmente transmissiveis,
anticoncepcao, os dados mais importantes da satide ginecoldgica
e a gente enfatiza muito. J& fizemos em presidios femininos...
Essa coisa de divulgar sobre o auto-exame que é o que importa
realmente, porque ela sabendo que o quanto antes ela descobrir,
vai ser muito mais facil, ndo haverd mutilagdo, muito
provavelmente, se ela tiver que fazer uma cirurgia ela vai tirar
um nddulo sé, e a chance de sobrevida é muito maior(...).

Podemos observar que a solidariedade desenvolvida pela
LSCC apresenta algumas diferencas do modelo encontrado em
outras atividades similares ligadas a P III e dirigidas pelos homens.
Os servigos, as relagdes de parceria, as formas de financiamento, as
relagdes com o publico atendido e, sobretudo, as perspectivas
futuras do trabalho nao apresentam um horizonte de mudancas
significativas, como est4 acontecendo com as outras instituigdes.
Provavelmente, a falta de possibilidades de formular politicas,
diretamente, no interior da Loja pode ser a causa dessas
caracteristicas do trabalho da Liga.

4.10. Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul (FFCS)

Conforme ja vimos anteriormente, o Grande Oriente do
Brasil prevé em sua constituicao a possibilidade de criacdo em toda
e qualquer Loja da Fraternidade Feminina Cruzeiro do Sul como
uma organizagdo paramagonica composta, exclusivamente, pelas
esposas, filhas e irmas solteiras dos magons, com o objetivo de
congregar as “cunhadas” e apoiar o trabalho dos esposos com base
no idedrio magonico. Em Sorocaba, a Loja P III tem a sua
Fraternidade e é a atual presidente, D. Magda, que nos informa
sobre as fungdes dessa instituicao:
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(...) noés somos voltadas principalmente pras instituigdes
filantropicas, nossas instituicoes, quando elas precisam de
alguma ajuda, entdo elas nos pedem, nds fazemos promocdes,
nos fazemos uma assisténcia, fazemos uma festinha, vamos
ajudar, mas ela é voltada pra esta parte, mas também fazemos a
filantropia, né. Ajudamos, tem varias cestas bésicas... A
Fraternidade, principalmente, é pra unir mais as pessoas da P III.
A nossa loja fica muito unida porque trabalhando junto, vocé se
chega mais, entdo, entdo vocé vé uma unido muito grande entre
as senhoras como a dos maridos. Porque, geralmente, os maridos
tém aquela reunido toda semana, as mulheres ndo, se ndo tiver
uma participacdo, elas se véem de vez em quando né, mulher ja é
mais.... do que homem né. Entao elas ja ndo se chegam tanto. E
assim, ndo, nés fazemos uma recep¢do cada vez que um marido é
iniciado, ha uma recepcdo entre as mulheres. Entdo a gente
procura estar sempre fazendo alguma coisa, pra elas ficarem, se
sentirem bem, a familia se sentir bem, e geralmente se sentem
mesmo, entdo, passa a ser um grupo de amigos. O pessoal da loja
vai crescendo e cada vez gostando mais. A familia se sentindo
bem é légico que vai dando mais unido, os homens trabalham
com mais boa vontade, as mulheres nao implicam com os
homens que toda segunda feira, tém reunido. Porque também
tem lugares que eu sei que implicam. A mulher reclama, e na
nossa nio tem. E bem, é bem assim, muito, a coisa muito light,
muito boa, muito bem vista pelas senhoras também.

A Fraternidade tem uma diretoria que, sob supervisao do
Veneravel, desenvolve suas atividades de praxe.

(...) tem uma presidente, que é sempre a esposa do Veneravel.
Caso ela ndo aceite, passa a uma outra. Entao ela escolhe e forma
a diretoria, ou ela pode formar com a diretoria do marido ou
entdo ela mescla, a minha estd bem mesclada, eu escolhi umas
novas que entraram a menos tempo, tem umas com a gente que
tém mais experiéncia, sempre trabalhou comigo. Entdo noés
procuramos reunir pelo menos uma vez por més a diretoria e
fora as reunides que tém, sempre tem jantares de aniversario, pra
comemorar as senhoras, s6 de senhoras também, ndo aceitam os
maridos, (risos)... Entdo nds fazemos os jantares de
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confraternizagdo pras familias se chegarem, pros filhos, pras
amigas, as vezes 0S amigos, um parente, uma mae, uma pessoa
bem amiga, freqiienta, vai, ai, vai, faz bastante festas, faz bastante
coisa, e fora a filantropia, né, que nos fazemos bastante.

(D. Magda - Presidente da FFCS da PIII)

Existem centenas de Fraternidades espalhadas por todo o
Brasil, entre elas a FFCS ligada a P III; mas ao contrario do que
sugerem algumas versdes sobre a participacao das esposas dos
macons na instituicao, elas ndo dirigem os trabalhos; elas se
envolvem para dar apoio. Este apoio se desenvolve a partir de
campanhas de arrecadagdo de fundos para as obras maconicas,
através da organizacao de eventos. Outras atividades estimuladas
pela FFCS sao as visitas de solidariedade as creches, asilos, escolas,
hospitais e outros. Além dessas atividades, a Fraternidade também
procura congregar as esposas dos macons e desenvolver uma certa
sociabilidade, promovendo reunides mensais, chés de fim de tarde,
comemoracgao de aniversarios e outras atividades que julguem
estar de acordo com os fundamentos do trabalho macoOnico. As
esposas também tém uma funcdo importante no acolhimento
daquelas que estdo chegando a instituigao juntamente com os seus
maridos recém-iniciados. Eventualmente, a FFCS desenvolve
campanhas de doacoes de alimentos, medicamentos, roupas etc.,
atividades estas que nao estdao diretamente vinculadas as
institui¢des dirigidas pela P III.

A participagdo das esposas nesses organismos €
condicionada a regularidade da participacio dos esposos na Loja. E
pouco comum que magons com pequena participagdo na Loja
tenham esposas muito ativas na Fraternidade. Quando os esposos
comecam a se afastar da Loja, por motivos de idade ou quaisquer
outros, as mulheres seguem o mesmo caminho. Com 0s esposos
envolvidos em reunides, cursos de aperfeicoamento magonico,
congressos etc., o papel das Fraternidades na congregacao das
esposas e mesmo na socializagdo das novas “cunhadas” é muito
importante para as Lojas.
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O papel da Fraternidade, como vimos, é de apoio as
instituicdes solidarias e de estimulo a espagos de vivéncia entre as
esposas dos macons. O interesse por assuntos de natureza
estritamente magonica parece nao fazer parte do rol de
expectativas que circulam pela Fraternidade. Vejamos o que diz
sobre isso a atual presidente da organizacao:

(...) eu acho que talvez pode ter alguém que tenha um interesse
maior, ndo é ? (sobre questdes magdnicas). Nao sei, eu nunca tive
e acho que nem sei se eles também gostariam que tivesse tanta
coisa assim.

Segundo alguns depoimentos, o papel das mulheres da FFCS
de Sorocaba ndo se diferencia muito do que ocorre nas outras
Lojas. A participacao é, no méaximo, coadjuvante. As mulheres sao
reconhecidas pelo apoio, mas o protagonismo é masculino. Sao
importantes, simbolicamente, mas a elaboracdo e uso dessa
simbologia sdo dos “Filhos da Vitiva”. Elas sdo valorizadas como
parceiras, porém a escolha, forma e contetido sao estabelecidos
pelos “Irmdos”. Sdao convidadas para indmeras construcoes
materiais e simbolicas, contudo, os “pedreiros livres” sao sempre
os mestres-de-obras.

Estas e muitas outras questdes relacionadas a participacao
das mulheres na Maconaria precisam ser esclarecidas pela
pesquisa social. Um mergulho nessas sociabilidades paramaconicas
femininas; um didlogo com aquelas que ndo participam desses
espacos; uma analise dos elementos simbolicos “femininos”; uma
analise das Lojas Mistas e Femininas. Enfim, ha um longo caminho
para percorrermos na busca do entendimento sobre a participacao
das mulheres nesse espago tao reservado somente aos homens.

4.11. A solidariedade modernizada da P III

As iniciativas solidarias da P III chamam a atencdo do
observador por varios motivos, entre eles: a) montante de recursos
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investidos; b) a qualidade e quantidade dos servicos; c) a
continuidade do trabalho ao longo do tempo; d) o modelo de
gerenciamento; €) o entusiasmo dos seus participantes.

Discutiremos, abaixo, alguns dos elementos que
denominamos como variaveis de eficacia, que, ao nosso
entendimento, sdo responsaveis pelo desempenho dessas
atividades. Tais variaveis, no entanto, obtém a sua eficicia em
funcdo do que nos parece ser o motivo da reproducdo e expansao
das iniciativas macoOnicas no Brasil: a combinagao de valores
tradicionais e modernos.

1) Os servicos sdo viabilizados por institui¢des privadas e
sem fins lucrativos, ligadas a Loja P III em fungdo dos seus sécios
que sdo obrigatoriamente magons, mas com personalidade juridica
propria. Esse tipo de estrutura permite mais agilidade operacional
no gerenciamento dos servicos e na elaboragdo de parcerias com
institui¢oes publicas e privadas. Acrescentemos o fato de que varios
macons, ap6s a aposentadoria, dedicam-se em tempo integral as
instituicoes. Tal fato nao é insignificante, pois se trata de
aposentados com ampla experiéncia em profissdes liberais
(advogados, engenheiros, médicos etc.) e no setor publico
(judiciario, bancos e outros), o que permite que essa experiéncia
seja utilizada a servico dessas instituicoes.

2) A Perseveranca III, como ja vimos, é uma Loja que ja faz
parte da histéria da cidade, pois esteve presente em varios
momentos importantes ao longo da vida dessa localidade. Os
membros da Loja, no decorrer dessa historia, compdem parte da
elite local e, de certa forma, transferem esse prestigio e essa
legitimidade para as atividades solidéarias da Loja. Como afirmou
um de seus integrantes: “Sorocaba conhece quem participa da P
III”. Acreditamos que esse vinculo entre a elite da cidade e a Loja
torna a solidariedade maconica “fora de qualquer suspeita”.

3) A idéia de associar, automaticamente, cada iniciado em
todas as institui¢des ligadas a P III contribui para que estas
instituigdes tenham sempre a sua disposi¢ao um colégio de sdcios
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que pode colaborar das mais variadas maneiras com a sua
administracdo. O fato de esses socios participarem, praticamente,
de uma espécie de rodizio na administracao dessas instituicoes
garante uma certa continuidade no trabalho e facilita a fiscalizacao,
visto que os relatérios anuais sao analisados pelo colégio de socios,
os quais tendo trabalhado na instituicdo, tém melhores condigoes
de avaliacéo.

4) Faz parte da racionalidade administrativa das institui¢oes
da P III a profissionalizacdo dos cargos executivos (os cargos
diretivos sao todos exercidos de forma voluntaria pelos magons).
Uma das frases mais repetidas pelos diretores e executivos é que as
entidades devem ser administradas como empresas. Isto deve
ser entendido como um esfor¢o continuo por racionalizacao dos
meios para a obtencao de eficacia maxima nos fins. Como ja vimos,
essa disposicao tenta se implantar em todos os servicos prestados
pelas organizagdes magoOnicas ora em discussdo. A face mais
reveladora desses objetivos é a busca permanente por fontes auto-
sustentaveis de financiamento. A idéia de criar empresas lucrativas
que permitam reverter parte dos lucros para a filantropia é a
melhor expressao desse projeto. Pelo que observamos, podemos
afirmar que os membros da P III estdo caminhando a passos largos
cada dia mais nesse sentido.

5) Parte significativa da disposicao solidaria magonica vem
de sua base de valores. A instituicdo tem como um dos seus pilares
morais a fraternidade, tanto com os membros das Lojas quanto
com os cidaddos comuns. Sem esta base moral teriamos,
provavelmente, um trabalho filantrépico bastante limitado.

6) Uma das variaveis que acreditamos ter sido mais eficaz na
organizagao desses servicos da P III foi o sucesso dos antigos
membros da Loja, de forma consciente ou ndo, em conseguir largas
por¢des de terra urbana através do poder publico, a partir das
quais algumas entidades (APIS, LEML, Vila dos Velhinhos)
construiram seus recursos proprios, tendo em vista que varias
destas propriedades foram desapropriadas pelo poder publico, o
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que rendeu ganhos financeiros. Portanto, quando falarmos de
recursos proprios, existe a necessidade de nos reportarmos a essa
capacidade dos “ancestrais” da Loja de conseguir terra publica para
trabalhos privados, sem fins lucrativos, é verdade, mas privados.
Mesmo assim, se ndo houvesse o empenho e a seriedade de vérias
geracbes de magons, essas terras nao se transformariam no
trabalho eficiente e solidario que hoje podemos constatar.

7) A capacidade de compor parcerias, embora seja um
fendmeno mais recente, também deve ser apontada como uma das
variaveis de eficicia do trabalho, sobretudo as parcerias com o
Estado que garantem grande parte dos recursos da Vila dos
Velhinhos, através dos beneficios e, praticamente, todo o
orcamento da Associagdo Protetora dos Insanos de Sorocaba,
através do SUS. Além dessas parcerias, também verificamos
algumas iniciativas conjuntas com outras organiza¢des nao-
governamentais que garantem a realizacao de véarias atividades.

Portanto, continuidade administrativa, prestigio tradicional
da Loja, propriedade de terra urbana, trabalho voluntario dos
diretores, modernizacdo gerencial, estratégia de autofinanciamento
e parcerias com o Estado estariam entre os principais elementos
que consideramos responsaveis pelo sucesso das iniciativas da
Perseveranca III.

O universo da solidariedade magonica ainda esta por ser
descoberto através da pesquisa social. Sao mais de 2.000 Lojas
vinculadas ao GOB, espalhadas pelo Brasil e, praticamente, todas
desenvolvendo algum tipo de acdo solidaria. Fica aqui desafio de
pesquisar, cada vez mais e com mais detalhes, o perfil dessas
iniciativas, sua natureza, os recursos investidos, a base de
financiamento, as parcerias, o publico atingido, os modelos
gerenciais e outros. Tais pesquisas, provavelmente, lancariam
algumas luzes nao somente sobre a instituicdo magonica no Brasil,
mas também sobre outros aspectos importantes da nossa
sociabilidade no terreno da solidariedade.



Conclusao

Por mais tentadoras que sejam as logofanias do conceito, ndao
podemos afirmar que esgotamos os caminhos do labirinto e, muito
menos, que eliminamos o minotauro. Afinal, ao contrario de Teseu,
nosso objetivo aqui nao é encerrar uma herdica aventura, mas sim
dar continuidade a ela, tendo sempre em mente aquele topos
latino, que recorda ao coracdo orgulhoso que nao héd luz sem
sombras: nec lux sine ombra. Portanto, reafirmemos aquela
proposicao do poeta Jodao Cabral de Melo Neto, citada na parte
introdutdria deste trabalho: “(...) ndo hé solugdes que signifiquem
uma vitéria mais longa que a de um momento, cada milimetro de
linha tem que ser reavaliado”.

Nesse sentido, a descricaio e andlise da dinamica do
fendmeno magoOnico nos permitem propor que existem espagos na
Modernidade onde nem tudo que é so6lido desmancha no ar. A
cultura moderna nem sempre é sinébnimo de negagao de praticas e
valores do passado; muitas vezes, ¢ um ambiente onde o novo e o
antigo podem estar harmonizados; onde o individualismo e a
hierarquia podem emergir como principios complementares; lugar
no qual existe a possibilidade de combinar o universal e o local;
onde o sagrado e o profano se apresentam comumente articulados;
nesse ambiente, o imanente e o transcendente podem confluir e
ndo antagonizar. Se seguissemos inventariando essas polaridades
tipicas-ideais, s6 reforgariamos a tese de que tais ambivaléncias,
moduladas pela reflexividade do individuo, constituem a dinamica
mesma do padrao societal moderno.

Os labirintos que percorremos ao longo dessa pesquisa nos
revelaram uma instituicio com uma vitalidade, além de uma
longevidade, pouco comum entre as institui¢des da sociedade civil
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brasileira. Como pudemos constatar, a Maconaria congrega,
estimativamente, centenas de milhares de iniciados; esti
implantada em todas as unidades da Federagao, em suas capitais e
nos principais municipios do pais; desenvolve inimeras atividades
filantropicas nas mais diversas areas; e mantém contato com
dezenas de grupos magonicos espalhados por todo o mundo. Esse
porte institucional inclui um modelo politico-administrativo
similar ao do estado-nacdo. Os dirigentes que operam essa
instituicio sdo homens de classe média (advogados, juizes,
comerciantes, médicos, engenheiros etc.), maiores de idade, com
alta escolaridade e religiosos. A legislacao que regula as relagoes do
conjunto da instituicio é fundamentada nos principios do
movimento magonico internacional e tem como substrato a
combinacdo de valores tradicionais e modernos. Esta combinagao
de valores permite uma “fusio de horizontes” que torna a
Maconaria uma instituicio que reproduz, em escala
microssocioldgica, a estrutura tipica da Modernidade, qual seja, um
rol de ambivaléncias moduladas a partir da reflexividade do
individuo.

Nossa pesquisa, no ambito do Grande Oriente do Brasil,
permite-nos propor que, apesar da diversidade de simbolos, ritos,
valores, hierarquias, segredos etc., a Magonaria se reproduz
institucionalmente a partir do que podemos chamar de
polaridades convergentes que formam o nicleo da sociabilidade
macoOnica, ou seja, um conjunto de valores tradicionais e modernos
que permite a reproducdo estrutural da instituigio e que se
combinam nos seguintes pares de oposi¢ao: universalismo e
localismo, individualismo e hierarquia, sagrado e profano,
relativismo e dogmatismo, esoterismo e exoterismo, ciéncia
tradicional e ciéncia moderna, mudanca e conservagdao. Tais
oposigoes constituiriam o que hd de fundamental no universo
ambivalente da Maconaria. Vejamos em maior detalhe esta
proposicao.
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O corpo de valores que estrutura o dever-ser magonico traz
consigo uma complexa relagdo entre o Local e o Universal. O
primeiro elemento aparece das formas mais variadas, que vao
desde a afirmagcao de pertenca a um grupo especifico de iniciados e
continua no respeito pelas especificidades nacionais, seja na
estruturacdo dos ritos, seja no respeito as autoridades locais. O
segundo elemento, Universal, emerge, igualmente, de variadas
formas, a comecgar pela partilha dos significados de certa
simbologia, avancando pela afirmacdo de certa concepgao do
individuo como sendo portador de direitos naturais e,
conseqiientemente, tendo o direito de exercé-los onde quer que
esteja. A proépria estrutura da qual o GOB participa, o Sistema
Obediencial, é mais uma expressao dessa relagdo entre o Local e o
Universal, tendo em vista que ha uma partilha de valores comuns,
um nucleo sem o qual ndo se pode integrar aquela Obediéncia, ao
mesmo tempo em que os Orientes nacionais possuem uma
margem a partir da qual adequam os principios ao ambiente
nacional. Em outras palavras, a “regularidade” das Obediéncias
nacionais resulta de amplos processos de negociacio que buscam
preservar as tradigdes sem imobiliza-las. Assim, o magom afirma,
simultaneamente, a universalidade dos seus valores na localidade
dos seus ambientes e localidade dos seus ambientes na
universalidade dos seus valores.

O par de oposicoes expresso no Sagrado-Profano evidencia-
se no ambiente macdnico a partir mesmo da denominacdo de
profanos, aplicada pelos Filhos da Vitva, a quem nao participa da
Ordem. Ora, se os magons denominam os nao-macons de profanos
podemos deduzir que eles se consideram algo sagrados. A
ambivaléncia aqui analisada é facilmente notada, como vimos, na
existéncia do Templo magdnico, local sagrado onde sao
estruturados espagos que afirmam significados que se opdem ao
mundo cadtico que o envolve. A modulacdo dessa ambivaléncia,
por parte do individuo magom, se concretiza, entre outros, nos
momentos iniciaticos, na sagracao do Templo, nas instrugoes dos



212 | Novae sed Antiquee: Tradigdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

graus simbdlicos, onde afirmam a sacralidade. Paralelamente, sua
dimensao profana é afirmada no seu cotidiano: no trabalho, na
politica, na justica etc. Ressaltemos que tais espacos ndo existem
para englobar o outro, mas para afirmar uma diferenca, uma
especificidade, uma solugdo de continuidade, pois sem o sagrado
nao ha o profano, sem o primeiro nao entenderiamos o segundo e
vice-versa. No mesmo sentido, emergem as polaridades do
Esotérico-Exotérico, pois o individuo macom também ¢
estruturado a partir desse par de oposi¢des e 0 modula no sentido
do sagrado (o esotérico), bem como do profano (o exotérico). Na
Maconaria, o primeiro elemento esté a servico, invariavelmente, da
sacralidade dos iniciados; é a Verdade reservada a poucos (e menos
ainda se considerarmos as “iniciacbes mecanicas”, as quais nos
referimos anteriormente). O elemento profano, no entanto, pode
ser partilhado com toda a universalidade possivel - dentro e fora
do ambiente mag¢dnico - seja nas sessdes magnas que admitem a
presenca de profanos, seja em outros espacos de sociabilidade
exteriores a Ordem.

A dupla Relativismo-Dogmatismo é outra expressdo da
ambivaléncia maconica que acreditamos importante na
estruturagao da Ordem. Atentemos para a existéncia de dogmas e
relatividades exclusivos da Magconaria e de outros que sao
compartilhados com outras institui¢des. No caso dos exclusivos da
Ordem, observamos: a crenca no Grande Arquiteto do Universo, a
iniciacdo exclusiva de homens, a composicio dos trés graus
simbolicos (aprendiz, companheiro e mestre), a lenda do terceiro
grau, a manutenc¢ao do segredo magonico etc. No que diz respeito
aos itens partilhados com outras instituicbes modernas estdo: a
defesa do Estado laico, a liberdade econdmica, politica e religiosa, a
meritocracia, o trabalho livre, a autodeterminacdo dos povos etc.
Portanto, juntamente com principios dogmaticos podemos
observar algumas relatividades - religiosa, politica, étnica,
econdmica e outras. Alias, o relativismo religioso da Magonaria tem
sido um dos pontos de atrito entre a instituigao e a Igreja Catolica,
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que nao aceita, teologicamente, uma isonomia entre ela e outras
religides. Insistimos, porém, que ha uma ambivaléncia magonica
que ora afirma principios dogmaticos, ora afirma principios
relativistas, mesmo que estes ultimos ndo se apliquem aquilo que
diz respeito, exclusivamente, a instituicao. Em outras palavras:o
relativismo magoOnico nao se aplica ao que é dogma da sua “agenda
exclusiva”, somente ao que é dogma partilhado.

Consideramos, como pressuposto ao longo deste trabalho,
que hd uma dialética nos processos sociais de Mudanca e
Conservacao de praticas e valores que compdem a dinamica
mesma da vida social. Poderiamos afirmar, metaforicamente, que o
fluxo da vida social é uma espécie de espiral que, ao mesmo tempo,
conserva algumas formas e contetidos e, por outro lado, modifica
outras. A Maconaria também convive com esta dindmica, como
devemos ter evidenciado, anteriormente, pois a lista é infindavel: a
simbologia magodnica, ligada a arte da construcdo, se mantém
conservada, ao passo que mudam alguns significados; a existéncia
dos Templos mantém a idéia do “centro do universo”, a0 mesmo
tempo em que suas arquiteturas se transformam; a
obrigatoriedade ritual permanece, embora as mudancas nos ritos e
a criacao de novos ritos nao cessem de acontecer; os principios de
Liberdade, Igualdade e Fraternidade se mantém, ao mesmo tempo
em que a meritocracia, muitas vezes, atua como fator de criagao de
assimetria entre os magons; a disposi¢do para a solidariedade
continua intacta, mas os mecanismos pelos quais se atualiza essa
disposicao sao modernizados; a Legislacdo procura preservar
certos principios, a0 mesmo tempo em que se esforca por atualizar
outros, por intermédios das Assembléias Constituintes; a mesma
tendéncia de prestar homenagens a datas e pessoas importantes na
trajetéria da Ordem cria, simultaneamente, novas datas e elegem
novos exemplos de comportamento magénico a serem
homenageados etc. Propomos, portanto, que o individuo magom
traz consigo essa dupla estrutura (Mudanga-Conservagdo) como
uma das referéncias para agir e pensar no interior da Ordem.



214 | Novee sed Antiquae: Tradigdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

Uma das caracteristicas da Modernidade é a amplitude social de
sua autognose, ou seja, a busca continua e sistematica de conhecer a
realidade (natureza e sociedade) para nela interferir. O principal
instrumento dessa busca tem sido a pesquisa cientifica, sobretudo a
experimental. Lembremos, no entanto, que esse procedimento
cognitivo exclui, por definicdo, o que podemos chamar de dimensado
transcendente do real, tendo em vista que nao haveria, nesse caso,
nenhuma possibilidade de demonstracdo empirica. Ora, segundo
vimos, no ambiente maconico ndao ha hostilidade a esse tipo de
conhecimento, embora ele seja considerado limitado, uma vez que
exclui aspectos essenciais da realidade. A concepcdo maconica de
busca do conhecimento sobre a Vida e o Homem tenta integrar tanto
os aspectos imanentes da realidade quanto os transcendentes; a busca
do dado empirico sem excluir a intuicdo do dado imaterial; o
aprofundamento da especificidade disciplinar com a sintese holistica
das cosmovisdes. Acreditamos que, pelo observado no conjunto de
regras da Ordem, o individuo macom deve encarar a Ciéncia
Tradicional e a Ciéncia Moderna como estratégias complementares
e nao conflitivas na busca do conhecimento.

Vejamos, finalmente, a ultima polaridade convergente, a que
consideramos mais saliente na estruturagdo da sociabilidade em
questdo: Individualismo-Hierarquia. Esta polaridade traz consigo o
nucleo do ambiente macdnico, o que poderiamos denominar de
hierarquia meritocratica, um sistema que afirma o individuo e,
concomitantemente, hierarquiza suas posi¢oes a partir dos méritos
que lhe sao devidos. Em outras palavras, aqui, o individualismo nao é
pressuposto de igualdade final entre todos os iniciados, mas uma
igualdade de origem, ou seja, de oportunidades. As situacbes em que
podemos observar essa caracteristica da Ordem sdo as mais variadas,
como vimos anteriormente, entre elas: a concep¢ao mesma de uma
sociedade iniciatica, o processo de selecao dos neotfitos, o sistema de
graus (com o terceiro grau no seu apice), as varias classes de magons
e a classificagdo nas situagoes de luto. Tudo isto sendo amparado por
uma ampla liberdade intelectual s6 possivel quando se avaliza,



José Rodorval Ramalho | 215

mesmo que seletivamente, a importancia dos individuos como
elemento central no interior da Ordem. Assim, o individuo magom se
movera num universo que, a0 mesmo tempo, afirma-o e o exclui,
enquanto elemento autébnomo.

Gostariamos de finalizar essas consideragoes enunciando
algumas proposi¢des sobre as relacbes entre Magonaria e
Modernidade. Proposicoes que deverao ser verificadas em
pesquisas de escopo mais amplo e em varios campos especificos de
acao social na Modernidade:

a) Propomos haver uma homologia entre Modernidade e
Magconaria;

b) A principal caracteristica que tornam homélogos esses dois
universos é a sua ambivaléncia;

c) Essa ambivaléncia se expressa, nas duas estruturas, pela
combinagao entre valores tradicionais e modernos;

d) A reflexividade do individuo moderno é a moduladora dessa
ambivaléncia quando, alternadamente, afirma um dos pdlos;

e) A homologia entre essas duas estruturas apresenta como
elemento  permanente dois resultados praticos: o
individualismo seletivo e a hierarquia meritocratica, ou seja,
um individualismo que é afirmado como principio, mas que
nem sempre é extensivo a todos e uma hierarquia que ndo se
funda na hereditariedade, mas nos méritos conquistados pelo
individuo.

Os diversos aspectos do fendmeno macdnico, descritos com
mais ou menos detalhes neste trabalho, nos propéem
desdobramentos os mais variados, entre eles: as relacbes entre
maconaria e religido; as afinidades eletivas entre Maconaria,
ideologias modernas e o idedrio gnostico; as possibilidades de
variacdo da agdo magonica em grandes e pequenos municipios; as
razdes da interdicdo a participagdo das mulheres nas Obediéncias
regulares e as condigdes de participagdo nas outras Obediéncias; a
proximidade existente entre o modelo do estado-nacdo e o das
Obediéncias magonicas; o universo da simbologia magonica e suas
similaridades aquela encontrada na proépria tradicao cristd; a
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necessaria composicao de um perfil sdcio-economico-cultural dos
membros da Ordem; as relacdes da Magonaria com os partidos
politicos e o posicionamento dos parlamentares magons em relagao
a temas centrais da vida nacional; o mapeamento dos personagens
macons na literatura mundial e nacional; a participacao da
Maconaria em campanhas filantrépicas nacionais e suas parcerias
institucionais. Estes temas certamente merecem atencdo especial
de pesquisadores e completariam uma anélise mais abrangente da
Maconaria, mas nao foram explorados na presente pesquisa, cujo
foco foi o aqui explicitado. Portanto, com mais atengao das ciéncias
sociais, a pesquisa sistematica sobre esse universo nos trara
elementos esclarecedores ndao somente acerca da instituicdo, mas
também sobre a nossa contemporaneidade.

Pelo visto, os percursos pelos labirintos magonicos apenas
comegaram. Supomos que, nestes percursos, nossa tarefa se
assemelhard menos a de Teseu que a de Sisifo, pelo menos no que
se refere a perseveranca e infinitude. Aprendi com uma mestra,
analisando as “faces do sagrado”, que os conflitos do real jamais
serao solucionados pelos conceitos, estes estarao apenas mediando
os conflitos, ambivaléncias e paradoxos. Assim, o que
conseguiremos construir nao serao mais do que modestas
passarelas entre nés e o mundo através das nossas formulacoes. F
como se nossos encontros com o real s6 fossem possiveis a luz de
vela, nunca ao sol do meio-dia.

Encerraremos por onde comegamos, reafirmando que nao
procuramos descrever e analisar o fendomeno magonico de tal
forma exaustiva que acabasse por desfigura-lo, perdendo de vista
as tais asperezas e conflitos do real; ao mesmo tempo, nao
gostarifamos de somente enuncia-lo, apenas balbuciando-o e,
assim, renunciar as possibilidades de discuti-lo, além de sua
faticidade imediata. Tentamos, ab ovo, uma abordagem onde os
conceitos nos auxiliassem enquanto mediagdes analiticas das
ambivaléncias do universo mag¢dnico. Resta saber se conseguimos.
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A Representacao de Deus na Magonaria'

Este artigo é dedicado ao Padre Jesuita Valério Alberton
In memorian

Introdugao

Um das opinides mais comuns que circulam em torno do
empreendimento magonico é aquela de que se trata de uma
instituicdo secreta e unificada, doutrinal e administrativamente,
algo como um “mundo paralelo” manipulando as decisdes da vida
das populagdbes nao-iniciadas. Mas ndao é exatamente isso que
mostra a bibliografia referente a magonaria. Aquilo que podemos
denominar de “movimento magOnico” é composto por uma
miriade de organizacdes que, ao longo de séculos, disputam a
melhor interpretagdo e, muitas vezes, a revisao da tradicao
simbdlica e organizativa da instituicio magonica. As inameras
cisoes e fusdes entre os grupos magonicos, ao longo da histdria,
podem ser identificadas a partir de tais disputas e polémicas.

Entre as opinides mais difundidas sobre a instituicao
maconica esta aquela que afirma ser a magonaria uma conspiracao
secreta contra as religides, sobretudo as monoteistas e, mais
especificamente, contra o cristianismo. As imagens que
acompanham essas especulagbes sao compostas de rituais
macabros, sacrificios de animais, cultos a bodes, hostias
apunhaladas e outros mais ou menos espetaculares. A natureza
secreta da ritualistica, o elitismo na escolha dos seus membros, a
interdicao a participacdo de mulheres, a vasta simbologia utilizada,
a discricdio como método de acdo publica e algumas outras

! Texto publicado como capitulo do livro Temas de Ciéncias da Religido. oied.Aracaju: Editora da
UFS, 2008.
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caracteristicas peculiares a Ordem também ajudaram na
consolidacao e difusao de outras especulagoes.

Embora em alguns momentos histéricos a magonaria
tenha se identificado com idéias e movimentos anticlericais, os
principios que regem a instituicio ndao podem ser considerados
anti-religiosos. Ao contrario, em seus documentos estdo presentes
valores que estimulam a pacifica e tolerante convivéncia entre os
mais variados credos. Além disso, a Ordem procura deixar explicito
nos seus documentos oficiais o fato de que nao se considera uma
religido e de que todos os seus membros devem ficar a vontade
quanto a este tipo de escolha. Todavia, seria importante discutir a
concepcao mesma de transcendéncia na Maconaria e a forma
através da qual ela é representada pelos macons. E isto que
tentaremos desenvolver a seguir.

O universo empirico que servira como base para nossas
formulagbes se restringe ao Grande Oriente do Brasil (GOB). > O
percurso que faremos envolvera as seguintes questoes, além desta
introdugdo: 1) uma breve apresentacdo da instituicdo - génese e
estrutura atual; 2) algumas consideragoes acerca do conceito de
representagdes sociais; 3) a representacdo de Deus nas legislacoes
maconicas; 4) consideracoes finais.3

02. Maconaria - génese e estrutura atual

Os historiadores magons costumam dividir a histéria da
macgonaria em dois periodos: o primeiro, operativo, quando a
instituicao desempenhava, basicamente, atividades ligadas a arte
da construcdo e estimulava principios corporativos tipicos do
periodo medieval; o segundo, especulativo, quando a arte de
construir ja ndo era mais um critério para participar da instituicao

20 GOB ¢ a Federacao Magonica mais antiga do pais, criada em 1822.

3 As formulagoes apresentadas neste texto constituem resultados parciais de um projeto de pesquisa,
intitulado “Magconaria: as ambigtiidades do sagrado”, desenvolvido no &mbito do Nucleo de Pesquisa
de Ciéncias da Religiao - CNPq/COPES/UFS.
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e foram admitidos individuos originarios de outros espacos sociais.
Esse momento especulativo ¢ consolidado no inicio do século
XVIII, na Inglaterra, com a publicacio de regulamentos que
constituirdo o que vem sendo chamado de “movimento magdnico
regular”.* Estas regras sao contestadas até os dias de hoje, mas em
funcdo de um razoéavel consenso entre alguns grupos acabaram
por se consolidar e servir como referéncia para rituais,
comportamentos e administracgio das Lojas. Apesar dessas
divergéncias e disputas pela “tradicdo macgonica”, o fato é que a
macgonaria (“regular” e “irregular”) tem se expandido pelo mundo
inteiro, em todos os continentes, nos mais variados regimes
(embora tenha enfrentado enormes dificuldades com regimes
autoritarios), em sociedades com niveis de modernizacado variaveis,
em ambientes étnicos diversificados. No Brasil, as primeiras Lojas
Macodnicas datam do comego do século XIX e logo se espalharam
pela totalidade do territorio brasileiro. A estrutura de
funcionamento da maconaria, sobretudo na “maconaria regular”, é
semelhante em todo o mundo; os ritos, mitos, procedimentos de
admissao, referenciais filosoficos, simbdlicos, administrativos etc.5
No Brasil, de acordo com sua autodefini¢o®, a Maconaria é
uma instituicdo essencialmente filosofica, filantropica e
progressista. Filos6fica porque em seus atos e cerimonias, trata da
esséncia, propriedades e efeitos das causas naturais; filantrépica
porque nao esta constituida para obter lucro pessoal de nenhuma
classe, sendo, pelo contrario, suas arrecadacOes e seus recursos se
destinam a filantropia e bem-estar do género humano, sem
distingdo de nacionalidade, sexo, religido ou raca; progressista
porque partindo do principio da imortalidade e da crenca em um
principio regular e infinito, ndo se aferra a dogmas, prevengdes ou

4 Participam desse grupo todas as Lojas que se submetem as regulamentagdes da Grande Loja de
Londres, também conhecida como Loja-Mae.

5 Cf. Castellani, 1995.

5 Autodefinicio encontrada em varios panfletos de divulgacio do idedrio magdnico.
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supersti¢oes, nao colocando nenhum obstaculo ao esforgo dos seres
humanos na busca da verdade, nem reconhecendo outro limite
nessa busca senao o da razdao com base na ciéncia. A instituicao
maconica ainda afirma outros principios, tais como: a
autodeterminacdo dos povos, a igualdade de direitos dos
individuos, a valorizacao do trabalho e a fraternidade entre todos
os homens, ja que seriamos filhos do mesmo Criador. Portanto, a
partir de uma combinacdo propria entre Ciéncia, Trabalho e Justica
estaria a Maconaria trabalhando para o melhoramento intelectual,
moral e social da humanidade.”

Ao mesmo tempo, a magonaria é uma institui¢do secreta e
iniciatica, conseqlientemente, aristocratica; na qual s6 participam
homens (pelo menos no “movimento magdnico regular”),
alfabetizados, sem defeitos fisicos, maiores de idade e com nivel de
renda suficiente para assumirem os custos da filiagdo a instituicao;
instituicdo na qual a hierarquia esta presente em todos os seus
procedimentos, desde a estratificacdo em graus iniciaticos, até os
varios niveis de luto quando da morte de seus integrantes.

A Magonaria ndo tem uma trajetdria linear nem tampouco
compde um corpo homogéneo em sua ritualistica, opcoes politicas
e religiosas. O sentido da acdo da instituicdo também varia ao
longo do tempo. No Brasil do século XIX, serviu como espago de
sociabilidade republicana em todo o territério nacional; durante
boa parte do século XX tornou-se uma instituicdo com forte apelo
esotérico; mais recentemente, desde a década de oitenta, tem
atuado como espago que combina uma agao politica, esotérica e
filantropica. Enfim, ¢ uma tradicdo constantemente reinventada.
Alguns tragos, no entanto, sao permanentes, entre outros: a sua
continuidade como uma instituicdo inicidtica, racionalista e
filantropica; a perenidade dos rituais e dos simbolos; a
permanéncia de suas estruturas hierarquicas, podendo-se dizer o
mesmo para o fundamental da sua estrutura administrativa; a

7 Cf. Constituigdo do Grande Oriente do Brasil, 1996 - GOB.
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consolidagao e expansao de sua atividade em ambito internacional;
a observancia de algumas regras contidas na Constituicdo de
Anderson e os landmarks (conjunto de valores reguladores da
atividade maconica), sobretudo aqueles referentes a questio da
regularidade.

03 - Em Torno do Conceito de Representacao Social

Estamos entre aqueles que consideram as representagoes
sociais como verdadeiras “janelas” para a compreensao dos
fendmenos sociais. Essas construgoes costumam expressar visoes
de mundo (mais ou menos abrangentes), com graus diversos de
nitidez e claridade e, invariavelmente, combinam o actmulo de
conhecimentos com a vivéncia dos individuos. O que vamos
apresentar, a seguir, embora nao tenha pretensdes de reflexao
sistematica sobre o fenomeno das representacdes sociais deve nos
ajudar a entender o fendmeno da representacio de Deus na
Magonaria.

Em relagdo a estas caracteristicas das representacoes
sociais, afirma Durkheim:

(...) sdo o produto de uma imensa cooperacio que se estende nao
apenas no espago, mas no tempo; para produzi-las, uma multidao
de espiritos diversos associaram, misturaram, combinaram suas
idéias e seus sentimentos; longas séries de geragdes acumularam
af a sua experiéncia e o seu saber. Uma intelectualidade muito
particular, infinitamente mais rica e mais complexa que a do
individuo ai estd como que concentrada.®

Por sua vez, Moscovici (1961) parte do conceito de
“Representagdes Coletivas” de Durkheim, notadamente da critica a
certos aspectos deste conceito. As limitagdes essenciais do conceito
durkheimiano seriam as seguintes: a) abrange uma gama muito

8 Durkheim, 1989, Pg. 45
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ampla e heterogénea de formas de conhecimento; b) é uma
concepcao muito estitica do homem e da sociedade e, c) as
representacdes coletivas sdao entendidas como entidades
explicativas absolutas e irredutiveis a experiéncia particular de
cada sujeito. Com vistas a superar tais limitagdes, Moscovici
propde um novo conceito e com ele uma nova teoria para analisar
o pensamento social. Fle chama a este conceito e teoria de
“Representagdes Sociais” para indicar que ele ndo se apresenta
como uma realidade estatica e acabada que se impde aos
individuos, mas, ao contrario, como uma producdo cotidiana e
social de cada categoria social:

As representagdes sociais de que me ocupo ndo sdo as das
sociedades primitivas, nem o que delas resta no subsolo da nossa
cultura. Sao as da nossa sociedade atual, do nosso solo politico,
cientifico e humano, e que nem sempre tiveram o tempo
suficiente para permitir a sedimentacio que as tornaria tradigoes
imutaveis.?

A trajetéria tedrica de Moscovici se estende para a
formulacao do ntcleo mais significativo do seu conceito de
representagdes sociais a partir de duas dimensdes: a estrita e a
generalista. Na Otica estrita as representagdes sociais sao
concebidas como um conjunto de conceitos, proposicoes e
explicagdes criado na vida cotidiana no decurso das comunicacoes
inter-individuais (por exemplo, os mitos). Na 6dtica generalista, as
representagdes sociais se referem a modalidades de conhecimento
ou saber atuais, que nem sempre tiveram o tempo necessario para
sedimentagdes ou cristalizacdes; de modo que qualquer construcao
de conhecimento elaborada socialmente sobre um objeto social
pode ser entendida como uma representagao social.

Como se trata de uma construcao formal do conhecimento,
o fendmeno da objetivagdo orienta as percepgdes e os julgamentos

9 Cf. Moscovici, 1984, p.181.
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dos agentes em uma realidade socialmente construida. Seguindo o
raciocinio de Jodelet (1988), a objetivacdo ndo garante a insercao
organica desse conhecimento. E o processo de ancoragem, em
relacdo dialética com a objetivagdo, que vai garanti-lo, através da
articulagdo das trés fungdes basilares da representacio da
realidade: fungdo cognitiva de integracdo da novidade; funcao de
interpretagao da realidade e funcao de orientagao das condutas e
das relacoes sociais.

O processo de ancoragem se decompde, ainda, em
diferentes modalidades, e o estudo mais aprofundado dessas
modalidades é que permite ao cientista apreendé-lo.

A ancoragem, como consignacdo de sentido, esta
relacionada ao jogo de significacoes externas que incidem sobre as
relagdes estabelecidas entre os diferentes elementos da
representacdo. Isso porque os contetidos de uma representacao
estao vinculados a significagao que um dado objeto, fato, fenomeno
ou idéia tem para determinados grupos sociais. Dai que a um
mesmo objeto se inscrevem diferentes perspectivas, encarnando
diferentes sistemas de valores ou de contravalores, dependendo da
insercao social e cultural dos individuos.

Ja& a ancoragem, como instrumento do saber, é uma
modalidade que permite compreender como os elementos da
representacdo nao s6 exprimem relagdes sociais, mas, também
contribuem para construi-las. Isso porque, a representacao forjada
no grupo acaba servindo a seus agentes como instrumento
referencial que permite comunicar e influenciar aqueles que
compartilham de seu grupo, tornando os elementos da
representacdao social chaves de leitura, generalizacdo e teoria de
referéncia para compreender a realidade daquele grupo.

04. A Representacao de Deus nas Legislacoes Magonicas

O movimento magonico regular internacional se organiza a
partir de um conjunto de normas que regulamentam os seus
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procedimentos ritualisticos e administrativos. Toda a legislagao da
instituicio tem como base os seguintes documentos: 1) As
Constituicdes de Anderson, publicadas em 1723 a pedido da
Grande Loja de Londres (fundada em 1717) e que trata da histdria
da fraternidade, antigos usos e costumes e de regras para
funcionamento das Lojas; 2) Constituicdo de Laurence Dermott
(também conhecida como Ahiman Rezon), publicada em 1756
como uma rea¢do de um grupo de macons pertencentes a Grande
Loja dos Antigos (fundada em 1751) que discordavam de algumas
inovagdes propostas pelo pastor J. Anderson, sobretudo no que se
referia as concepgdes metafisicas e religiosas; 3) Constituicao de
Anderson Reformada, de 1815, que vai ser o principal instrumento
juridico da Grande Loja Unida (fusdo da Primeira Grande Loja com
a Grande Loja dos Antigos); 4) os Landmarques, que seriam alguns
usos e costumes magonicos tao antigos e consolidados que seriam
considerados consensuais; 5) Os oito Principios de Regularidade,
de 1929, onde estdao explicitas as normas necessarias para o
reconhecimento da Grande Loja Unida da Inglaterra (considerada
a Grande Loja Mae do mundo). Além destes, cada Grande Oriente
nacional tem a sua prépria legislacio, que deve respeitar os
principios da legislacao geral. *°

Esse conjunto de regras, elaborado e/ou sistematizado pela
maconaria moderna nao foi suficiente para homogeneizar os
procedimentos e tornar a magonaria uma institui¢do unificada na
doutrina e na administragao. Ao contrario, sobre cada uma dessas
resolugdes existe uma série de divergéncias que vao desde as
questdes de ritualistica, até questdes religiosas, passando por
questdes administrativas. No entanto, existe um grupo de magons
em todo o mundo que se reine em torno da Grande Loja Unida da
Inglaterra, considerada pela maior parte dos magons do mundo
como a fundadora da maconaria moderna e, conseqiientemente,

1 Cf. Castellani e Rodrigues, 1995.
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detentora do poder de reconhecimento da chamada “regularidade
magonica”.

Compreender adequadamente o significado dessas regras e
as condigdes que as geraram € condi¢do necessaria para a propria
compreensao da génese e estrutura do campo magonico que, como
diria Bourdieu, pode ser encarado como um espago de luta por
capitais simboélicos e materiais; espaco no qual se produzem
problematicas especificas, relacbes de forca, monopoélios de
nomeacao, retoricas oficiais; espago onde se legitimam dirigentes,
preservam-se memorias e, simultaneamente, constrdi-se uma
determinada posigao em relacdo aos outros campos com 0s quais
se relacionam e em relacdo aos quais afirmam-se caracteristicas
distintas. Embora haja uma disputa permanente pelo capital
simbdlico e material existente no campo, todos os agentes
participantes do campo tém interesses fundamentais em comum,
que sao aqueles que viabilizardao a produgdo e reprodugiao do
campo. Conseqilientemente, encontraremos, mesmo no que for
diversidade, uma cumplicidade subjacente a todos esses conflitos e
diferencas. Portanto, a operacionalizacio do campo dependera
permanentemente desses acordos sobre o que merece ser
disputado, e é nessa dinamica que se afirmardo as relagdes de
forca, os monopolios de capitais especificos, as estratégias de
conservagao, bem como as estratégias de resisténcia e de
mudanca.™

4.1 - O G.A.D.U. nos Documentos Mag¢onicos

Prélogo: “Nés, os representantes dos Macons do Grande Oriente
do Brasil, reunidos em Assembléia Federal Constituinte, sob
invocagdo do Grande Arquiteto do Universo, estabelecemos e

» 12

promulgamos o seguinte”.

" Cf. Bourdieu, 1983; 1989.

2 Prélogo da Constituigao do Grande Oriente do Brasil, 1996.
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A invocagao do Grande Arquiteto do Universo (G.A.D.U.),
além de vincular a mencionada Obediéncia ao que ha de mais
tradicional na histéria da Magonaria moderna, coloca a
problematica da natureza dessa divindade e do seu lugar na
estrutura simbdlica e ritualistica da instituicdo magconica. Vejamos
como essa divindade emerge dos principais documentos
magonicos.

4.2.) Constituicoes de Anderson (1723)
a) Constituicao de Anderson (1723)

Em 1721, em funcado de algumas divergéncias entre as Lojas
maconicas inglesas, foi solicitado, ao pastor presbiteriano James
Anderson, que realizasse uma compilacdo de antigos preceitos e
regulamentos magonicos. Tal procedimento, que nado foi
desenvolvido de maneira isolada pelo pastor, apresentou, ao final,
as seguintes partes: 1) Sintese da Histéria da maconaria, desde a
criagdo do mundo; 2) Os Antigos Deveres ou Leis Fundamentais; 3)
as 39 Obrigacdes, ou Regulamentos Gerais; 4) Quatro canticos
macgonicos, o hino do mestre, o hino do vigilante, o hino dos
aprendizes e o hino dos companheiros.

Embora a primeira parte do documento seja amplamente
reconhecida pelo movimento magonico atual como bastante
fantasista, pois coloca a origem da magonaria na prépria génese do
mundo, é importante destacar este fato expressa a influéncia da
cosmovisao do Antigo Testamento junto aos compiladores daquele
documento magobnico.

Um dos trechos mais discutidos desses preceitos antigos da
magonaria, € o que apresentamos abaixo:

O magom esta obrigado, por seu titulo, a praticar a moral; e, se
compreender seus deveres, jamais se convertera em um
estiipido ateu nem em irreligioso libertino. Apesar de, nos
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tempos antigos, os Magons estarem obrigados a praticar em cada
pais, a religido local, tem-se como mais apropriado, hoje, néo lhes
impor senao a religido sobre a qual todos os homens estao de
acordo, dando-lhes total liberdade com referéncia as suas
proprias opinides particulares. Esta consiste em serem homens
bons e sinceros, homens honrados e justos, seja qual for a
denominacdo ou crencga particular que eles possam ter, donde
se conclui que a Magonaria é um Centro de Unido e o meio de
conciliar uma verdadeira amizade entre pessoas que, de
outra maneira, ficariam perpetuamente separadas.'

b) A Critica dos “Antigos”

Com o lancamento da Constituicado de Anderson, houve
uma resisténcia de algumas Lojas que acabou por criar uma
tendéncia que se chamou “maconaria dos antigos”. As principais
criticas acerca do que nos interessa, aqui, sdo os seguintes itens:
omissdo das oragbes nos rituais; descristianizacdo dos rituais;
omissao da comemoracdo dos dias santo, especialmente o de Sao
Joao Batista e de Sao Jodo Evangelista.

Essa reacao pode ser claramente identificada com aqueles
que viviam a magonaria como um ambiente cristdo, como se a
instituicao fosse uma apéndice da Igreja.

c) A Fusdo de 1815

A reacdo dos “antigos” culminou, tempos depois, na
unificacao das Lojas “antigas” e “modernas” o que sé foi possivel
apods algumas mudancas na legislacio macbnica. Atentemos para
as modificacOes realizadas no trecho citado acima.

Um magom ¢é obrigado, por seu titulo, a obedecer a lei moral e, se
compreender bem a Arte, nunca serd ateu estipido, nem
libertino irreligioso. De todos os homens, deve ser o que melhor

13 Referéncia encontrada em Castellani & Rodrigues, 1995.



240 | Novee sed Antiquae: Tradigdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

compreende que Deus enxerga de maneira diferente do
Homem, pois o homem vé a aparéncia externa ao passo que
Deus vé o coracdo. Seja qual for a religido de um homem, ou sua
forma de adorar, ele nao sera excluido da Ordem, se acreditar
no glorioso Grande Arquiteto do Céu e da Terra e se praticar os
sagrados deveres da moral..."*

Modificagdes quase imperceptiveis, mas que criaram novas
possibilidades de relagdo entre o Deus do Antigo Testamento e o
Grande Arquiteto do Universo. Tal discussdo, porém, tem se
desenvolvido ao longo dos ultimos trés séculos e as controvérsias
ainda nao foram solucionadas.

4.3) Landmarks;

Existem varias classificacbes acerca desses antigos
preceitos. Utilizaremos as classificacbes de cinco pesquisadores:
Albert Gallatin Mackey (1807-1871); J. G. Findel (1828-1905);
Albert Pike (1809-1891); H. Roscoe Pound (1870-1964); Jean Pierre
Berthelon."s

Mackey(25)

19 - a crenga em deus;

20 - A crenga na imortalidade da alma;

21 - A presenga do volume das sagradas escrituras em todas as lojas.

Findel(o9)
o1 - A obrigacio de cada magom de professar a religido universal, em que estao
concordes todos os homens de bem.

Pike(o5)

03 - A crenga no grande arquiteto do universo e numa vida futura.

4 Idem Ibdem.

5 Cf. Castellani & Rodrigues, 1995.
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Pound(o9)

01 - A crenga em Deus, o Grande Arquiteto do Universo;

02 - A crenga na imortalidade da alma;

03 - o Livro da Lei Sagrada, como parte integrante dos utensilios da loja

Berthelon(06)

05 - A crenca na existéncia de Deus, o Grande Arquiteto do Universo;
06 - O livro da Lei Sagrada sobre o Altar.

4.4) Principios de Regularidade:

Ap6s um longo periodo de controvérsias, a Grande Loja
Unida da Inglaterra publicava em 04.09.1929 oito principios para
reconhecimento de Grandes Lojas. Desses principios, destacaremos
aqueles trés que dizem respeito diretamente ao que estamos
discutindo.

2) A crenca no Grande Arquiteto do Universo e em sua vontade
revelada sdo as condicOes essenciais para a admissdo de novos
membros;

3) Todos os iniciados devem prestar sua Obrigac¢do sobre o Livro
da Lei Sagrada;

4) As trés Grandes Luzes - Livro da Lei, Esquadro e Compasso -
serdo sempre expostas no trabalho da Grande Loja e das Lojas de
sua jurisdi¢do; a principal luz é o Livro da Lei Sagrada;

5. Questodes Acerca da Representacao de Deus na Maconaria

A agenda relativa a pesquisa sobre a magonaria apresenta
inimeros desafios. A documentacdo sumariamente apresentada
aqui nos indica algumas questdes para o aprofundamento da
discussao sobre a representagao de Deus na magonaria, entre elas:

a) A identificagdo de um “ateismo macdnico” nao se
aplicaria ao que se denomina “magonaria regular”?
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b) O G.A.D.U. seria um principio deista - causa do mundo e
completamente acessivel a razdao ou seria esta divindade um
principio teista - criador e governador do mundo, acessivel pela
razdo e pela revelacao histérica do “Deus vivo”? Em caso
afirmativo, Se um individuo ja conheceu a verdade do seu “Deus
vivo”, qual seria o sentido de continuar buscando por ela em
grupos iniciaticos?

d) Haveria incompatibilidade entre, por um lado, as
religides universalistas, que se propdem a levar uma “mensagem”
para todos os Homens e, por outro lado, grupos iniciaticos, que
propdem uma busca da Verdade para pequenos grupos?

Esperamos que estas e outras questdes possam ser
enfrentadas de forma mais incisiva em momentos posteriores
desta pesquisa.
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O caldeirao da maconaria: exploracoes sobre o
esoterismo e o exoterismo maconico’

o1. Introducao

A Magonaria é uma instituicao privada, sem fins lucrativos,
que atua no Brasil desde o final do século XVIII e congrega, nos
dias que correm, centenas de milhares de membros em suas mais
variadas facgdes. Juntamente com a Igreja Catolica, é a instituicdo
mais longeva da sociedade civil no Brasil. Desde a sua origem,
participa da vida publica no pais em diversos niveis, entre eles: nas
praticas filantrépicas, na participacio em campanhas publicas
(contra as drogas, em defesa da constituinte e outras) e na agao
cultural em torno de valores que combinam aspectos tradicionais e
modernos. Além de ser uma das instituicbes mais antigas do
cenario nacional, estd implantada em todas as unidades da
federacdo, presente em todas as capitais e em mais de 2 mil
municipios brasileiros. Podemos defini-la como uma instituicdo
ambivalente, pois articula valores individualistas e hierarquicos,
esotéricos e exotéricos, nacionais e universais, sagrados e profanos.

Apesar da forte presenca na sociedade brasileira, desde o
século XIX, a maconaria nao tem sido objeto de pesquisas no
ambito académico brasileiro, sobretudo na area das ciéncias da
religido. Podemos encontrar excelentes pesquisas historiogréficas,
centradas no periodo de transicao do Império a Republica, algumas
poucas iniciativas na area das ciéncias sociais. Portanto, para o
campo das ciéncias da religido seria muito interessante que
procurassemos explorar melhor a religiosidade maconica e sua
natureza difusa, de pretensdes ecuménicas, influéncias gndsticas,

! Artigo publicado na Revista Paralellus (Online), v. 7, p. 185-206, 2016.
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suas tensdes com o campo religioso, seu universo mitico e
ritualistico.

Apesar de exercicio panoramico e ainda exploratdrio,
esperamos discutir algumas questdes relacionadas a essas
dimensdes do mundo magoOnico. Para tal, faremos uma breve
incursdo pela trajetéria magdnica; indicaremos algumas
caracteristicas da sua natureza iniciatica; e identificaremos alguns
simbolos e valores religiosos da cultura magonica.

02. Origem e estrutura: inventando tradicoes

Os historiadores macons costumam dividir a histéria da
maconaria em duas fases: a primeira, operativa, quando a
instituicdo desempenhava, basicamente, atividades ligadas a arte
da construcao e estimulava principios corporativos tipicos do
periodo medieval; a segunda, especulativa, quando a arte de
construir ja ndo era mais um critério para participar da instituicao,
ocasido em que foram admitidos individuos originarios de outros
segentos sociais. Esses novos macons eram fildsofos, alquimistas,
hermetistas, poetas e outros que procuravam a Ordem, segundo
pesquisador maconico, por trés razdes, fundamentalmente: a)
oferecia uma forma licita de associacao, fato raro naquele periodo;
b) ocorria em ambiente aberto para discussdes que
problematizavam o “estado de coisas” da época; ¢) dispunha de
uma estrutura internacional, o que facilitava o intercambio de
ideias (CASTELLANI, 1995).

A fase inicial, chamada de “operativa”, estao ligados varios
simbolos ritualisticos que existem até a atualidade. Nessa fase, os
principais segredos estdo ligados a arte de construir dos
pedreiros-livres, vinculados as corporacdes de oficio da idade
média.

Pedreiros-livres foi uma das denominacgdes utilizadas para se
referir aos magons. Expressdo inspirada nos pedreiros que



José Rodorval Ramalho | 247

viajavam pela Europa, em torno do século VIII, a fim de construir
templos catdlicos em estilo gdtico. Estes pedreiros acabaram por
constituir corporagdes que obtiveram privilégio exclusivo para a
execucdo de certas arquiteturas, cujo processo guardavam em
segredo. Todavia, com o advento progressista da ciéncia e das
artes, a sociedade acabou por perder seu carater primitivo e
exclusivista, e passou a aceitar como seus membros pessoas
estranhas ao oficio. Em 1717, com a morte de Sir. Christopher
Wren, ultimo Grao-Mestre dos Pedreiros, as oficinas se
compunham principalmente de intelectuais. Entdao estes
convieram em abandonar por completo a arquitetura,
substituindo a corporagdo por uma associacdo puramente moral
e filosdfica, que, no entanto, conservaria algumas denominagoes e
instrumentos de arquitetura como simples recordacao da arte e
dos seus segredos. E foi assim que no dia 24 de junho de 1717 as
quatro Lojas de Londres se reuniram e criaram a Grande Loja da
Inglaterra, e entdo nasceu a Magonaria moderna (FIGUEIREDO,
1998:138).

Na fase especulativa, consolidada no inicio do século XVIII,
na Inglaterra, a tradi¢do simbdlica e ritualistica medieval foi sendo
reproduzida e, muitas vezes, resignificada pela tradicao oral e por
documentos esparsos até o momento em que foram sistematizados
no documento fundador da Magonaria moderna: a Constituicao de
Anderson. Outras normas ndo escritas também foram
sistematizadas por varios autores magons ao longo do século XIX.
Contudo, ndo hd um consenso sobre a sua versdo definitiva,
embora algumas versoes tenham sido legitimadas junto a
determinados grupos. Estas normas consuetudindrias sao
conhecidas como Landmarks e formam um corpo de regras que
envolvem desde o reconhecimento de um magom a divisdo em
graus pela magonaria, indo até a afirmativa de que a magonaria é
uma sociedade secreta de posse de segredos que nao podem ser
divulgados. Os fundamentos mais importantes, no entanto, estao
na Constituicao de Anderson, que teve uma de suas versoes
publicada em 1723 na Inglaterra e reformada alguns anos depois.
Neste documento, encontramos a histéria lendaria da instituigao e
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seus preceitos basicos. A relacdo dos macons com esse documento
pode ser definida como de “respeito seletivo”. Em outras palavras,
nem tudo é aceito de forma consensual, como uma tradi¢ao auto-
evidente e auto-aplicavel, sobretudo no que se refere as origens da
instituigao, que nesse documento parece por demais fantasiosa aos
olhos de alguns pesquisadores. Por outro lado, o consenso em
torno de alguns aspectos desses documentos é o que garante uma
relativa homogeneidade institucional a Ordem (CASTELLANI E
RODRIGUES, 1995).

O momento histérico de criacdo da Magonaria moderna
coincide com o que Hobsbawn chamou de periodo rico em
“invencao de tradigdes”. O autor ndo quer dizer com isso que essas
tradicbes tenham sido artificialmente inventadas, mas que
atendem a certas necessidades em um periodo de grandes
transformacoes. Vejamos o autor:

Provavelmente ndao hd lugar nem tempo investigados pelos
historiadores onde nao haja ocorrido a ‘invencao’ de tradi¢des
nesse sentido. Contudo, espera-se que ocorra com mais
freqiiéncia: quando uma transformacdo rapida da sociedade
debilita ou destr6i os padrdes sociais para os quais as ‘velhas’
tradicdes foram feitas, produzindo novos padrdes com os quais
essas tradigdes, juntamente com seus promotores e divulgadores
institucionais, ddo mostras de haver perdido grande parte da
capacidade de adaptacio e da flexibilidade; ou quando sdo
eliminadas de outras formas. Em suma, inventam-se novas
tradigdes quando ocorrem transformagdes suficientemente
amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto da oferta
(HOBSBAWN E RANGER, 1984:12).

Como alguns entendem, o século XVIII é o centro da
transicio a Modernidade e, consequentemente, significa um
momento no qual podemos observar muitas mudangas no ambito
da economia, da politica, da religido etc., constituindo-se, portanto,

num periodo que seria propicio a “invencao de tradicoes”.
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Por ‘tradi¢do inventada’ entende-se um conjunto de préticas
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas;
tais praticas, de natureza ritual ou simbolica, visam inculcar
certos valores e normas de comportamento através da repeticio,
o que implica, automaticamente, uma continuidade em relacéo ao
passado oferta (IDEM, IBDEM, p. 09)

03. A Maconaria no Brasil

A chegada da Magonaria ao Brasil, no final do século XVIII,
pode ser entendida como um dos sinais do processo de
modernizacdo do pais, que continuaria avancando nos séculos
seguintes. A Maconaria foi um dos espagos mais importantes de
divulgagao do ideario moderno (mesmo que mesclado com uma
ritualistica antiga e tradicional) e conseguiu atrair uma parcela
significativa da elite em nosso pais para dialogar, a sua maneira,
com esse ideario iluminista emergente no periodo
(BARATA,1999;COLUSSI,1998; MOREL, 2005).

Sobre os primérdios da maconaria no Brasil, tema bastante
controverso e de documentacao ainda a ser mais bem explorada,
afirma Castellani:

Embora a primeira Loja magbnica brasileira tenha surgido em
aguas territoriais da Bahia, em 1797, numa fragata francesa, a
primeira Loja regular do Brasil foi a “REUNIAO”, fundada em
1801, no Rio de Janeiro, movida pela liturgia e com fins politico-
sociais (CASTELLANI, 1993:32).

No entanto, torna-se importante lembrar que as ideias
maconicas ja circulavam pela Colonia através dos estudantes
brasileiros que se dirigiam a Europa para cursar universidades
como a de Coimbra, em Portugal, Montpelier, na Franca e Oxford
na Inglaterra. As noticias de magons e ideias magdnicas no final do
século XVIII no nosso pais orientando alguns movimentos
(Inconfidéncia Mineira, Revolta dos Alfaiates, Conjuragao
Fluminense etc.) ainda estdo por ser exploradas pela pesquisa
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social para que cheguemos a dados e interpretacbes mais
consistentes.

Seja qual for a versao historicamente mais consistente, o
que nao podemos negar é que a atividade magdnica formou, a
partir do inicio do século XIX, uma rede de Lojas por todo o
territério brasileiro e organizou o que, provavelmente, foi a
primeira atuagao politica articulada (nacional e
internacionalmente) de que temos noticia no nosso pais, além da
Igreja Catodlica, funcionando como uma espécie de arena para
discussoes voltadas ao processo de modernizagdao. A atuagao da
Maconaria esteve ligada a difusdo do ideario liberal, iluminista e
anticlerical. Ainda hoje, pelo menos no interior do movimento
macgonico, a instituicdo é lembrada por sua participagao em
episddios importantes da histéria do pais: independéncia,
abolicionismo, abdicacdo de Dom Pedro I, a separacdo da Igreja do
Estado, o movimento republicano e outros menos comentados. Os
macons parecem ter exercido, naquele periodo, uma influéncia
significativa na definicao dos rumos do pais, uma vez que exerciam
atividades intelectuais e politicas, atuavam em jornais, revistas,
sociedades literarias e beneficentes, nos primeiros partidos
politicos e chegando a compor, desde o Império, varios Gabinetes
de Governo (BARATA, 1999, COLUSSI, 1998).

A participagao da Maconaria em todos esses eventos nao
significa que a institui¢ao tenha sido a grande responsavel por eles,
como querem acreditar alguns e como divulga a mitologia
referente a Ordem, mas que a sua atuacao se deu, efetivamente, no
campo da formacgdo de uma cultura politica calcada na defesa da
laicizagdo da sociedade brasileira, juntamente com outros
segmentos da intelectualidade (IDEM, IBSEM).

Ao longo do século XX, o adensamento da sociedade civil e
a consequente emergéncia de novos atores no espaco publico fez
com que a Magonaria perdesse aquele protagonismo identificado
no século XIX. Embora ndo possamos desenvolver esse tema neste
momento, é importante frisar que existem alguns indicios que
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apontam para uma participacdo importante da instituicdo ao longo
do século XX.

04 - Uma instituicao iniciatica

Quando a legislacio magdnica afirma a condigao
essencialmente iniciatica da instituicdo esta querendo reiterar, em
outras palavras, que existe um corpo de conhecimentos e praticas
que sdo transmitidos através de rituais iniciaticos exclusivamente
aos seus adeptos, que acaba sendo uma elite rigorosamente
selecionada entre aqueles que se destacam de alguma maneira no
meio em que atua uma determinada Loja. Ressaltemos que
seguimos o entendimento de iniciacdo de Eliade, segundo o qual,

O termo iniciagdo no sentido mais geral designa um corpo de
ritos e ensinamentos cujo objetivo é produzir uma modificagao
radical do estatuto religioso e social da pessoa que vai ser
iniciada. Em termos filosoficos a iniciacio é equivalente a uma
mutacio ontoldgica da condicao existencial. O novigo emerge da
sua provac¢do como um ser totalmente diferente: tornou-se outro
(ELIADE, 1989:137).

Portanto, ndo podemos desprezar a dimensao esotérica da
empresa magonica, que afirma um conhecimento somente
acessivel através de procedimentos padronizados ritualmente, mas
que podem ter efeitos diferenciados junto aos individuos,
considerando que ndo possuem, como no pensamento tipicamente
moderno, verificabilidade ou possibilidade de falseabilidade. Em
outras palavras: a forma como esse conhecimento iniciatico se da
ndo é exatamente comunicavel, visto que sao estados a se realizar
interiormente.

Segundo as tradi¢des iniciaticas, o simbolismo é o meio
mais eficaz para o ensino e aprendizagem das verdades de ordem
superior, religiosas e metafisicas. Esse tipo de procedimento, no
entanto, tornou-se estranho e bastante criticado pelo espirito
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cientifico moderno com suas exigéncias de demonstragoes
empiricas e busca de regularidades estatisticas. Dito de outro
modo: quando uma tradicdo iniciatica, como a magonica, declara a
existéncia de uma “ciéncia maconica” significa que a Verdade a ser
buscada extrapola o modelo cientifico moderno e opera uma
ampliagdo no conceito mesmo de ciéncia que, neste caso,
envolveria procedimentos de andlise simbdlica na compreensao
dos fendmenos da natureza e da sociedade (GUENON, 1995).

Outro elemento tipico das sociedades iniciaticas é o
segredo. Segundo Simmel, o segredo nao é uma caracteristica
exclusiva das sociedades secretas, nem tampouco se restringe a
sociedades tradicionais, ¢ um procedimento e um valor intrinseco a
toda e qualquer sociedade. Dai a permanéncia histérica de varias
formas de segredo. Segundo o autor,

Estamos hechos de tal manera, que non solo necessitamos, como
se indic6 antes, uma determinada proporcion de verdad e error
como base de nuestra vida, sino también uma mezcla de claridad
y oscuridad, em la percepcion de nustros elementos vitais.
Penetrar claramente hasta el fondo altimo de algo, es destruir su
encanto y detener la fantasia em su tejido de possibilidades (...)
(SIMMEL, 1977:377).

O segredo nas sociedades secretas apresentara, no entanto,
um duplo efeito que o tornard tipico: por um lado, produz um
efeito isolador e individualizador no “escolhido”; por outro, a
partilha desse segredo com os outros membros do grupo
provocara o efeito inverso, o “aconchego comunitario” e a
“igualdade fraternal”, ambas estruturas que minimizam as
individualidades.

Aqui, a ambivaléncia magdnica - tradicional e moderno/
esotérico e exotérico/individualista e hierarquica - além de
evidente, parece-nos reproduzir uma dinamica, aparentemente
paradoxal, do préprio mundo moderno. Nao é por acaso que os
macons tém o deus Janus como uma de suas referéncias
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simbolicas. Este Deus, de origem indo-européia e objeto de culto
dos romanos, com dois rostos contrapostos (um no verso do
outro), representa a ambivaléncia, as transi¢des, as passagens,
marcando a evolucdo do passado ao futuro, do sagrado ao profano,
do esotérico ao exotérico (CHEVALIER E GHEERBRANT, 2001).

05 - Conhecimento e iluminacao

Podemos identificar no universo macgonico elementos da
varias culturas, momentos histdricos e religiosidades. O culto solar
mesopotamico e seus desdobramentos astrologicos; as lendas
egipcias de deuses agrarios e grandes construtores de templos,
como € o caso de Hiram Abif; a arquitetura classica grega com as
colunas doéricas e jonicas e o pitagorismo e suas formulaces
numéricas; do universo hebraico, a cobertura da cabega, a estrela
de seis pontas, a simbologia do templo de Jerusalém; da Idade
Média, a simbologia das corporagdes de oficio ligadas a construcao,
a alquimia etc. (CASTELLANI, 2003).

Uma reflexdo mais especifica sobre a cosmogonia magonica
nos levara a uma discussdao, que apenas indicaremos, sobre os
contatos da Magonaria com uma das tradi¢des mais controversas e
antigas da linhagem crista: o pensamento gnostico. Essa tradigdo
remonta aos primeiros anos do cristianismo e tem se apresentado,
ao longo desses dois milénios, de maneira extremamente
heterogénea, inclusive rompendo os muros religiosos para se
instalar, como concep¢io de mundo, em varias correntes do
pensamento social. Originalmente, os gnosticos visavam (e ainda
visam) chegar ao “conhecimento” de Deus e a salvagdo por este
conhecimento. Segundo Carvalho,

Malgrado a alucinante variedade dos movimentos gndsticos e as
diferencas entre suas formulacdes tedricas, ha no fundo de todos
eles a unidade de uma cosmovisio, ou no minimo de um
sentimento c6smico comum: a vivéncia do universo como lugar
hostil e do homem como criatura jogada no meio de uma
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méaquina absurda e incompreensivel. Em wltima instancia, é a
rejeicdo do julgamento que Deus fez da Sua proépria criagdo no
dltimo dia do Génesis, quando Ele olhou o cosmos e ‘viu que era
bom’. Para os gnosticos, a ordem cdsmica é essencialmente ma e
ao homem néo resta sendo o caminho da fuga ou da revolta. (...)
O gnosticismo, assim compreendido, ndo é s6 uma revolta contra
o catolicismo em particular, mas contra toda visao tradicional da
ordem social como expressao da ordem divina da alma e do
cosmos. A transformacao de uma corrente esotérica em poderoso
movimento de massas que dominou a histéria dos dois dltimos
séculos observou-se principalmente no Ocidente, em razao das
guerras religiosas que, a partir do século XVI, romperam a
unidade da sociedade crista e eliminaram a religido como poder
publico, instituindo o moderno Estado leigo que, erigido sobre
um vacuo espiritual, acabou por se revelar impotente para
resistir a invasdo dos movimentos gndsticos de massa. Refluindo
para o Oriente, esses movimentos devastaram ali as religides
tradicionais (ortodoxa, judaica, budista, confuciana e islamica,
principalmente), manifestando da maneira mais patente a sua
natureza universalmente antiespiritual e ndo apenas anticat6lica
em especial”.”

Em sua versio laica e moderna, o gnosticismo &,
igualmente, uma tentativa de possessao deste mundo através do
conhecimento, o que aboliria a dependéncia da criatura. Aqui, em
lugar da revolta contra o Criador, observaremos a resisténcia a
ideia mesma de criacgdo e transcendéncia e a afirmacao de

(...) um estado mental segundo o qual a criatura abole toda
ordenacdo do ser cuja origem ndo esteja nele mesmo, nao seja,
como cada vez menos legitimamente se diz em filosofia,
imanente... A transcendéncia original, a divindade das origens
c6smica e humana como sustentagdo do ser e do mundo, é para o
gnostico pds-iluminista um anatema de primeira ordem. Todo
esforco intelectual serd dispendido no sentido de negar qualquer
categoria do real e todo fundamento do ser que nao contenham
em si mesmos suas ‘proprias’ explicaces e justificativas. Gnosis

2 Cf. Carvalho, in Gnosticos e Revolucionarios - Jornal O Globo, 21.07.2001.
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pode ter sido o nome de um movimento religioso em sua
incep¢do, pois que lhe incumbia entdo contestar a revelagao
cristd; mas desde entdo por ‘gnose’ cabe entender o sinuoso
produto de uma libido dominandi absoluta, e tanto mais rasteira
quanto totalitaria e reducionista (TOLENTNO, 2002:46-47).

O breve apontamento da questao gndstica coloca-nos, mais
uma vez, diante da ambivaléncia magbnica, seja consoante a sua
concepcao de Estado laico, seja na afirmagdo magonica de um
conhecimento iniciatico ou, ainda, na sua atitude utdpica de abolir
todas as formas de opressao que se espalham pelo globo. Em
pesquisas posteriores, essa ambivaléncia maconica poderia
sustentar a hipotese de que a Magonaria se aproxima do
gnosticismo tanto na sua vertente religiosa, quanto na sua vertente
moderna tentando se apresentar como uma sintese, ou seja, uma
superacao dialética das duas outras possibilidades.

06 - Simbologia Maconica

A literatura sobre o tema da simbologia é tao vasta quanto
complexa. Conhecimentos advindos das areas mais diversas vém
tentando explicar as estruturas, fungdes e significados dos
simbolos nos diversos campos de acdo social. Embora a revisao
critica dessa literatura ndo esteja no horizonte deste trabalho, nao
poderiamos deixar de indicar algumas questdes referentes a
interseccao desse tema com 0 universo magonico.

Entre as caracteristicas dessas estruturas simbdlicas e suas
fungoes, podemos observar, entre outras: sua capacidade para
abrir o espirito para o desconhecido e o infinito; o uso dos
simbolos estd sempre a propor que “assim é, se lhe parece”;
mobilizam a totalidade do psiquismo; ao contrario dos monemas,
unidades minimas de significacdo, os simbolos podem ser
considerados sintemas, combina¢do de significados que formam
‘unidades multiplas’, como se houvesse uma abundancia de
significados no mesmo significante; hd nos simbolos uma
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dimensao, além de sintética, simpatica, no sentido em que
precisamos compartilhar a visdo de mundo na qual esta inserido;
os simbolos suscitam uma experiéncia totalizante, tendendo a
condensar numa Unica imagem uma experiéncia espiritual. Em
relacdo as suas funcoes, observamos, basicamente: uma funcao
exploratoria (uma espécie de hermenéutica experimental do
desconhecido); uma funcdo mediadora e transcendente
(estendendo pontes entre a fisica e a metafisica); uma funcdo de
unificadores da experiéncia (osmose continua do interior e do
exterior); e uma funcio socializante - identifica-se com sua época,
embora nao esteja restrito a ela (CHEVALIER E GHEERBRANT,
2001).

Por mais diversificadas que sejam, acreditamos que as
formulagdes indicadas acima sdao consensuais no sentido de
reconhecer que

O simbolo anuncia um outro plano de consciéncia, que nio o da
evidéncia racional; é a chave de um mistério, o Gnico meio de se
dizer aquilo que nao pode ser apreendido de outra forma; ele

7

jamais é explicado de modo definitivo e deve sempre ser
decifrado de novo, do mesmo modo que uma partitura musical
jamais é decifrada definitivamente e exige uma execucdo sempre
nova (IDEM, IBDEM, p. 16).

O simbolismo magonico é essencialmente ligado a arte de
construir e possui tanto valor exotérico quanto esotérico,
ambivaléncia natural nas sociedades iniciaticas. A obrigatoriedade
do simbolismo da magonaria operativa é uma das evidéncias mais
claras da tradicdo como resignificacdo de valores e préaticas e nos
sugere que na transicdo para a “fase especulativa” alguns
elementos permaneceram como que afirmando principios de
continuidade. Entre os simbolos da magonaria operativa que
permanecem estao, entre outros: o avental (o trabalho), o cinzel (a
razdo, a inteligéncia), o compasso (o julgamento comedido, o
espirito humano), o esquadro (a justica), o nivel (igualdade), o
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malhete (o poder, a forca material controlada) e o triangulo, que
significa sabedoria (CASTELLANI, 19952).

O que a tradicao magdnica denomina de “Trés Grandes
Luzes embleméticas da Magonaria” (o Compasso, o Esquadro e o
Livro da Lei) sdao os mais destacados simbolos da instituicao e
fazem referéncia clara a tradigdes religiosas distintas. Estes
emblemas devem estar, obrigatoriamente, nas sessoes ritualisticas
e serdo posicionados de acordo com o grau simbdlico da sessdo. O
Livro da Lei é aquele que expressa as opcgoes religiosas dos
obreiros, através do qual virdo as balizas morais e espirituais. O
significado esotérico do Esquadro estd ligado a Matéria, mas
também simboliza a justica e a equidade. Segundo Castellani:

O significado simboélico do compasso é o do comedimento nas
buscas, ja que ele, tracando circulos, delimita um espago bem
definido, o que ndo acontece com as retas, que se prolongam ao
infinito. No plano mistico, esotérico, todavia, ele é a
representacdo do Espirito, enquanto o Esquadro simboliza a
Matéria; como representacio da espiritualidade, ele simboliza,
também, o conhecimento humano (IDEM, IBDEM, p. 61).

E comum na literatura macbnica a vinculacio da
simbologia do Esquadro e do Compasso a antigas tradigdes de
cultos solares, tendo em vista que tais simbolos significariam a
Terra e o Sol, respectivamente, bem como o sentido da evolucao
iniciatica da Terra (aprendiz-matéria) ao Sol (mestre-espirito). Os
sentidos dessa simbologia podem ser discutidos, mas nao
minimizados no que se refere aos vinculos da Ordem com
estruturas tradicionais distintas.

O caso da Lenda do Terceiro Grau, principal mito de
origem magoOnico, desenvolve um relato sobre Hiram Abiff,
personagem biblico que teria contribuido com sua arte na
construcdo do Templo de Saloméao. Segundo a versao magonica, ele
teria sido assassinado por trés companheiros por ter se negado a
revelar determinados segredos reservados aos mestres da obra. A
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lenda ainda se refere a ocultacdo do cadédver do mestre e de sua
posterior descoberta pelos magons fiéis.3 Esta lenda é encenada no
ritual de terceiro grau e tenta afirmar a busca do obreiro perfeito, o
mestre magom, na sua pratica continua de aperfeicoamento. Sobre
o ritual do terceiro grau, afirma um pesquisador magonico:

A cerimoOnia, extremamente impressionante, do 3°. Grau é um
psicodrama em que o candidato elevado a Mestria desempenha o
papel do préprio Hiram assassinado, sepultado, encontrado
gracas a um ramo de acacia, entre o compasso e o esquadro - o
que é um simbolismo transparente - e trazido a vida gragas a um
rito necromantico quintuplo e misterioso apds outras tentativas
terem se revelado tristemente vas. Os segredos da Mestria, pelos
quais Hiram morreu por ter se recusado a trai-los, ndo obstante a
violéncia dos seus assassinos ‘sdo substituidos’ por segredos
provisorios, até que o tempo ou o acontecimento permitam
reencontrar os seus segredos verdadeiros (MELLOR, 1989:132).

E importante lembrar que os elementos rituais da “morte
iniciatéria” e a ideia de “ressurreicao” ligam estas praticas
macoOnicas a varios outros universos ritualisticos fortemente
tradicionais. Acerca do tema, comentando outras situa¢des, afirma
Eliade:

A morte iniciatoria significa tanto o fim do homem acultural
‘natural’ como a passagem para um novo modo de existéncia, o
de um ‘ser nascido para o espirito’, isto é, que nao vive
exclusivamente numa realidade ‘imediata’. Desta forma, a ‘morte’
e ‘ressurreicdo’ iniciatérias representam um processo religioso
através do qual o iniciado se torna outro, modelado de acordo
com o0 modelo revelado por deuses ou antepassados miticos. Por
outras palavras, torna-se um homem real na medida em que se
assemelha a um sobre-humano. O interesse da iniciagdo para a
compreensdo da mente arcaica centra-se essencialmente no fato
de ela mostrar que o homem real - o espiritual - nao é dado, ndo

3 A narrativa de Hiram é retirada e adaptada dos textos biblicos: I Reis 5.15-26; I Reis 7.13-50; II
Cronicas 2.2-15.
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é resultado de um processo natural. Ele é ‘feito’ pelos antigos
mestres, de acordo com os modelos revelados por seres divinos
em tempos miticos. Estes antigos mestres formam as elites
espirituais das sociedades arcaicas. O seu principal papel é
transmitir as novas geragoes o sentido profundo da existéncia e
ajudé-los a assumir a responsabilidade de ‘homens reais’ e,
consequentemente, a participar ativamente na vida cultural. Mas
como a cultura significa, para as sociedades arcaicas e
tradicionais a soma dos valores recebidos de seres sobrenaturais,
a fungdo da iniciacdo pode ser resumida desta forma: ela revela a
cada nova geracio um mundo aberto ao trans-humano, um
mundo que poderfamos designar como ‘transcendental’ (ELIADE,

1989:140).
07 - O Templo Maconico

Outro dado em que podemos observar esses processos de
combinagdao magonica da simbologia de outras tradi¢des religiosas
€ o caso do templo. Existem, estimativamente, quase cinco mil
templos magonicos distribuidos por todas as regides brasileiras,
desde as grandes metropoles até as pequenas cidades nos mais
longinquos rincdes do pais. Essas edificacdbes, quase sempre
discretas no seu exterior, construidas invariavelmente sob estrita
observacao da tradicaio magonica, abrigam no seu interior toda a
simbologia necessaria para o pleno desenvolvimento do processo
inicidtico: colunas, altares, frases, utensilios, emblemas, painéis,
bandeiras e muitos outros elementos que compdem a ritualistica
da Arte Real - uma das antigas defini¢bes da magonaria.

Compreendemos que a descricdo e andlise do interior de
um templo magdnico, seus rituais, usos e costumes naquele espago
constituem-se numa tarefa extremamente complexa, visto que em
muitos aspectos precisamos mais do que leituras, desenhos e
fotografias para levar a cabo a tarefa. Estes elementos nos dao
apenas uma ideia daquele espago. Mesmo tendo visitado alguns
templos, falta-nos a familiaridade com aquela multiplicidade
simbolica e, até mesmo, a variagdo observada em cada templo.
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Portanto, o presente texto ndo pretende elaborar uma descrigao
completa e detalhada do interior do templo magonico.
Objetivamos, simplesmente, apresentar os principais elementos
que constituem o “espago sagrado” dos Filhos da Luz, como
também sdo conhecidos os magons, e localizar algumas trajetorias
desses elementos.

O templo magdnico tenta reproduzir a arquitetura e
decoragao do Templo de Jerusalém sem deixar, no entanto, de
inserir elementos outros que néo os da tradicao judaica. O espago
sagrado dos macons apresenta, regularmente, a forma de um
quadrilongo, representando suas paredes o0s quatro pontos
cardeais. A Unica porta, dando comunica¢do com o exterior, situa-
se na parte do Ocidente, a meia distancia entre o norte e o sul. Ao
fundo, ocupando um ter¢co do comprimento, estd o Oriente, em
nivel mais elevado, ao qual se chega subindo por quatro degraus.
Separa o Ocidente do Oriente uma balaustrada, tendo no centro
uma passagem; proximas da porta de entrada elevam-se duas
colunas, a direita de quem entra fica a coluna J e a esquerda a
coluna B; ao longo das paredes laterais, pintadas ou em relevo,
erguem-se doze outras colunas, seis de cada lado e equidistantes
entre si, representando os doze signos do zodiaco; sobre essas doze
colunas, circundando o templo, uma corda com 81 n6s também
equidistantes entre si; no meio do assoalho do Ocidente encontra-
se 0 Pavimento Mosaico (que apesar de nao existir no templo
judaico, faz referéncia a Moisés), de forma retangular, composto de
quadrados alternadamente pretos e brancos, cercado de uma orla
dentada, tendo desenhada uma borla preta em cada um dos seus
angulos e nos extremos dos seus eixos principais estao gravadas as
letras correspondentes aos quatro pontos cardeais. Proximo ao
fundo do Oriente fica o trono do Veneravel Mestre e sobre ele um
candelabro de trés luzes, um malhete, uma pequena coluna em
estilo jonico, além de duas cadeiras que ladeiam o trono do
Veneravel. A frente do trono podemos observar o Altar dos
Perfumes, tendo por base uma coluna torsa e sobre ela uma
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tripode, um turibulo e uma naveta. Mais adiante, a direita,
estende-se o painel da Loja. A frente e um pouco a esquerda do
altar do 1° Vigilante estd uma pedra aspera, de forma e contornos
irregulares, a chamada Pedra Bruta (referéncia ao estado em que
se encontram os aprendizes quando se iniciam); no lado do altar
do 2° Vigilante, outra pedra, mas de superficie lisa e polida,
perfeitamente esquadrejada e de faces iguais, a chamada Pedra
Cubica (simbolo de perfeigao iniciatica).*

No Ocidente, préximo a grade, esta o Altar dos Juramentos e
sobre ele o Livro da Lei, um Compasso e um Esquadro; perto da
parede norte e préximo a coluna B, a esquerda do altar do primeiro
vigilante, situa-se o Altar das Ablucdes, onde estd o Mar de Bronze.
Ainda no ocidente, nos lados norte e sul, observamos fileiras de
assentos destinados, no norte, aos Aprendizes e no sul, aos
Companheiros; a frente, nos dois lados, ha cadeiras ou poltronas
destinadas aos Mestres.

O teto do templo, de forma abobadada, é pintado e
representa o firmamento, cuja tonalidade azul-clara no oriente vai,
gradativamente, escurecendo em dire¢ao ao ocidente entremeado
de nuvens. Esta caracteristica também é identificada em outras
tradigdes egipcias e reforcam a ideia de templo com a de Imago
Mundi.

O ultimo ambiente a ser descrito é a Cimara de Reflexdes,
que é um pequeno recinto, com localizacao variavel de acordo com
as dimensdes do templo onde se recolhe o profano antes da
iniciacdo para elaborar seu testamento e responder ao questionario
que lhe é proposto. Nesta Camara ndo pode haver a entrada de luz
exterior, devendo ser iluminada por uma vela colocada sobre a
mesa que se destina, com uma cadeira, ao uso do candidato. Nas
paredes, de cor preta, figuram emblemas fanebres gravados com
tinta branca. Na parede que defronta com a mesa estdao pintados
um galo, uma ampulheta e, abaixo, as palavras VIGILANCIA E

4 Resumo elaborado a partir do Manual de Rituais da Grande Loja do Parand, 1975.
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PERSEVERANCA e V.L.T.R.I.O.L., iniciais de uma frase em latim
que condensava uma orientacdo célebre entre os alquimistas:
Visita Interiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem, ou
seja, Explora o Interior da Terra. Retificando, Descobriras a Pedra
Oculta. Finalmente, nas paredes laterais, léem-se as seguintes
inscricoes:

“Se a curiosidade aqui te conduz, retira-te”.

“Se queres bem empregar tua vida, pensa na morte”.

“Se tens receio de que descubram teus defeitos, ndo estaras bem
entre nds”.s

“Se és apegado as distingdes humanas, retira-te, pois aqui nao as
reconhecemos”.

“Se fores dissimulado, seras descoberto”.

“Se tens medo, ndo vais adiante”.

“Deus julga os justos e os pecadores”.

“Somos po e ao pd voltaremos”.

A despeito de nao concordarem, pelo menos publicamente,
com a natureza sagrada dos seus templos, observamos que a
propria linguagem utilizada repete uma estrutura universal. Senao,
vejamos o que diz Eliade sobre alguns aspectos universais na
estrutura dos templos.

Nas grandes civilizagdes orientais — da Mesopotamia e do Egito a
China e a India - o templo recebeu uma nova e importante
valorizagdo: ndo é somente uma imago mundi, mas também a
reprodugédo terrestre de um modelo transcendente. O judaismo
herdou essa concepcao paleoriental do Templo como a copia de
um arquétipo celeste (IDEM, IBDEM p. 14).

A porta que se abre para o interior da igreja significa, de fato,
uma solugao de continuidade. O limiar que separa os dois espagos
indica a0 mesmo tempo a distancia entre dois modos de ser,
profano e religioso (IDEM, IBDEM p. 29).

A cabana sagrada, onde se realizam as iniciacdes, representa o
Universo. O teto da cabana simboliza a ctpula celeste, o soalho
representa a Terra, as quatro paredes as quatro diregdes do
espaco cosmico (IDEM, IBDEM p. 45).
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Portanto, o que podemos observar é a classica e nitida
sacralizacdo do espago, procedimento comum e estrutural na
histéria do fendmeno religioso. Mais um trecho esclarecedor de
Mircea FEliade pode reforcar a nossa percepcao sobre o espaco
sagrado.

Para o homem religioso o espaco ndo é homogéneo: o espago
apresenta roturas, quebras; hd por¢oes de espagos
qualitativamente diferentes das outras. (...) H&, portanto, um
espago sagrado, e por conseqiiéncia forte, significativo, e ha
outros espagos nao-sagrados, e por conseqiiéncia sem estrutura
nem consisténcia, em suma, amorfos. Mais ainda: para o homem
religioso essa ndao homogeneidade espacial traduz-se pela
experiéncia de uma oposi¢do entre o espaco sagrado - o Gnico
real, que existem realmente - e todo o resto, a extensdo informe,
que o cerca (ELIADE, 2001:25).

Assim, todo espaco sagrado implica uma hierofania, uma
irrupcao do sagrado, que tem como resultado destacar um
territorio do meio césmico que o envolve e o torna
qualitativamente diferente.

08 - O Grande Arquiteto do Universo

Um magom é obrigado, por seu titulo, a obedecer a lei moral e, se
compreender bem a Arte, nunca serd ateu estipido, nem
libertino irreligioso. De todos os homens, deve ser o que melhor
compreende que Deus enxerga de maneira diferente do
Homem, pois o homem vé a aparéncia externa ao passo que
Deus vé o coracdo. Seja qual for a religido de um homem, ou sua
forma de adorar, ele nao sera excluido da Ordem, se acreditar
no glorioso Grande Arquiteto do Céu e da Terra e se praticar os
sagrados deveres da moral...>

5 Trecho do documento de fusdao entre correntes magonicas, em 1815, na Inglaterra, citado em
Castellani e Rodrigues, 1995.
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Um dos principais fundamentos da magonaria é a crenca
no Grande Arquiteto do Universo (G.A.D.U.). Aqui, podemos
entender que os magons afirmam um principio criador, bem como
a precedéncia e superioridade do espirito sobre a matéria. A
generalidade de tais principios nao inviabiliza o relacionamento ou
mesmo a participagao em instituicdes religiosas. Assim, o ser
macom pode convergir com as mais variadas formas de
pertencimento religioso sejam elas catélicas, protestantes,
umbandistas, budistas, entre outras.®

O maior contato dos magons, porém, é com o cristianismo.
Afinal, a maconaria surge e se desenvolve na cultura ocidental,
embora migre para o “Oriente” posteriormente. No entanto, essa
relacio ndo sera tranquila, muito pelo contrario. Com o
catolicismo, por exemplo, data de 1738 as primeiras condenagoes
através do Papa Clemente XII. Até os dias que correm, as criticas
catélicas ainda circulam, praticamente, em torno das mesmas
questdes: a) o relativismo magodnico, que sustenta sua convivéncia
com todas as religides como se estas fossem equivalentes, até
mesmo aquelas que trazem consigo visdes anticristas; b) o
principio criador magdnico, o G.A.D.U., como uma expressao
religiosa deista, ou seja, que ndo dispoe de base moral ou
intelectual e nao atua no mundo, o que seria incompativel com a
revelagdo cristd; c) os rituais magbnicos concorreriam com os
rituais catolicos e seus sacramentos, tendo em vista que aqueles
teriam poder de transformacao sobre os homens sem a graca do
Cristo. E importante ressalvar que a Igreja Catélica, ao longo
desses séculos de proibicbes da participacdo de catdlicos na
maconaria, tem realizado algumas revisdes, como é o caso do
reconhecimento da pluralidade do movimento magbnico e,

© No universo magdnico também existe um rito - moderno - o qual nfo exige mengio a nenhuma
divindade. Essa controvérsia, porém, nao sera tratada neste texto.
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consequentemente, de suas manifestacdes rituais e simbdlicas. A
interdicao fundamental, no entanto, permanece.

09. A liberdade reflexiva do magom

Considerando que o trajeto ainda a percorrer ndo nos
permite avangar muito nas proposigoes, parece-nos que a analise
da dimensao religiosa da magonaria precisa aprofundar algumas
caracteristicas observadas nessa instituicdo. Primeiramente, faz-se
mister analisar de forma mais acurada o lugar ocupado pelo
sincretismo macgoOnico, se por isto entendermos uma apropriacao
criativa de significados de origens religiosas e culturais distintas.
Em segundo lugar, ndo podemos contornar o fato de ser a Ordem
MagoOnica uma organiza¢ao internacional que, desde suas origens
modernas, articula valores modernos e tradicionais, produzindo
apropriacoes e resignificacoes de elementos de vérias tradigoes
religiosas e em varios ambientes culturais. Ainda temos outro trago
caracteristico no ambiente macoOnico, a participagdo dos seus
membros em outros grupos religiosos, como é o caso dos
cristianismos. Esse tipo de duplo pertencimento, as vezes, é
apresentado como um problema no outro grupo, mas nunca na
prépria magconaria. Acrescentemos, ainda, como desafio a
pesquisa, que grande parte da “mito-teologia magonica” é oral e
que sua descricdo e interpretagao dependeria de um tipo de relacao
- entre pesquisador e pesquisado - que ainda estd por ser
construido aqui no Brasil.

O fato é que a presenga da maconaria no espago publico e o
transito magonico por varias religides tém causado algumas
criticas. H4 sempre quem a identifique com algum tipo de
conspiracio em funcdo de sua dimensdo secreta; outros a
consideram uma heresia crista da qual se deve manter distancia;
alguns a criticam, sobretudo as feministas, pela manutencdo de
uma estrutura sexista, pela interdicdo a iniciacdo de mulheres;
podemos encontrar, ainda, quem a acuse de desenvolver cultos
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satanicos. Enfim, a dupla natureza magdnica - exotérica e esotérica
- acaba por manté-la no centro do debate, mas ao mesmo tempo
limita essa discussdao pela dificuldade ndo somente com a
pluralidade de suas linhagens, como também pela ignorancia
acerca do que ocorre no seu universo iniciatico.

Retomando, entretanto, o raciocinio sobre a flexibilidade
do macom em se relacionar com varios tipos de religido, propomos
como hip6tese a combinacdao de dois elementos: o primeiro ¢ a
reflexividade (GIDDENS, 1991) dos seus agentes ao longo de sua
histéria, o que permite as mais variadas apropriacoes, atualizagoes
e resignificacbes de valores, ritos, mitos, simbolos etc. de outros
ambientes; o segundo é que os votos de lealdade, segredo e
cooperacdo, afirmados na ritualistica magoOnica, garantem, em
ultima instancia, um vinculo mais consistente com a instituigao do
que com qualquer outro grupo religioso.

Metaforicamente, o caldeirdo macOnico contém muitos
ingredientes, mas quem detém a colher e promove a mistura é
sempre um reflexivo “filho da viGva”. Resta-nos insistir na busca
de melhor conhecimento acerca da sua forma mentis e de seu
modus operandi, consubstanciados nessa atitude de tentar
sintetizar tradigdes culturais e religiosas.
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O antimag¢onismo no Brasil
1. Maconaria - uma pérola barroca

A palavra magonaria desperta surpresas e curiosidades
tipicas das palavras interditas. A pronuncia deste vocabulo
costuma provocar reacgoes instintivas - franzir de testa, arregalar
de olhos, emissao de ruidos. Depois do espanto, a pergunta: vocé é
magom?

Algumas vezes, as interpelagdes se seguem: é verdade que
mulher ndo pode entrar? Quem entra na maconaria fica rico? Os
magons se comunicam através de uma linguagem secreta? Os
rituais magonicos sacrificam animais? Existem pactos de sangue?
Quem sair da magonaria morre? Por que tanto segredo? Foram os
macons que fundaram a reptblica? Magom s6 vota em magom?

Em outras situacdes, em lugar de perguntas, surgem
afirmacbes contundentes: a maconaria é contra o cristianismo;
macom e judeu sdo uma coisa s6; se magonaria fosse coisa certa
nao era secreta; os magons cultuam um bode; nos rituais
maconicos eles apunhalam a hostia; a magonaria é uma rede de
influéncias secretas no Estado; os macons sio uma espécie de
comunistas.

O repertério das representagdes sociais sobre a instituicao
magonica é vasto e, como ¢é tipico nesse tipo de conhecimento, h&
muita polissemia, ruidos de comunicagao, ressignificacio de
expressoes e, sobretudo, pouco interesse por rigor, sistematicidade
e evidéncias (Durkheim, 1989).

Se as imagens construidas sobre a magonaria no universo
das representagdes sociais é de causar inveja aos escritores do

! Artigo publicado na Revista de Estudos de Cultura, v. 2, p. 75-86, 2015, da Universidade Federal de
Sergipe.
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realismo fantéstico, no plano do debate publico, a instituicao dos
“Filhos da Luz” é uma verdadeira pérola barroca, um jogo de luzes
e sombras, um caleidoscopio, um aleph, um palimpsesto, no qual a
multiplicidade de interpretagbes atingem autores, datas,
autenticidades e transmissoes.

Certamente, ndo me proponho a desvelar “A maquina do
mundo” maconico. No caminho que optei em seguir, ja me daria
por satisfeito se conseguisse contornar as intimeras pedras
encontradas e apontar, a partir da cultura negativa acerca do
macgonismo, alguns modos de agir e de pensar dessa instituigao (e
de seus adversarios) que tanto provocam a imagina¢ao moderna.

Para comegar tal aventura, o primeiro passo é entender
que existe uma assimetria profunda entre a pesquisa académica
brasileira e a importancia da instituicio magonica no pais. No
entanto, a explicacdo desse desinteresse dos pesquisadores pela
maconaria fica para outra ocasidao. Por enquanto, registre-se que
farei poucas referéncias a nossa pesquisa social porque pouco
encontrei que me auxiliasse nessa empreitada especifica.

Por dltimo, gostaria de apontar, preliminarmente, que o
que se entende por antimagonismo, aqui, nao é simplesmente um
discurso seguido de persegui¢des contra esse grupo e nem mesmo
uma orquestrada campanha ideolégica para detratar os magons.
Essa expressio pode emergir como mera critica aos seus
fundamentos ou mesmo como reagdo aos seus discursos e agodes
publicas. Tal ressalva faz-se necessaria porque, no Brasil, a
macgonaria sempre foi composta, majoritariamente, por grupos de
elite e nunca atuou de forma univoca. Mesmo nos momentos mais
dificeis, sempre havia uma ala magbnica imune as tempestades da
conjuntura e do antimagonismo. Podemos até propor algo mais
provocador: a magonaria sempre orbitou em torno do poder no
Brasil, mesmo que algumas de suas facches estivessem,
eventualmente, excluidas.

Assim, as criticas e resisténcias, nem sempre consistentes,
contra o espirito magénico no Brasil devem ser temperadas pela
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posicao sempre confortavel do grupo em relagdo aos espagos de
poder na republica que, eles mesmos, ajudaram a fundar.

Assim, sem querer me demorar em demasiados
prolegdbmenos, lembro que os episédios aqui rascunhados se
constituiram em periodo histérico em que a magonaria ainda
estava no centro dos espacos de decisao, ou seja, até as primeiras
décadas do século XX. Como o processo de modernizagao do pais
foi acompanhado de progressiva diversificagdo do associativismo
civil, a magonaria foi sendo afastada do centro para a periferia dos
espacos politicos mais importantes, até chegar, nos dias que
correm, a ocupar funcdes que variam entre a mera figuragao e a
coadjuvacdo nos processos sdcio-politicos, apesar da mistica
conspiratéria que ainda a envolve. Assim, embora macons
importantes continuem marcando presenca nos trés poderes da
Republica, bem como em importantes instituicbes da sociedade
civil, a instituigdio, ha muito, ndo mais protagoniza a cena
republicana.

2. O antimaconismo no mundo

As origens mais remotas da maconaria sao objeto de um
interminavel “debate” entre as inimeras ramificacoes existentes
no campo magdnico. O que nos interessa aqui, porém, é identificar
sumariamente as reacoes a fase moderna dessa diversificada
instituicao. Nesse sentido, os combates antimagOnicos mais
expressivos remontam ao século XVIII, quando o Papa Clemente
XII na sua “Carta Apostdlica In Eminenti”, de 1738, condena a
instituigao, proibindo veementemente a participagao dos catolicos.
A partir dessa manifestacdo, muitas outras seguirao até os dias de
hoje. (Benimeli et ali, 1981)

As criticas catdlicas podem ser resumidas nas seguintes
proposi¢cdes: a) o relativismo macOnico, que sustenta sua
convivéncia com todas as religides como se estas fossem
equivalentes, até mesmo aquelas com visdes anticatélicas; b) o
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principio criador magonico, o Grande Arquiteto do Universo
(G.A.D.U), como uma expressao religiosa deista, ou seja, que ndo
dispoe de base moral ou intelectual e ndo atua no mundo, o que
seria incompativel com a revelagdo cristd; c) os rituais magonicos
concorreriam com os rituais catélicos e seus sacramentos, tendo
em vista que aqueles teriam também poder de transformacao
sobre os homens mesmo sem a graca do Cristo. E importante
ressalvar que a Igreja Catolica, ao longo desses 250 anos de
proibi¢des da participacdo de catdlicos na magonaria, tem realizado
algumas revisoes, como € o caso do reconhecimento da pluralidade
do movimento macdnico e, consequentemente, de suas
manifestagdes rituais e simbolicas. A interdicdo fundamental, no
entanto, permanece (Benimeli et ali, 1981; Ramalho, 2008;
Ramalho, 2008b).

O outro front antimagonico vem da esfera politica.
Considerando que a tendéncia da agdo politica nos ambientes
modernos seja levada a cabo por instituicdes abertas ao ptiblico em
geral, sobretudo os partidos politicos, a atividade magdnica, a
despeito de ter contribuido com a construcio desse modelo
republicano moderno, sempre suscitou desconfiangas em funcao
de sua dimensao esotérica, aquela mesma onde a participacdo é
restrita aos iniciados e onde, justamente, se supde ocorrer as mais
diversas formas de conspiracao.

Esses dois universos antimacgonicos se espalhardo pelo
mundo e constituirdao, com as devidas especificidades locais, as
bases da oposicdo as formas de agir e de pensar dos “Filhos da
Vitiva”, como também sao conhecidos os magons.

Ressalvemos, entretanto, que tanto no ambito da Igreja
Catélica (IC) quanto no dos partidos politicos, observamos que,
apesar das hostilidades, didlogos com a macgonaria serdao um
elemento invariavel na vida dessas institui¢des, que desenvolverao
profundos debates internos, inclusive para saber se ja nao estariam
tomadas pela sinuosa acao secreta dos macons.
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3. O antimagonismo tropical

O antimagonismo brasileiro, ja observado no século XIX,
apresenta uma caracteristica que consideramos importante - trata-
se de um ideario importado, ainda que mais ou menos aclimatado
ao ambiente local. Portanto, as controvérsias antimagOnicas sao
assumidas pelos catélicos, seguindo as determinagdoes de Roma;
pelos protestantes, seguindo denominagdes estrangeiras; pelos
comunistas, acompanhando as orienta¢des da III Internacional;
pelos integralistas, a partir de um espirito nacionalista inspirado
no fascismo italiano.

Poderiamos até propor que o antimagonismo brasileiro
seria uma “ideia fora do lugar” ou um “teatro de sombras”.
Metaforas que, usadas por grandes historiadores brasileiros,
mesmo que com sentidos distintos, para descrever o processo de
recepcdo conflituosa e heterodoxa do ideario moderno entre nos
cabem bem no que diz respeito ao acolhimento magonico em terras
brasileiras.

Essas configuracgoes tornariam o antimaconismo brasileiro
um subproduto do antimagonismo observado nas nacdes que
estavam em grau elevado no processo de modernizagdo, como
eram os casos da Franga, da Inglaterra, dos Estados Unidos. A
propdsito, ainda havia entre o Brasil e tais paises, o Império
Portugués que seguia a sua propria trilha no sentido da
modernizacdo e que, obviamente, ainda protagonizava o que
poderiamos chamar de debate publico no ambiente nacional.

Assim, desde as metrdpoles, encontramos nos
fundamentos do discurso antimag¢onico uma mitologia moderna -
0 mito da conspiracao. No Brasil, replicamos a férmula. Em outras
palavras, os macons foram identificados pelos seus contendores
como individuos que atuavam nas sombras, articulando complos,
lancando maos de poderes magicos e pactos com forgas
demoniacas.
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Esse instigante raciocinio, porém, muito adequado aos
ambientes magoOnicos originais, Inglaterra e Franga, foi
flexibilizado em terras brasileiras, pois nos dois espagos hostis ao
mundo macdnico - o religioso e o politico -, havia muitos magons,
inclusive ocupando fung¢des destacadas.

A seguir, descreveremos, brevemente, esse antimagonismo
com sabor tropical a partir de alguns episddios da nossa histéria
republicana.

3.1 - A magonaria e a igreja catdlica no Brasil

A chegada da magonaria ao Brasil, no final do século XVIII,
pode ser entendida como um dos sinais do processo de
modernizagdo do pais, um processo que viria a se consolidar ao
longo do século seguinte. Desse modo, a maconaria foi um dos
espacos mais importantes de divulgacdo dessa nova mentalidade
(mesmo que mesclado com uma ritualistica antiga e tradicional) e
conseguiu atrair, por aqui, uma parcela significativa da elite para
dialogar, a sua maneira, com as propostas iluministas emergentes
no periodo.

Sobre os primérdios da macgonaria no Brasil, tema bastante
controverso e de documentagdo ainda a ser mais bem explorada,
sabemos que a primeira Loja regular foi a “REUNIAO”, fundada em
1801, no Rio de Janeiro (Castelani, 1993).

No entanto, torna-se importante lembrar que as ideias
magonicas ja circulavam pela Colonia através dos estudantes
brasileiros que se dirigiam a Europa para cursar universidades
como a de Coimbra, em Portugal, Montpelier, na Franga e Oxford
na Inglaterra. As noticias de magons e ideias magonicas no final do
século XVIII no nosso pais, orientando alguns movimentos
(Inconfidéncia Mineira, Revolta dos Alfaiates, Conjuracao
Fluminense etc.), ainda estdo por ser estudadas pela pesquisa
social para que cheguemos a dados e interpretacbes mais
consistentes. Os casos do Aredpago de Itambé (1798) e a Academia
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dos Suassuna (1802), por exemplo, apresentam grandes evidéncias
da referida presenca, mesmo que com distinta dindmica interna
(Castelani, 1993).

De qualquer maneira, seja qual for a versdo historicamente
mais consistente, o que nao podemos negar é que a atividade
magconica formou, a partir do inicio do século XIX, uma rede de
Lojas por todo o territorio brasileiro e organizou o que foi,
provavelmente, a primeira atuagdo politica articulada (nacional e
internacionalmente) de que temos noticia no nosso pais, além da
igreja catélica, funcionando como uma espécie de arena para
discussoes voltadas ao processo de modernizacdo. A atuagao da
Magconaria esteve ligada a difusao do projeto liberal, iluminista e
anticlerical. Voltamos a sublinhar que, ainda hoje, pelo menos no
interior do movimento magonico, a instituicao é lembrada por sua
participagdo em episédios importantes da histéria do pais:
independéncia, abolicionismo, abdicacdo de Dom Pedro I, a questao
religiosa, a separacdo da Igreja do Estado, o movimento
republicano e outros menos comentados. Portanto, os macons
parecem ter empreendido, naquele periodo, uma influéncia
significativa na definicao dos rumos do pais, uma vez que exerciam
atividades intelectuais e politicas, atuavam em jornais, revistas,
sociedades literarias e beneficentes, agindo também nos primeiros
partidos politicos e chegando a compor, desde o Império, varios
Gabinetes de Governo (Mansur, 1999; Colussi, 1998).

3.1.2 - A questao religiosa

A primeira grande manifestacdo de antimagonismo no
Brasil ficou conhecida como a “questdo dos bispos” ou a “questao
religiosa” e emergiu no ano de 1872. Aquele momento foi de
grande efervescéncia politica, econdmica e social. As ideias liberais
estavam “enchendo os olhos” de setores da elite brasileira, que
tentava concilid-las com um regime escravista, com uma recém-
implantada monarquia parlamentarista e com a nossa tradicao
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religiosa catdlica (Mansur, 1999; Gueiros, 1980; Castelani, 1993;
Benimeli et alli, 1981).

Em meio a esse turbilhdo, setores do episcopado brasileiro,
embalados pelos resultados do Concilio Vaticano I, resolveram
exigir comportamentos mais alinhados com a ortodoxia catélica e a
pleitear mais autonomia para a Igreja no Brasil. Lembremos que
ainda vigia o regime de padroado, no qual os negocios juridicos,
administrativos e financeiros da Igreja eram dependentes da
autoridade imperial.

Naquele periodo, havia muitos magons com cargos na
estrutura da igreja catoélica, sobretudo nas Irmandades. A proibicao
dessa participacao foi o estopim para a disputa putblica entre bispos
€ magons.

Tudo comegou quando o padre Almeida Martins foi punido
pelo bispo do Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda, por ter
sido o orador numa festa magbnica que comemorava a
promulgacdao da Lei do Ventre Livre, iniciativa do macom e
presidente do Conselho de Ministros, José Maria da Silva Paranhos,
o Visconde do Rio Branco.

A segunda ocorréncia veio de Olinda/PE, quando o bispo
Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira, diante da indiferenca aos
seus pedidos de que os magons se afastassem da igreja, interditou
varias Irmandades, Capelas e Igrejas onde houvesse participacdo
magonica. O mesmo ocorreu na diocese de Belém do Para, quando
o bispo Dom Antonio Macedo Costa tomou as mesmas atitudes,
baseadas no direito candnico, mas em tensdao com o regime de
padroado.

A reacdo magonica foi imediata. Recorreram ao Imperador,
amparados, como ja dissemos, pelos termos da Lei do Padroado e
venceram a batalha politica e juridica, com Dom Pedro II exigindo
a suspensao dos interditos proclamados pelos bispos.

A atitude dos episcopos, porém, foi de manutengao das
interdicbes e recusa ao cumprimento das ordens imperiais,
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reafirmando as suas obediéncias exclusivamente ao sucessor de
Pedro, o Papa Pio IX.

O ambiente foi inundado por uma disputa publica pouco
vista até entao. Manifestos, artigos, discursos, homilias e as mais
variadas manifestagdes tomaram o0s jornais, parlamento,
paroquias, saldes e outros ambientes onde era possivel discutir a
questao (Mansur, 1999; Gueiros, 1980; Castelani, 1993; Benimeli et
alli, 1981).

A intensidade e repercussao dos debates ndao impediram
que no meés de janeiro de 1874 ocorresse a prisdao de Dom Vital,
condenado a quatro anos de reclusdo, dos quais cumpriu um ano e
sete meses; Dom Macedo, por sua vez, foi preso em abril, também
condenado a quatro anos, mas libertado no ano seguinte.

Embora esses episddios tenham promovido uma vitoria
imediata da maconaria, a resisténcia dos prelados e o processo de
afastamento entre a Igreja e o Estado fizeram com que as relages
entre macons e cat6licos nunca mais fossem as mesmas. Entendo
que comega, aqui, precisamente, as disposi¢cdes antimagOnicas
desenvolvidas pela Igreja até os dias atuais. Nao estamos falando
de manifestagoes ruidosas ou de iniciativas espetaculares, mas de
um trabalho constante e silencioso junto ao publico catélico de
combate ao idedrio magonico e de afirmacao da incompatibilidade
entre os seus principios e o catolicismo.

As representagdes sociais dos catolicos brasileiros em
relacdo a maconaria se manifestam através de expressdoes como:
pactos com o diabo, enriquecimentos misteriosos, sacrificios
rituais, crimes secretos, favorecimento aos irmaos e muitas outras
caracterizacdes que sempre remetem o universo magonico ao que é
maléfico, errado, viciante, degradante.

E provavel que ainda possamos encontrar macons que
comunguem e que participem das atividades pastorais. Porém, as
fronteiras entre o catolicismo e a maconaria sio bem mais
delineadas hoje do que ja foram, embora existam, nos dois
universos, quem busque uma aproximacao através de diadlogos e de
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possiveis afinidades eletivas. Se tais aproximacoes se efetivarao nao
é possivel saber. O fato é que as interdicdes continuam e que, no
longo prazo, venceram D. Vital e Dom Macedo.

Entretanto, ao longo do grande periodo de divergéncias e
de proibi¢des da Igreja Catolica contra a magonaria, é importante
lembrar que muito catélicos também procuraram convencer 0s
seus irmdos de uma mais bem detalhada pesquisa sobre a
instituicio macoOnica. Nesse sentido, algumas interlocugdes
positivas foram registrados por varios historiadores do assunto.

Em Aracaju (Sergipe), por exemplo, no ano de 1968, o
bispo local, Dom Luciano Duarte Cabral, provocou escandalo no
ambiente catélico pela visita a Loja Magonica Cotinguiba, criada em
1863. Visita esta devidamente permitida pelo Ntncio Apostoélico do
Brasil, naquela ocasiao, Dom Sebastiao Baggio.

O discurso do bispo de Aracaju, entretanto, ndo versou
sobre os embates seculares entre as institui¢bes, ao contrario,
procurou os pontos de contato, 0s consensos, as convergencias, as
aproximagoes. E o que se ressaltou, naquele momento, foi a
questao social no Brasil, sobretudo no Nordeste. A questao agraria,
a fome, o subdesenvolvimento, a educacdo, entre outros,
receberam a atencdo do sacerdote catdlico, que encerrou
conclamando macons, catélicos e todos os homens de boa vontade
a enfrentar a imensa tarefa de construir um mundo melhor
(Benimeli et alli 1981).

Outras iniciativas catélicas, como as que desenvolveram D.
Avelar Branddo (Bahia) e Dom Vicente Scherer (RS), na ultima
década de 70, solicitaram a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) que protagonizasse uma ampla discussdo acerca da
questdao maconica e das relacdes dos catdlicos brasileiros com a
instituicdo. A CNBB chegou a enviar questionérios para dioceses
em todo o Brasil, no sentido de ter uma base realista das opinides
dos sacerdotes e também dos magons. Tais iniciativas nao
lograram grandes resultados, mas mostraram que na fase atual
inexiste disposicdo publica para troca de hostilidades.
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3.2 - O antimaconismo do PCB e da III Internacional

Uma das acusagdes mais frequentes contra a magonaria é
aquela que a identifica como parte de um grande complod
comunista. Nao nos cabe analisar, aqui, as origens dessa
“mitologia”, mas certamente esse tipo de discurso deve se
relacionar com a participagdo magonica, direta ou indireta, em
revolucionérios eventos modernos, como foram os casos da
revolugao francesa, da comuna de Paris, dos processos de
independéncia nacional e da propria revolugao russa de 1917
(Carone, 1991; Sales, 2005).

Essas supostas boas relagdes entre maconaria e
movimentos socialistas acabou em 1922, no IV Congresso da
Internacional Comunista, criada pelos bolcheviques em 1919, com a
funcao principal de defender a revolugao russa e propagandear os
seus principios no restante do mundo.

Nesse Congresso, entre os muitos temas discutidos, esteve
a controvérsia entre a direcdo da Internacional e o Partido
Comunista Francés, acusado de abrigar macons no seu seio.
Naquelas circunstancias, os comunistas tentavam afastar dos
partidos sob a sua influéncia o que eles consideravam ideologias
pequeno-burguesas. A maconaria estava entre elas e foi
considerada inimiga (Carone, 1991; Sales, 2005).

Aqui, entra em cena o primeiro brasileiro a pisar em solo
russo apds a vitdéria dos revolucionérios bolcheviques. Tratava-se
de Antonio Bernardo Canelas, brasileiro, operario gréfico, com
trajetéria  anarco-sindicalista e recém-filiado ao também
recentissimo Partido Comunista do Brasil. Naquela conjuntura,
para participar do movimento comunista internacional, o grupo
precisaria ser aprovado pelo Komintern em um dos seus
CoNgressos.

Canelas estava em Paris e recebeu a missao de representar
o Partido no IV Congresso e articular a sua filiagao ao organismo,



280 | Nove sed Antiquee: Tradigdo e Modernidade na Magonaria Brasileira

sem a qual ndo conseguiriam falar em nome dos comunistas e
receber a sua colaboracao material e politica.

A participacdo do ex-anarquista, porém, foi traumética
para os que o enviaram como representante. O jovem de 24 anos
nao concordou com o “espirito” do Congresso, onde sé falavam os
grandes dirigentes, como Lenin, Trotsky, Zinoviev. Além disso, nao
concordou com a disposicao de tais dirigentes de expulsar os
macgons das hordas comunistas em redor do mundo. Tal rebeldia
se consolidou quando também discordou do método de aprovacao
das teses por unanimidade. Estas resisténcias se deveram,
provavelmente, tanto a sua pouca experiéncia como comunista
quanto ao seu passado anarquista, sem deixar de frisar a sua
lembranga de que entre os nove fundadores do Partido Comunista
do Brasil dois eram macons, os seus camaradas Cristiano Cordeiro
e Everardo Dias. Assim, o combativo brasileiro foi o tnico voto
contra as resolugoes, o que lhe rendeu ndao somente um processo
ainda em Moscou, bem como a sua expulsdo do Partido ao chegar
no Brasil (Carone, 1991; Sales, 2005).

Posteriormente, através de novas tratativas, os comunistas
brasileiros conseguiram convencer a vanguarda da III
Internacional de que aquele elemento nao estava a altura da
representacao que lhe fora dada e de que as ideologias pequeno-
burguesas, como as magonicas e anarquistas, ja tinham sido
expulsas do Partido.

Apesar da dissolucao do Komintern em 1943, as relacoes
entre comunistas e magons continuaram tensas, pois o0
totalitarismo dos regimes comunistas nunca conviveu bem com
estruturas auténomas e muito menos restritas, em sua ritualistica,
a quem nao fosse convidado e iniciado.

Contudo, a histéria dos magons nesses regimes é um
capitulo ainda a ser narrado. O caso da magonaria em Cuba, por
exemplo, é deveras instigante, pois se trata do Unico regime
comunista a permitir o funcionamento da instituicéo. E certo que
nao sabemos de detalhes sobre tal convivéncia e o nivel de
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interferéncia do regime em assuntos magonicos. Porém, tal
experiéncia constitui-se numa manifestacdo atipica da relacdo
entre magons e comunistas.

3.3 - Os protestantes e a magonaria

A aproximagao entre protestantes e magons existe desde a
criacio da macgonaria moderna. O ato inaugural da instituicao
maconica, a sintese dos principios magOnicos antigos, expressos no
que ficou conhecida como Constitui¢ao de Anderson, recebeu este
nome por ter sido produzida, em 1831, por um presbitero inglés,
Thomas Anderson. Desde entdo, as relacdes entre esses dois
universos sera de atracao e repulsa, a depender das circunstancias
e conveniéncias teoldgicas, econdmicas e politicas (Castelani, 1995;
Castelani, 2001).

O protestantismo brasileiro sempre foi majoritariamente
protagonizado por denominagdes vindas do mundo anglo-saxao,
mais especificamente dos Estados Unidos da América. Até o ano de
1898, magons e protestantes mantinham uma relagio de
proximidade, o que, alids, replicava um modelo ja existente nesse
mundo ao qual nos referimos (Gueiros, 1980).

Outrossim, a chegada dos protestantes ao Brasil provocou
firmes reacdoes dos catélicos, o que fez com que eles se
aproximassem dos macons e, inclusive, estabelecessem aliancas
pragmaticas para se defenderem da religido hegemonica, ocupando
outros espacos.

A primeira grande controvérsia, com repercussoes
cismaticas, ocorreu na Igreja Presbiteriana do Brasil, quando
alguns dos seus membros questionaram a presenca de magons nao
somente no “rebanho”, mas também em varias fungoes, inclusive
sacerdotais. O resultado desse traumatico processo foi a divisao,
em 1903, entre os presbiterianos do Brasil e os presbiterianos
independentes, tendo esses ultimos saido da sua matriz por
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discordar da presenga magonica na sua denominacdo, embora essa
variavel ndo tenha sido o motivo principal.?

Os eixos da discussao envolviam, basicamente, os seguintes
temas: o lugar da Revelacdo na maconaria; o conceito de Deus; a
antropologia maconica; a figura do Cristo; a natureza da dimensao
salvifica; a relacao entre fé e razao e o conceito de Reino de Deus.

Desde entdo, nesse diversificado universo, macons e
protestantes se tocam e se repelem. Tal situagao pode ser explicada
pela inexisténcia de uma instancia centralizadora, como é o caso
dos catdlicos, que estabelecesse uma linha a ser seguida. Ao
contrario, como sabemos, o protestantismo, com base no livre
exame das escrituras proporciona leituras variadas a respeito das
questdes acima colocadas.

Assim, até os dias que correm, é muito comum
testemunharmos controvérsias no campo protestante relativas a
natureza da magonaria e se essa instituicao seria compativel com a
mensagem crista. Mais ainda, muitas liderancas destacadas sao
“acusadas” de pertencerem a magonaria e estarem contribuindo
para a degeneracao do campo evangélico brasileiro.

Tal discussdo ndo mais ocorre na Igreja Presbiteriana do
Brasil, que aprovou, em 2010, a proibi¢ao da entrada de magons na
denominagao, conclamando aqueles que ainda tenham alguma
ligacdo com a magonaria a renega-la.3

A cada maré montante sobre a questao macdnica, muita
literatura é produzida, sobretudo aquela que aponta para o
antimagonismo, pois nao ha igrejas que defendam abertamente a
tal compatibilidade com a maconaria. Assim, falar sobre macons
para um evangélico comum pode suscitar uma reagao contundente
de desaprovacao e critica a esse tipo de religiosidade.

://www.executivaipb.com.br/site/decisoes importantes/maconaria 1900-2011.pdf;
http://www.mackenzie.com.br/10245.html
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Assim, em funcdo das “patrulhas” é dificil observar
liderancas protestantes de algum relevo que defendam uma
aproximacgao com o universo magonico. Porém, a medir pelo que
testemunhamos em sites, blogs e outras manifestagdes virtuais,
magons e protestantes continuam (informalmente) mais
imbricados do que nunca no Brasil, pelo menos no imaginério de
quem disputa lugares de destaque no campo protestante.

3.4 - O Estado Novo, os integralistas e a maconaria

Até os anos 30, do século XX, o antimaconismo observado
no Brasil nunca havia provocado grandes problemas para os
“Filhos da Luz”. A grande antagonista da instituicio maconica era a
Igreja Catodlica, que nao tinha objetivos nem instrumentos para
eliminar o discurso maconico da cena publica. O esforco do
antimagonismo catélico caminhava mais no sentido de afirmar as
incompatibilidades entre os dois universos.

Somente com a emergéncia do movimento integralista
brasileiro é que os macons encontrardo adversarios dispostos a
enfrentamentos mais radicais. O integralismo foi um movimento
caracterizado por um forte nacionalismo, um catolicismo
conservador e um espirito antimodernizante. Segundo alguns
pesquisadores, esses tracos vao aproxima-lo dos movimentos
fascistas, que emergiam na Furopa (Trindade, 1974; Chasin, 1978).

Sob a diregao inconteste do paulista Plinio Salgado, a Agao
Integralista Brasileira vai ser um dos maiores movimentos de
massa da histéria da Reputblica. Em todos os Estados brasileiros
poderiam ser encontrados os “camisas-verdes”, como ficaram
conhecidos o0s simpatizantes da causa. Muitos intelectuais de
prestigio aderiram ao movimento, como observamos nos casos de
Miguel Reale e Alceu do Amoroso Lima. Dentro da Igreja Catdlica,
grande nomes também apoiaram o integralismo, como foi o
exemplo de D. Helder Camara. Os integralistas eram ferrenhos
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defensores do lema “Deus, Patria e Familia” e identificavam seus
adversarios no campo comunista, liberal e magonico.

A magonaria ja vinha combatendo esse ideario na Europa,
se insurgindo contra as for¢as de Mussolini e Salazar, e, por isso,
também ndo se isentou de abrir divergéncias publicas severas
contra os integralistas brasileiros. Nas Lojas magoOnicas brasileiras
era muito comum o apoio as “irmas” italianas e portuguesas, onde
0s primeiros sinais de regimes autoritarios ja eram bem
delineados. Esse conflito entre macons e integralistas ainda foi
agucado pelo apoio do presidente Getdlio Vargas em favor dos
“camisas-verdes”, pois o regime brasileiro naquela altura ainda
flertava com o fascismo italiano (Castelani, 1993; 2001).

No auge dessa divergéncia, o Grande Oriente do Brasil
chegou a lancar uma nota, em 1934, onde informava que "(...) o
Conselho Geral da Ordem, em resolucdo referente a consultas de
diversas Oficinas, em relacdo a respectiva atitude em face do
partido integralista, aprovou o parecer da Comissdo de Justica
seguinte: o integralismo e a magonaria sao instituicbes que se
repelem ; ndo deve a magonaria admitir integralistas em seu seio, o
que motiva em consideracdes que expde; os magons integralistas
renegam os principios liberais macdnicos, prova ja dada pelo
respectivo procedimento na Italia, em Portugal e na Alemanha ; faz
notar que as Lojas compete deliberar sobre a conveniéncia de
conservar ou eliminar dos seus quadros os magons que agem
contra os principios mag¢bnicos" (Castelani, 2001:145).

Todavia, Getulio Vargas construiria uma configuracdo na
qual ndo havia espagos em nem para magons, integralistas e,
tampouco, comunistas. Em 1935, fechou a Alianga Libertadora
Nacional e em 1937 promoveu o golpe do Estado Novo, que
fecharia os partidos politicos, interviria nos sindicatos e em outras
formas de associativismo civil, inclusive determinando,
informalmente, o fechamento de varias L.ojas magonicas. Apesar da
resisténcia da Ordem, sobretudo em Sao Paulo e na entdo capital
federal, o Rio de Janeiro, pela primeira vez na sua histéria em
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terras brasileiras, a magonaria sofre um profundo golpe (Castelani,
2001).

Outra iniciativa tomada por Getdlio Vargas foi infiltrar
inimeros de seus partidarios na magonaria, 0 que garantiu nao
somente o siléncio da institui¢do, como também o acesso as
informacdes sobre o que ocorria no interior das Lojas.

Somente em 1940 é que as Lojas voltariam a ser abertas,
mas sem o vigor outrora existente na instituicdo, principalmente,
em funcido da perda de autonomia provocada pela intervencao
“branca” promovida pelo regime.

A partir de entdo, o antimaconismo brasileiro mais saliente
perdurara somente em termos discursivos e mesmo assim no
ambito da Igreja Catdlica. O proprio golpe militar de 1964, contou
com o apoio dos principais dirigentes maconicos brasileiros, que
seguiram com o regime até os seus estertores.

3.5 - Epilogo

No momento atual, os magons ndo tém sido o centro das
hostilidades de nenhum grupo que podemos chamar de
tradicionalmente antimaconicos - os grupos religiosos e politicos.
Provavelmente, a pluralidade do “mercado de ideias”
contemporaneo nos auxilie a entender as razoes desse declinio do
antimagonismo. Nessa nova configuracdo, a magonaria ja nao
polariza com nenhuma outra instituicdo na cena publica. Além
disso, a robustez intelectual dos quadros maconicos atuais nao
lembra, nem de longe, aquela que representava as liderancas
magonicas que participaram da recepcao do ideario liberal e
moderno no comeco do século XIX.

Isso nao significa, porém, a completa auséncia de conflitos.
O peso das acusagdes de pertencimento a magonaria ainda sdo
observadas, eventualmente, no campo religioso protestante, com
claras disposi¢oes do acusador de interferir na imagem publica do
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acusado. No mundo da internet, muitos depoimentos ilustram esse
tipo de (falsa) contenda.

Apesar de tudo, ndo acreditamos ser prudente a declaragao
do fim desses embates. E razoavel imaginar que eles estio apenas
inativos. Afinal, o mito da conspiracdo continua a povoar nossa
mentalidade moderna e, sendo assim, podemos acionar a qualquer
momento, em funcdo de uma crise qualquer, o estigma do
conspirador para identificar o bode expiatério da vez. Alias, o
século XX esta recheado de exemplos de como isso ocorre com
grupos minoritarios.

O enfrentamento racional desses mitos e uma base de
valores pluralistas e democraticos podem nos auxiliar a expurgar
da cena publica contemporanea essa antiga e deletéria disposicao
sacrificial.
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