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A Secretaria de Publicacdes da Sociedade Hegel Brasileira organizou
este livro, no ano em que comemoramos 200 anos da primeira publi-
cacdo da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas de G. W. F. Hegel:
1817 —2017. Agradecemos aos autores que participaram desta obra
comemorativa, escolhendo pardgrafos das trés partes da Enciclopédia
(Logica, Natureza e Espirito), elaborando suas abordagens conforme
seu ponto de vista inferpretativo que espelha a recepco da obra he-
geliana no Brasil. A comunidade filos6fica hegeliana avanga tanto na
traducdo dos textos, como na recepcdo e interpretacio de Hegel.
Constatamos que o nGmero de pesquisadores vem crescendo e a qua-
lidade da pesquisa torna-se cada vez mais relevante. Expressamos
nosso reconhecimento a Paulo Meneses, tradutor e José Machado, co-
laborador, pela tradugdio em portugués dos trés volumes da Enciclo-
pédia dos Ciéncias Filoséficas em Compéndio: v. I: A Ciéncio da
Lagica; vol. Il: Filosofia da Natureza; e vol. Ill: Filosofia do Espirito.
Na Nota do Tradutor, Paulo Meneses afirma que “a finalidade desta
traduco é fazer acessivel esta obra fundamental de Hegel a estudan-
tes de filosofia no Brasil”. Que ao comemorarmos o bicentendrio da
primeira publicacdo da Enciclopédia de Hegel, sejamos provocados a
prosseguir na finalidade de tornar acessivel a obra hegeliana e avan-
carmos na pesquisa filosofica brasileira.
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APRESENTACAO

A Secretaria de Publicagoes da Socedade Hegel Brasileira
organizou este livro, no ano em que comemoramos 200 anos da
primeira publicacao da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas de G. W.
F. Hegel: 1817 — 2017. Agradecemos aos autores que participaram
desta obra comemorativa, escolhendo paragrafos das trés partes da
Enciclopédia  (LLogica, Natureza e Espirito), elaborando suas
abordagens conforme seu ponto de vista interpretativo que espelha
a recep¢ao da obra hegeliana no Brasil. A comunidade filoséfica
hegeliana avanca tanto, na tradugdo dos textos, como na recepgao
e interpretagio de Hegel. Constatamos que o numero de
pesquisadores vem crescendo e a qualidade da pesquisa torna-se
cada vez malis relevante.

Os Comentarios dos autores foram ordenados conforme
as tres partes da Enciclopédia: 1.6gica, Natureza e Espirito.

1 - Logica

Joao A. Wohlfart em Sistema enciclopédico e historia da Filosofia,
comenta que “a obra em consideragao é uma forma cientifica de
exposicao da filosofia, na forma de um todo articulado. No
pensamento hegeliano, todas as filosofias produzidas até entao e
todas as disciplinas filosoficas constituem um todo ordenado e em
desenvolvimento. A filosofia caracteriza a exposi¢ao filoséfica de
um conjunto de componentes sistematicamente articulados”.

Adilson F. Feiler em O ser, totalidade e indeterminidade, a
enérgheia apresenta “o todo, que é o ser, como um conjunto unitario
de diversidades que se implicam mutuamente num sistema em
redes, que se expressa em se por para fora e em se recolher para
dentro, refletindo-se. Neste movimento de por-se para fora e
recolher-se para dentro, o ser vai se constituindo como set, pois,
assim como o ser ja é uma realidade completa, também, vai-se
fazendo enquanto tal. Por essa razao, além de ser uma riqueza total,
o ser ¢ também uma indeterminidade, e, por isso, uma pobreza. E
gragas a essa dimensao de pobreza e indeterminidade, o ser é capaz
de sempre ir-se fazendo, de nao estar determinado a nada, livre de
sistemas dogmaticos e totalitarios”.
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André Cressoni em Comentdrio do pardgrafo 48 da Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas em Compéndio de G. W. F. Hegel, explicita que
“a contradigao nao ¢, segundo Hegel, um momento para se meditar
sobre os erros cometidos, e sim de compreender que algo sé é
idéntico a si mesmo ao trazer de modo imanente seu proptrio outro.
A ilusao transcendental definidora das antinomias para Kant passa
a ter, em Hegel, o sentido mais intimo e verdadeiro de todas as
coisas, a ilusdo sendo, na verdade, a unilateralidade que nao
compreende a contradi¢io como o proprio ser de cada coisa. Bem
diferente, portanto, de Kant, para quem, as antiteses tornam
impossivel a constru¢ao de um sistema que ¢ proprio a natureza
arquitetonica da razdo. Hegel adere a essa nog¢ao sistémica e
arquitetonica da razao, mas para ele, ao contriario de ver nas
antinomias um fator que mina esse ideal, elas sio exatamente o que
possibilita esse sistema arquitetonico de ser realizado™.

Agemir Bavaresco em Silogismo da necessidade: enfoque onto-
epistemolggico descreve a dupla funcio do silogismo em Hegel: “ele
tem a forma de fundamentar e de compreender, ou secja, tem a
dimensdao ontoldgica e epistemoldgica. O silogismo explicita a
relagao do fundamento do conhecimento que é enunciado no juizo
e também explicita o fundamento real das coisas. Entao, o
silogismo ¢ a forma de compreender e pensar o real no interior do
desenvolvimento do conceito. Ou seja, o silogismo fundamenta e
explica as coisas, pois, o objetivo da logica do silogismo ¢é verificar
como uma coisa tem que ser apreendida no conceito: trata-se da
funcdo epistemologica do conceito, isto ¢é, um pensar
conceitualizante”.

Christian Iber em Sobre o duplo cariter da logica de Hegel: Teoria
das formas do pensamento e metafisica da ragao, defende que “o elemento
racional da Ciéncia da I.dgica de Hegel é que ela é uma doutrina
ontolégica das categorias que elucida nossas formas de pensar,
com as quais sempre lidamos. Ao mesmo tempo, a Logica quer ser
uma metafisica da razio que pretende deduzir o mundo na sua
totalidade; portanto, o conteido inteiro do pensar a partir do
proprio pensar”.

Manuel Moreira da Sila em Hegel, o paradoxo da realizagao
literdria da ideia de Filosofia: a insuficiéncia do sistema-enciclopédia enquanto
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objeto ideal, dado pela ciéncia da razao “discute a exigéncia do idealismo
do conceito de uma realizagio literaria da Ideia da filosofia, tal
como exposta na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio de
G. W. F. Hegel. Trata-se, a rigor, de uma verificagio do nucleo da
tese fundante do sistema da filosofia e das reelaboracdes e
tentativas de consumagao daquela”.

2 — Natureza

Ediovani A. Gaboardi em O evolucionismo idealista de Hegel na
introdugdo da filosofia da natureza entende que “o idealismo de Hegel
permite-lhe assumir uma visdo mecanicista de natureza e, ao
mesmo tempo (e como consequéncia), derivar dela a necessidade
de uma abordagem teleoldgica. Esta abordagem seria a tnica a
fornecer um conceito filosofico de natureza, livre das lacunas e dos
pressupostos nao demonstrados de concepgdes como o
evolucionismo (materialista). Em Hegel, assim, o espirito (o
mundo da cultura) é a verdade e o fim do mundo natural, mas
apenas interiormente (idealmente)”.

Tomas F. Menk em Comentirio a introducao da filosofia da
natureza propoe-se “analisar como Hegel elabora o conceito de
natureza unificando teoria e pratica, e como este conceito
desenvolve-se na estrutura da obra. A experimentacdo da natureza
¢ denominada por Hegel como relagao pratica (praktisches
Verhdlmis), enquanto que a sua transformacdo em ciéncia sera
denominada como relacio tebrica (theoretisches 1 erhdltnis). Ambas
serdo suprassumidas no conceito de natureza, pois cada uma,
isoladamente, nio é capaz de produzir o conceito de natureza,
somente as duas, em um processo produtivo alcangam o conceito”.

3 — Espirito

Greice A. Barbiere em A segao familia na Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas de Hegel pesquisa “o carater eminentemente ético
do casamento, em contraposi¢ao ao elemento juridico, presente no
contrato celebrado entre os conjuges. Este elemento contratual,
tipico do Direito somente vem a tona quando a Eticidade é
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quebrada por elementos subjetivos que ultrapassam as
determinagdes éticas. No entanto, o casamento é uma objetivagao
de elementos subjetivos e esta também ligado ao exercicio da
sexualidade. Esta se coloca mais diretamente ligada ao imediato do
natural e aos impulsos mais primevos dos seres humanos. O
casamento nao é somente o exercicio da virtude ética da confianca,
mas depende do amor e este ainda encerra, em si, uma inclinagao
que escapa a vontade consciente do individuo, entio sua dissolugao
por motivos contingentes acaba sendo uma possibilidade a ser
contemplada”.

José A. C. de Aratjo Neto em O papel especulativo da sociedade
civil para a efetivagao da ideia de liberdade na obra Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas em Compéndio de Hegel distingue “entre sociedade civil e
Estado, realizada por Hegel, que tem duas fontes: a (1) sua leitura
da economia politica classica (de Adam Smith, Ferguson e James
Stuart) e (2) sua releitura da filosofia politica antiga e sua tese de
que o Estado ¢ muito mais do que mera regulamentacio da livre
iniciativa privada, o que o levou a separar economia de politica,
sendo a segunda superagao da primeira”.

Paulo R. Konzen em ( 552 A da ECF (111) de Hegel: relagio
entre Estado e Religiao escreve que “a preocupagao principal de
Hegel, ainda muito atual, é com a “religiao da nao-liberdade”, que
torna inviavel o direito e a constituicao racionais, a liberdade do
espirito, a eticidade do Estado, etc. Ora, diante disso, Hegel busca
promover a dita “religido verdadeira e religiosidade verdadeira”,
que produza a citada “liberdade verdadeira” ou o chamado
“espirito livre”, “em sua racionalidade e verdade”, isto ¢, o espirito
que se “sabe como livre” e se “quer” como tal. Enfim, o Estado,
conforme o conceito, para Hegel, deve promover a liberdade,
inclusive a religiosa, mas todo Estado depende ou nido existe
independente da religiosidade vigente”.

Marly C. Soares em Religiao revelada ([ 564 — 571) tem
como objetivo “explicar os diversos conceitos da Religiao
Verdadeira como um modo de consciéncia que busca estabelecer
a relacdo entre o ser humano e Deus na perspectiva da filosofia
especulativa”.
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Federico Orsini em O #iplo silogismo da filosofia como conclusao
da Enciclopédia (1817, 1830) afirma que os trés silogismos “tendem
a produzir a impressao de que Hegel teria aspirado a proporcionar,
em sua filosofia, um ‘fechamento da historia’, a saber, um sistema
que, em virtude de uma teleologia do incondicionado, teria
encerrado e reconciliado em si toda a realidade, de modo que nada
essencialmente novo restaria a ser feito e dito na historia.
Profundamente céticos a respeito dessa interpretagao, Bodei e
Geraets tentaram explicar e dissolver a impressao de fechamento
(da histéria, bem como do sistema) a partir de uma interpretagao
da dialética que valoriza a abertura do pensamento ao novo,
caracterizado por sua imprevisibilidade, pelas descontinuidades
que interrompem as regularidades tipicas de cada época historica,
pela necessidade de ele surgir em for¢a de um impulso real externo
ao sistema filos6fico”.

Ao concluir esta apresentacio eXpressamos NOsso
reconhecimento a Paulo Meneses, tradutor e José Machado,
colaborador, pela tradu¢ao em portugués dos trés volumes da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio: v. 1. A Ciéncia da
Légica; vol. II: Filosofia da Natureza; e vol. III: Filosofia do
Espirito. Na Nota do Tradutor, Paulo Meneses afirma que “a
finalidade desta traducao é fazer acessivel esta obra fundamental
de Hegel a estudantes de filosofia no Brasil”. Que ao
comemorarmos o bicentenario da primeira publicagio da
Enciclopédia de Hegel, sejamos provocados a prosseguir na
finalidade de tornar acessivel a obra hegeliana e avancarmos na
pesquisa filosofica brasileira.

Agemir Bavaresco, Julia Sebba, Inacio Helfer






1-LOGICA






SISTEMA ENCICLOPEDICO E HISTORIA DA
FILOSOFIA

Joao Alberto Woblfart'

1 Introdugéio

Os paragrafos 13, 14 e 15 integram o texto da introdugio a
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, constante no primeiro volume
daquela obra que Hegel dedica a Ciéncia da Ldgica. O texto da
introducao ¢ formado por dezoito densos paragrafos nos quais
Hegel expoe os elementos fundantes da nogao de filosofia como
sistema. Hegel distingue a maneira filoséfica de conhecer dos
outros tipos de conhecimento, porque, diferentemente das outras
modalidades do conhecimento, a filosofia nao tem um comeco
definido. Procuramos explicitar o sentido filosofico destes
paragrafos densos.

Os paragrafos aqui considerados reinem varias tematicas,
algumas delas consideradas controversas no universo das
interpretacdes do pensamento hegeliano. Uma primeira tematica é
a relacdo da historia exterior com a filosofia, uma vez que Hegel
pensa numa filosofia a partir da histéria empirica. Curioso ¢é
mostrar que Hegel apresenta nestes paragrafos um conceito de
Historia da Filosofia, articulada numa unica Filosofia em diversos
graus de desenvolvimento. No mais alto nivel de desenvolvimento
da Filosofia, todas as outras filosofias historicamente anteriores sio
reintegradas como ramos de uma unica filosofia.

Hegel propoe uma outra posi¢ao entre o universal e o
particular, pois o universal somente é tal na mediagao do particular
e vice-versa. O universal, pensado fora do particular, também fica
particular. Hegel chama a atengdo acerca da necessidade de pensar
a filosofia em forma de sistema que o filésofo esboga na
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. A obra em consideragdao é uma
forma cientifica de exposicao da filosofia, na forma de um todo
articulado. No pensamento hegeliano, todas as filosofias
produzidas até entdo e todas as disciplinas filoséficas constituem

! Professor de Filosofia no Instituto Superior de Filosofia Betthier. joao@jfibe.edu.bt
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um todo ordenado e em desenvolvimento. A filosofia caracteriza a
exposicao filoséfica de um conjunto de componentes
sistematicamente articulados.

Dentre os paragrafos aqui considerados, Hegel aborda no
15 o formato, o movimento e a estrutura do sistema filoséfico
constituido por circulos que formam a totalidade da Ideia
filosofica. Sao movimentos de universalizacao e de singularizagao,
de passagem da Logica nas esferas particulares e o retorno destas
a Loégica. Notério é saber que Hegel, nestes paragrafos, faz uma
sintese entre o Sistema Filosofico formado pela Ciéneia da 1.dgica e
pela Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas e a Historia da Filosofia. Em
poucos paragrafos, Hegel estabelece a unidade entre a sua fase
sistematica constituida pela Fenomenologia do Espirite, pela Ciéncia da
Ligica e pela Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, e a fase historica
formada especialmente pela Filosofia da Historia e pela Historia da
Filosofia.

No texto que segue procuramos esbogar os principais
argumentos pelos quais Hegel identifica a Filosofia com a Historia
da Filosofia. Hegel sustenta a profunda implicacdo entre Sistema
Filoséfico e Histoéria da Filosofia. Isto significa dizer que toda a
obra hegeliana, inclusive a Ciéncia da Ldgica, é perpassada pela
historicidade. Nesta implicacao hegeliana entre Sistema e Historia
da Filosofia, é possivel a constru¢do de uma filosofia
sistematicamente especulativa, numa espécie de metafilosofia, para
além das filosofias particulares e pensamentos individuais dos
tilésofos. Por este caminho ¢ possivel explicitar a significagdo mais
profunda da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas como expressao do
autodesenvolvimento sistematico da Histéria da Filosofia, e desta
como plataforma universal do Sistema Filosofico.

2 Sistema Filosofico e Historia da Filosofia

Hegel comega a esbogar o carater historico da Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas como o resultado do desdobramento de uma
unica filosofia na multiplicidade das filosofias conhecidas e na
significacio das multiplas filosofias como ramos de uma unica
filosofia. Hegel escreve:
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E na figura peculiar de uma histéria exterior que o
nascimento e o desenvolvimento da filosofia sdo
representados como histéria dessa ciéncia. Essa figura da,
aos graus de desenvolvimento da ideia, a forma de sucessao
contingente e, digamos, de uma simples diversidade dos
principios e de seus desenvolvimentos nas respectivas
filosofias. Mas o artesao desse trabalho de milénios é o
espirito vivo e uno, cuja natureza pensante ¢ trazer a sua
consciéncia o que ele ¢, e, quando isso se tornou assim seu
objeto, [sua natureza pensante €| ser, a0 mesmo tempo,
elevado acima dele, e ser em um grau superior. A histéria
da filosofia mostra nas diversas filosofias diversamente
emergentes que, de um lado, somente aparece uma filosofia
em diversos graus de desenvolvimento, e de outro lado que
os principios particulates — cada um dos quais esta na base
de um sistema — sio apenas ramos de um s6 e do mesmo
todo. A filosofia ultima no tempo é o resultado de todas as
filosofias precedentes, e deve por isso conter os principios
de todas. Por esse motivo, se ela é filosofia de outra
maneira, é a mais desenvolvida, a mais rica e a mais
concreta.

Ante a aparéncia de filosofias tdo numerosas, tio diversas,
¢ preciso distinguir o universal e o particular segundo sua
determinagao propria. O universal, tomado formalmente e
posto ao lado do particular, torna-se ele mesmo também
algo particular. Tal posi¢ao, no caso de objetos da vida
corrente, setia chocante por inadequada e inabil; como, por
exemplo, se quem pedisse frutas recusasse cerejas, peras,
uvas etc. Ora, a propésito da filosofia, ha quem se permita
justificar o desprezo [que tem] dela pelo motivo que ha tio
diversas filosofias, e cada qual é apenas uma filosofia, nao
a filosofia — como se as cerejas também nio fossem frutas.
Sucede também que se coloque uma filosofia cujo principio
¢ o universal ao lado de outra cujo principio é algo
particular, e mesmo ao lado de doutrinas que garantem nao
haver absolutamente filosofia alguma, no sentido que as
duas posi¢oes seriam apenas visoes diferentes da filosofia;
algo como se luz e escuridio fossem chamadas apenas duas
diversas espécies de luz (HEGEL, 1995, § 13, p. 54-55).
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Para Hegel, a filosofia ¢ inseparavel da historia desta
ciéncia. A tematica de fundo para a compreensao da Historia da
Filosofia e o seu autodesenvolvimento sistematico é o Espirito uno
e universal. A nogao hegeliana de Espirito nao é o de um Uno
absoluto que simplesmente se determina na histéria contingente
numa agao posterior, mas Hegel expde um desenvolvimento
espiritual na articulagao dialética da unidade e da multiplicidade, da
simplicidade e da complexidade, da razdo tedrica e da razao pratica.
Na dialética do Espirito, o Uno se diferencia na medida em que se
unifica, e se unifica na medida em que se diferencia. O Uno
espiritual aparece como um fio condutor que unifica os tempos, as
épocas, os modelos de racionalidade filosoéfica e as estruturas da
realidade. Nesta formulacio, a historia exterior nao aparece como
uma contingéncia imediata diante da incondicionalidade do Uno
espiritual, mas integra o circulo de universalizagao do processo de
constitui¢ao do Espirito. Como Filosofia da Histéria, o Espirito é
inseparavel do desdobramento cultural e historico, da sucessio
cultural de diferentes épocas e civilizagdes nas quais se efetiva e se
reconhece. O Uno mergulha para dentro da Histéria na condigao
de racionalidade imanente e emerge desta interioridade na
constituicio da racionalidade filoséfica. Como Historia da
Filosofia, a Ideia filosofica universal se desdobra nos diferentes
sistemas filosoficos, paradigmas filoséficos e modelos de
racionalidade filosofica. Neste caminho de racionalidade, o
Espirito é coextensivamente uno e vivo, uno porque compenetra
e interpenetra tudo, vivo porque a partir dele e nele tudo se
desdobra. Na Histéria da Filosofia, o Espirito universal se pensa a
si mesmo, os filésofos pensam o Espirito e se conhecem
filosoficamente a si mesmos no Espirito. Na Histéria da Filosofia,
o Espirito ¢é trazido a consciéncia na condi¢io de seu
autoconhecimento filoséfico e do conhecimento filoséfico do
homem do Espirito universal, pois o Espirito se pensa a si mesmo
na Historia da Filosofia e chega a um nivel mais elevado da
consciéncia de si. O novo Espirito que emerge da Historia nao ¢é
mais aquele que é simplesmente contraposto a Histéria e ao
homem, mas se constitui dentro da Historia universal e na Histéria
da Filosofia chega a outro grau de constitui¢ao enquanto Espirito.
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Trata-se da infinitizacdo e universalizacdo da finitude e da
historicidade humana, e da historicizacdo e temporalizagdo do
Espirito universal.

Em Hegel, Filosofia e Hist6ria da Filosofia constituem uma
unica coisa. Nao existe uma pura Filosofia separada da Historia da
Filosofia, mas a Filosofia ¢ inseparavel do desenvolvimento
temporal pensada, nos tempos de Hegel, como Histéria da
Filosofia. Para Hegel, Filosofia e Histéria da Filosofia constituem
a mesma coisa porque a Filosofia se desenvolve em diferentes
filésofos, obras filoséficas, sistemas filoséficos, modelos de
racionalidade e formas de exposicao filosoficas que a Historia
conhece. Assim, na Filosofia ha duas referéncias de historicidade
nela inscritas, a Historia enquanto desdobramento de uma tnica
racionalidade filoséfica nas multiplas formas de exposi¢ao, na
diferenciacio e desenvolvimento de conceitos, modelos de
racionalidade, concep¢oes de filosofia e modelos de sistema,
particularmente  nas  diferentes  expressoes da  filosofia
neoplatonica. A outra no¢ao de historicidade inscrita na Filosofia
¢ a sua ligacdo fundamental a Histéria universal, ao tempo
historico, na condi¢ao de racionalidade articuladora da Historia e
compreensao dela no pensamento. Por esta razio, nenhuma
filosofia resulta simplesmente do capricho e da capacidade
intelectual do filésofo, mas na Filosofia a Histéria ¢é
filosoficamente pensada e se transforma no pensamento.

Hegel estabelece um paralelo entre as determinagdes da
Ideia filosofica e a sistematica dos sistemas filosoficos expostos ao
longo da Historia da Filosofia. Do ponto de vista sistematico, a
Ideia filoséfica compreende e integra a universalidade racional da
Ciéncia da 1.dgica, a particularidade material e empirica da Filosofia da
Natureza e a totalidade concreta da Filosofia do Espirito, na condigao
de uma racionalidade mediadora entre estas esferas. Na Historia da
Filosofia, a coextensividade entre a Ideia filoséfica e as
determinacdes sistematicas é constatada no desenvolvimento de
uma unica filosofia nas mais variadas formulacdes historicamente
conhecidas. Por este viés, o modelo do ser dos gregos e medievais
e as suas respectivas formulagoes sistematicas, o modelo da
subjetividade moderna e as suas respectivas formulagbes, ¢ o
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modelo sistematico do Idealismo alemao e as suas respectivas
formulacoes constituem momentos de um unico Sistema
Filoséfico em evolugdao. Poderfamos sustentar que o momento
universal da Ideia filosofica corresponde aos sistemas de
Parménides e de Platdo, a particularidade corresponde com
Descartes e Kant, e a singularidade corresponde aos sistemas de
Espinosa e ao Idealismo Alemao. Numa compreensio mais
reduzida desta sistematica, o momento da subjetividade integra
Kant e Fichte, a objetividade integra Espinosa e Schelling ¢ a
singularidade corresponde ao Sistema Filoséfico hegeliano
tormado pela Fenomenologia do Espirite, pela Ciéncia da I.dgica e pela
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Nesta sistematica, trata-se de uma
unica filosofia em diversos graus de desenvolvimento, de uma
unica filosofia que recebe diferentes graus de universalidade e de
inteligibilidade ao longo de seu autodesenvolvimento racional. Por
outro lado, todos os sistemas aqui elencados constituem ramos e
momentos estruturantes de um unico sistema em construgio. A
mesma filosofia nao caracteriza uma Ideia filosofica que
permanece imével e intacta na multiplicidade de filosofias, mas ela
recebe diferentes contornos de significatividade filoséfica neste
processo de diferenciagao. Para Hegel,

Segundo esta ideia sustento que a sucessio dos sistemas
filosoficos na histéria é idéntica a sucessdo logica das
determinacdes conceituais da ideia. Sustento que,
despojando os conceitos fundamentais que aparecem na
histéria da filosofia de tudo o que respeita a formagio
exterior da mesma, e a sua aplicacdo ao particular e assim
por diante, se obtém os varios graus da determinagdo da
ideia no seu conceito légico. Pelo reverso, tomando o
processo logico, encontra-se nele, nos seus momentos
capitais, o processo dos fendmenos histéricos. Mas importa
saber reconhecer estes conceitos puros no que tem forma
historica. Poder-se-ia pensar que a filosofia nos graus da
ideia devesse ter uma ordem diversa daquela segundo a qual
tais conceitos surgiram no tempo; mas, N0 conjunto, a
ordem ¢ idéntica (HEGEL, 1986, p. 49).
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Para Hegel, Filosofia, Histéria da Filosofia e Sistema
Filosofico se identificam. A Filosofia passa pela Historia da
Filosofia em cujo movimento evolutivo se forma num processo de
autossistematizacao filosofica em determinacao nos diferentes
circulos de racionalidade filoséfica. Como afirmamos acima, a
légica da sucessao de sistemas filosoficos ao longo da Histéria da
Filosofia é idéntica a sucessio das determinacSes conceituais da
Ideia filosofica. Os diferentes sistemas sucedidos ao longo da
Historia da Filosofia constituem determinacdes de uma mesma
Ideia filosofica; por outro lado, a Histéria da Filosofia caracteriza
um processo logico e sistematico de constituicao da universalidade
da Ideia filosofica. Entre a universalidade da Ideia filosofica e a
multiplicidade de sistemas filosoficos esta a totalidade da filosofia
em evolucio sistematica. Entre os diversos filésofos e modelos de
filosofia constitui-se um sistema de interligacdo universal, pois
todos os filésofos sao influenciados por multiplos outros filésofos
e as filosofias dos filésofos individuais entram na constituicao de
multiplas outras. Trata-se de um complexo sistema de relacOes
entre todos os sistemas filos6ficos num grande Sistema Filosofico
em evolu¢ao conjunta, na medida em que todos os sistemas sao
reconduzidos a atualidade do pensamento filoséfico.

Na confluéncia hegeliana entre Filosofia, Sistema
Filosofico e Histéria da Filosofia, para a compreensao de sua
estrutura e de sua logica, cabem algumas figuragoes geométricas
que caracterizam estruturalmente a filosofia. A primeira delas ¢ a
horizontalidade e a linearidade, no sentido de que os diferentes
sistemas sao dispostos cronologicamente, na conhecida sequéncia
de Filosofia Antiga, Filosofia Medieval, Filosofia Moderna e
Filosofia Contemporanea e os respectivos sistemas que compoem
estes perfodos. O segundo componente da evolucao historica da
filosofia ¢ a verticalidade, configurada em diferentes graus de
efetivacio e de universalizacio da filosofia. Isto nido caracteriza
mais uma sequéncia abstrata e justaposi¢ao entre um paradigma e
outro da Histéria da Filosofia, mas diferentes niveis de
desenvolvimento da filosofia. Assim, por exemplo, o sistema do
Idealismo alemao representa o momento mais alto e mais
sistematico em relag¢io aos modelos dialéticos anteriores formados
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por Nicolau de Cusa, Giordano Bruno e Espinosa, numa maior
complexidade racional e argumentativa. O terceiro componente é
a circularidade, pois as diferentes filosofias que se desenvolveram
ao longo da Histéria da Filosofia constituem circulos filoséficos
suprassumidos e reintegrados na plataforma universal do grande
circulo filoséfico da permanente atualidade filoséfica sistematizada
por Hegel na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Nesta circularidade,
¢ possivel pensar na transversalidade de movimentos e de relagoes
que interligam de forma multipolar e intrafiloséfica os filésofos,
sistemas e modelos de racionalidade suprassumidos na perspectiva
de um mesmo movimento filoséfico.

Para Hegel, a dltima filosofia no tempo contém os
principios de todas as outras. Numa primeira aproximacao, todas
as filosofias, concepgdes filoséficas e sistemas filosoficos
desembocam no Sistema Filosofico hegeliano e constituem, de
forma conjugada e integrada, uma nova filosofia. O modelo
hegeliano, esbocado na Ewnciclopédia das Ciéncias Filosdficas, contém
elementos provenientes da filosofia platonica e aristotélica,
elementos provenientes da liberdade paulina e do Cristianismo,
elementos provenientes da subjetividade moderna, elementos
provenientes de modelos como Nicolau de Cusa e Giordano
Bruno, Espinosa, Fichte e Schelling. Hegel também aparece como
uma sintese abrangente da corrente filosofica do Idealismo
Alemao, pois atualiza as construgoes sistematicas do chamado
Idealismo subjetivo, de Kant e de Fichte, e do Idealismo objetivo,
de Espinosa e Schelling, particularmente na complexa tematica das
relagoes entre a Ciéncia da ldgica e a Filosofia do Real, na
circularidade dialética que compreende a Ciéncia da I.dgica, a Filosofia
da Natureza e a Filosofia do Espirito e a totalizagao reflexiva da
totalidade da obra filoséfica de Hegel que reine os conjuntos da
Fenomenologia do Espirito e da Ciéncia da Ldgica, da Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas e das obras que caracterizam a chamada Filosofia
do Real, particularmente a Filosofia do Direito, a Filosofia da Historia,
a Histéria da Filosofia e a Filosofia da Religido. Com estas
indicagdes, a filosofia hegeliana nao caracteriza nenhuma forma de
dualismo como em Aristoteles ¢ Kant, nenhum monismo como
em Parménides e Schelling, nenhuma forma de deduciao de um
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sistema vertical como em Fichte, mas uma totalidade articulada na
qual se integram epistemologicamente a unidade e a multiplicidade,
as multiplas facetas do pensamento e do real e¢ a unidade da
exposicao sistematica.

Os principios das filosofias anteriores estio contidos na
filosofia hegeliana. De modo geral, a ontologia grega e medieval
esta contida na filosofia hegeliana na nova Ontologia do real por
ele proposta. Numa leitura talvez simplista, a nogao de Filosofia do
real caracteriza uma retomada da ontologia classica traduzida na
ontologia moderna. A moderna filosofia da subjetividade também
esta presente em Hegel, ndo mais pelo viés da subjetividade pura e
interioridade imediata, mas no conceito de liberdade histérica que
articula dialeticamente a subjetividade e a intersubjetividade, a
liberdade e a sociabilidade, no sistema hegeliano da eticidade. O
conceito  kantiano de liberdade como autonomia e
autodeterminac¢do da subjetividade aparece na filosofia hegeliana
na condicio de liberdade histérica, razao pela qual a nocio
hegeliana de intersubjetividade pode ser pensada como
subjetividade universal e absoluta, quando todas as subjetividades
sao sistematicamente interdependentes. Aparece também, na
filosofia hegeliana, o principio spinozista de substancia, ndo mais
na configuracio de uma estrutura universal pressuposta aos
atributos e modos, mas como uma for¢a dinamica que perpassa
por dentro o pensamento e as estruturas do real e as péem em
movimento, pelo caminho metédico de um sistema que se pde em
movimento. Hegel retoma a nog¢ao de Natureza exposta por
Espinosa, Schelling e o Romantismo e a integra a sistematica da
Filosofia do real. Desta forma, os principios estruturantes das
filosofias anteriores a Hegel sao incorporados e ao seu sistema,
suprassumidos na perspectiva da Logica do conceito e integrados
ao movimento universal de autodesenvolvimento sistematico da
Filosofia. Mesmo contendo todas as outras filosofias, o modelo
hegeliano caracteriza outra concepgao filosofica porque integra a
totalidade da filosofia no movimento de sua formagdo, porque
capta epistemologicamente a dialética da Historia na atualidade do
pensamento filoséfico e porque caracteriza a atualidade do tempo
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traduzido permanentemente na sistematicidade do pensamento
tilosofico. Hegel escreve:

Os diversos graus da ideia légica encontramos na histéria
da filosofia, na figura de sistemas filoséficos que fizeram
aparicdo um apés o outro. Cada um deles tem por sua base
uma defini¢do particular do absoluto. Ora, assim como o
desenvolvimento da ideia légica se mostra como um
progresso do abstrato para o concreto, assim também na
histéria da filosofia os sistemas mais antigos sao os mais
abstratos e, por isso, os mais pobres. Alias a relacdo dos
sistemas filosoficos do infcio para com os que vieram mais
tarde ¢ em geral a mesma que a relacdo dos graus anteriores
da ideia légica para com os posteriores; e, na verdade, de
modo que os posteriores contenham em si os anteriores
como suprassumidos. E este o verdadeiro significado da
refutagdo que ocorre na historia da filosofia, e é tantas vezes
mal entendida de um sistema filosofico por outro, e, mais
precisamente, do sistema anterior pelo posterior (HEGEL,
1995, § 86 Zusatz, p. 176-177).

O texto hegeliano, extraido 1a do inicio da Logica do ser, é
claro e sugestivo. Os diversos graus da ideia l6gica formulados por
Hegel na Ciéncia da Ldgica e resumidos no primeiro volume da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas encontram-se desdobrados na
Histéria da Filosofia. Por outro viés, Hegel escreveu a Ciéneia da
Ldgica na perspectiva da releitura da Histéria da Filosofia para
extrair dela a sua légica fundamental e para traduzi-la na atualidade.
Neste desenvolvimento logico e sistematico da Histéria da
Filosofia, Hegel identifica varios momentos estruturantes nos
quais a filosofia evolui através de sistemas filosoficos que
circularmente suprassumem uns aos outros. Nao se trata, portanto,
de uma sequéncia linear, mas de um processo de universalizacao
no qual os sistemas mais atuais reintegram os mais antigos em
razao de sua indeterminacio e abstracdo. Numa evolucao
coextensivamente horizontal através momentos estruturantes da
Légica do ser, da Logica da esséncia e da Logica do conceito e
vertical através das determinagoes da Filosofia do real na Natureza,
no Espirito subjetivo, no Espirito objetivo e no Espirito absoluto,
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Hegel inclui em sua Ciéncia da 1dgica varios destes momentos
sistematicos. Desta forma, na conjugagao entre as determinagdes
da Logica e da Historia da Filosofia, correspondem ao momento
do ser os pensamentos de Parménides e Heraclito, o absoluto na
determinidade do ser e do nada. Uma segunda esfera de
autodesenvolvimento racional da Histéria da Filosofia ¢
sistematizada como Logica da esséncia onde Hegel inclui
criticamente os sistemas de Aristoteles, de Kant e de Espinosa.
Nesta exposi¢ao, Aristoteles e Kant aparecem na dialética da
esséncia e da aparicao que Hegel concilia na nog¢ao de relacao,
especialmente na dissolu¢ao da coisa mesma e a sua tradugao num
complexo sistema de relagdes. Nesta exposicao, Hegel da um
sentido positivo ao que a tradigao filosofica inteira separou, a
absoluticidade e a acidentalidade, a esséncia e a aparéncia, o
absoluto e o relativo, a necessidade e a contingéncia. A substancia
spinozista é um capitulo fundamental da Histéria da Filosofia que
Hegel integra na sua Ciéncia da 1.dgica, especialmente na passagem
da dura necessidade na logica da liberdade, na suprassuncao das
relagdes de substancialidade, causalidade e agdo reciproca,
momentos constitutivos da substancialidade, para a estrutura do
conceito subjetivo na racionalidade dialética constituida pela
universalidade,  particularidade e  singularidade.  Nesta
interpretacdo, a Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas é resultado da
dialética da subjetividade, da objetividade e da ideia, do Idealismo
subjetivo de Fichte e do Idealismo objetivo de Schelling, que
culminam na sintese da estrutura do Sistema Filos6fico hegeliano.
Na mesma perspectiva, Dirk Stederoth escreve:

Como realizacio do critério de significacdo para uma
Filosofia do Real absoluta — portanto na determinidade da
Ideia absoluta — s6 pode valer para o Espirito absoluto,
enquanto nele ndo s6 a Filosofia do Real chega a sua
completude, mas também a Loégica — as implicagGes da
Filosofia da Histéria no sentido pleno da tese efetivamente
retomada, que a Hist6ria da Filosofia segue o caminho da
Légica; e onde Hegel desenvolve algumas figuragdes
histéricas da filosofia enquanto filosofias do real, expondo
ultimamente como sistema (STEDEROTH, 2001, p. 72).
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Dirk Stederoth, em seu livro Hegels Philosophie des subjektiven
Geistes, desenvolve uma tese bastante clara. Nao ha, em Hegel, um
sistema légico puro cujas categorias e estruturas de racionalidade
sao aplicadas ao real, numa espécie de relagao vertical entre Ciéncia
da Ldgica e Filosofia do real. Nao h4, igualmente, um sistema de
paralelismos e correspondéncias entre o primeiro circulo do
sistema e as estruturas da Filosofia do real, tal como sustenta
Vittorio Hosle em sua monumental obra Hegels System. Segundo o
filésofo aqui citado, a filosofia hegeliana ¢ uma Filosofia do real
absoluta, efetivada no encontro entre a Ideia absoluta, ultima
determinagao racional da Ciéncia da Ldgica, e o Espirito absoluto,
circulo mais elevado da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Para
Hegel, a Histéria da Filosofia caracteriza uma Filosofia do real
absoluta porque nela as determinacGes logicas e as determinagoes
do real, o desenvolvimento racional da sequéncia dialética dos
sistemas filoséficos evolui conjuntamente. Como a Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas integra, na linha da horizontalidade, a estrutura
da Logica do conceito, e nas determinacées do real o Espirito
absoluto, representa um movimento universal de formacio e de
transformagao permanente. Como expressao da Filosofia do real
absoluta, a Eunciclopédia das  Ciéncias  Filosdficas intetrioriza
epistemologicamente o sistema do real em autodeterminac¢ao, pois
ele contém uma racionalidade intrinseca a partir da qual se move.

Com os comentarios aqui esbocados, a Enciclopédia
hegeliana representa o ponto de chegada da tradi¢ao filosofica.
Quando esta logica ¢ avaliada pelos viés da sistematica global do
Idealismo alemiao, passando pela Critica da Razio Pura, de Kant,
pela Doutrina da Ciéncia, de Fichte, pela Filosofia da Natureza e
Sistema de Identidade, de Schelling, todas estas obras convergem
na plataforma mais sistematica que é o sistema hegeliano.
Raciocinio semelhante pode ser feito quando a Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas é interpretada a partir de sua estrutura interna,
pois é possivel identificar em sua sistematica interna momentos
estruturantes da Histéria da Filosofia. Nesta estruturacio, a
passagem da Ciéncia da 1.dgica na Filosofia da Natureza e desta para a
Filosofia do Espirite, caracteriza um movimento metodico de
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sucessiva ampliagdo do autodesenvolvimento sistematico da
filosofia, que suprassume o sentido tipicamente grego de ascensao
na passagem do sensivel ao inteligivel> O outro movimento
estruturante da obra hegeliana, a passagem da Filosofia do Espirito
para o Espirito absoluto caracteriza a interiorizagao do retorno a
Ligica, um circulo logico e sistematico que suprassume a
descensionalidade da Encarnaciao do Verbo e da interiorizacao da
subjetividade moderna, respectivamente no paradigma da Teologia
crista e da racionalidade moderna. Aqui fica clara a razao pela qual
Hegel sustenta com tanta énfase o processo de identificagao entre
Historia da Filosofia e Sistema Filoséfico, pois a Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, lida pelo viés multidimensional dos diferentes
formatos silogisticos, expressa o eterno processo dialético de
construcio da filosofia.

3 0 pensar sistematico da filosofia

Hegel esclarece que ¢é preciso distinguir o universal e o
particular, e que o universal posto ao lado do particular torna-se
também algo particular. Exemplos desta logica se multiplicam por
toda a filosofia hegeliana, pois o universal somente se caracteriza
verdadeiramente como universalidade ao incluit em seu
movimento de autodeterminagao o particular. Quando a Filosofia
desconsidera a Historia, ela carece da universalidade filoséfica e se
transforma num saber entre outros saberes particulares. No
referencial da constru¢ao hegeliana da Loégica do conceito, a
universalidade contém em seu autodesenvolvimento imanente 2a
particularidade, e a partir dela se determina em universalidade
concreta. Na coextensividade hegeliana entre Sistema Filoséfico e
Histéria da Filosofia, a Filosofia esta mergulhada na Historia e
emerge dela no estatuto de Sistema Filosofico, retorna a Historia,
mergulha nela e reemerge num outro formato e numa outra
estrutura de Sistema Filoséfico, carregando em si a totalidade do
movimento e da estrutura do seu autodesenvolvimento. Como no
se compra a universalidade da fruta sem comprar maca, banana ou

2 Ver LIMA VAZ, Antropologia Filosdfica 11. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 118.
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cereja, assim a universalidade absoluta de Deus sem mundo e sem
Historia seria uma formalidade vazia. Da mesma forma, o
Absoluto sem a relatividade de tantas esferas como a Natureza, a
Historia e o Universo, e sem a interconectividade do real, torna-se
relativo diante do relativo. Assim, o Sistema Filoséfico hegeliano,
como uma sintese entre Absoluto e Relativo, transforma-se numa
Relagio absoluta na qual tudo se relaciona com tudo, e a
relatividade universal resulta no sistema e totalidade absoluta.
Nesta mesma perspectiva, a Ciéncia da I.dgica expressa sua plena
inteligibilidade no movimento de passagem para a Filosofia do real,
e somente na imanéncia do real ela sera plenamente Logica.
Hegel expressa a convicgao de que ha muitas filosofias,
razao pela qual nao é possivel dizer que uma tem principios
universais e outras principios particulares. Da mesma forma, nao é
possivel afirmar que wuma determinada filosofia  seja
incondicionalmente verdadeira e as outras sejam aprioristicamente
falsas. Hegel o mostra no exemplo de uma espécie de fruta
desprezada, no caso das cerejas, que elas nao podem ser totalmente
desprezadas porque também siao frutas. Para apresentar um
exemplo legado pela Historia da Filosofia, a metafisica aristotélica,
orientada pelo principio de nao contradi¢ao, tida como verdade
absoluta da filosofia durante muitos séculos, e a sofistica,
considerada como falsidade e ilusio durante muitos séculos,
precisa ser revista. Para Hegel, uma nao ¢é totalmente verdadeira e
outra nao é totalmente falsa, uma nio é absolutamente universal e
a outra ndo ¢ totalmente particular. Sao apenas filosofias diferentes
e nas duas esta contido o principio da universalidade filoséfica. Por
este viés, nao existe, para Hegel, a filosofia verdadeira contraposta
as filosofias de segunda categoria, como também niao hia uma
filosofia incondicionalmente valida para todos os tempos e lugares,
mas uma verdadeira multiplicidade filoséfica e interfilosofica.
Talvez, a “verdadeira” filosofia seja o processo de tensionamento
permanente entre filosofias diferentes e contrapostas entre si, o
que exige a necessidade de sinteses filoséficas constantes. Para
Hegel, nas sinteses filosoficas realizadas em diferentes épocas
histéricas esta a verdade da filosofia, e ndo na proposi¢io de um
pensamento filoséfico como incondicionalmente valido, e nao
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uma verdadeira e universal filosofia que exclui filosofias “falsas” e
particulares. Hegel continua:

O mesmo desenvolvimento do pensar, que é exposto na
histéria da filosofia, expGe-se na proépria filosofia, mas
liberto da exterioridade histérica — puramente no elemento
do pensar. O pensamento livte e verdadeiro ¢ em si
concreto, e assim € ideia, e em sua universalidade total é a
ideia ou o absoluto. A ciéncia [que trata] dele ¢
essencialmente sistema, porque o verdadeiro, enquanto
concreto, s6 é enquanto desdobrando-se em si mesmo, e
recolhendo-se e mantendo-se junto na unidade — isto é,
como totalidade; e s6 pela diferenciacdo e determinacio de
suas diferencas pode existir a necessidade delas e a
liberdade do todo.

Um filosofar sem sistema nio pode ser algo cientifico; além
de que tal filosofar exprime para si, antes, uma mentalidade
subjetiva; é contingente segundo o seu conteudo. Um
conteudo s6 tem sua justificagio como momento do todo;
mas, fora dele, tem uma hip6tese nio fundada e uma
certeza subjetiva. Muitos escritos filosoficos se limitam a
exprimir desse modo somente maneiras e opinides. Por
sistema entende-se erroneamente uma filosofia que tem um
principio limitado, distinto dos outros; ao contrario, ¢
principio da verdadeira filosofia conter em si todos os
outros principios particulares (HEGEL, 1995, § 14, p. 55).

Hegel chama a atencdo acerca do pensar desenvolvido
como Historia da Filosofia é o processo de constituicao da propria
Filosofia. Em outras palavras, o desenvolvimento do pensamento
filosofico caracteriza a légica filosofica implicada no conceito de
Histéria da Filosofia. Porém, o pensar filosofico ¢é liberto da
exterioridade histérica na condi¢ao de um transcorrer empirico do
tempo e dos acontecimentos que caracterizam a contingencialidade
espaco temporal do mundo. Nesta perspectiva, a filosofia é muito
mais que opinides subjetivas sobre filosofia, no sentido de que
principios particulares do pensamento excluem outros principios
particulares da filosofia. Assim, por exemplo, é meramente uma
opinidao subjetiva que a filosofia escolastica medieval dogmatizada
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durante séculos pela elite sacerdotal catdlica exclui o pensamento
de Karl Marx. Para Hegel, a verdadeira filosofia contém as
diferencas e contradi¢oes existentes entre as filosofias particulares
e se constitui a partir das sinteses destas filosofias. A filosofia é
inseparavel do desenvolvimento metédico e sistematico cuja
diferenciacio inclui num mesmo movimento universal a
multiplicidade de filosofias. Neste sentido, a filosofia se constroi a
si mesma num movimento sistematico de desdobramento da
racionalidade numa multiplicidade de filosofias particulares e
diferenciadas, mas reconduzidas a unidade diferenciada da nocao
sistematica da filosofia. Nesta logica, qualquer filosofia e qualquer
conteudo somente tem sentido como um momento da totalidade
em movimento. Assim, um fato histérico somente tem sentido
dentro de um contexto histérico global, e um pensamento
filos6fico particular somente tem sentido no processo de
desdobramento histérico e sistematico da filosofia.

A universalidade total do pensamento filoséfico ¢ a ideia
ou o absoluto. Hegel inclui nestes paragrafos da Enciclopédia o
conceito de absoluto, nio como um Deus imével e transcendente
20 universo material e a histéria, mas como a totalidade do real e
do pensamento em movimento de auto-organiza¢ao. Em termos
atuais, o absoluto hegeliano compreende os circulos da Natureza,
da Historia, do Universo e de Deus num movimento de
desdobramento global e de inter-relacionalidade interesférica que
integra todas as esferas do real. O absoluto é concreto enquanto
autodeterminacio de si mesmo em ondas concéntricas que
intensificam a universalidade, a totalidade e a sistematicidade do
processo, 20 mesmo tempo em que interioriza reflexivamente este
movimento. Nele, o desenvolvimento do pensamento filosofico ¢
inseparavel do absoluto, pois a Historia da Filosofia e a formulagao
do pensamento filoséfico hegeliano também constituem
momentos fundantes do absoluto.

A ciéncia que trata do absoluto ¢ o Sistema Filosofico.
Como o absoluto caracteriza um sistema concreto em
autodesenvolvimento, a filosofia é necessariamente complexa na
condi¢do de um sistema em autoconstru¢ao. O pensamento
filosofico ¢é livre, é verdadeiro e é concreto. O pensamento
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filosofico, sistematizado na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, é
movido pela consubstancialidade entre razao tedrica e raziao
pratica, razao pela qual ¢ verdadeiro e livre. A nogdo hegeliana de
filosofia assume o estatuto epistemoldgico de verdadeiro enquanto
conjugacao sintética de multiplas filosofias que deixam de ser
isoladamente particulares e integram o Sistema Filos6fico muito
mais amplo e global. Nesta condicdo, o verdadeiro pensamento
filosofico hegeliano ¢ resultante de uma visio de conjunto que
integra sinteticamente varias tradi¢des do pensamento filoséfico,
especialmente oriundas de Espinosa, de Kant, de Fichte e de
Schelling. O pensamento filoséfico hegeliano ¢é livre porque o seu
sistema filoséfico é resultado de um longo movimento de
autoconstru¢ao da filosofia que comega com o periodo grego e
desemboca nos sistemas filosoficos da modernidade. O
pensamento  filoséfico é livre  porque caracteriza a
autodeterminaciao racional da humanidade e a autodeterminacao
racional do préprio absoluto. O pensamento filoséfico é concreto
porque supera a unilateralidade e o isolamento das “filosofias”
particulares e as integra num movimento sistematico que
estabelece uma unica filosofia através da multiplicidade de
filosofias particulares. O movimento filoséfico é coextensivamente
universalizacao e particularizacdo, pois a universalidade constitui-
se em meio a multiplicidade de filosofias, e a multiplicidade se
forma a partir da universalidade.

O paragrafo acima ¢ exposto na perspectiva da necessidade
e da liberdade. Necessidade e liberdade sio duas estruturas
categoriais presentes no coragao da Ciéncia da I.dgica, como uma
racionalidade dialética, especulativa e categorial que se estende para
todo o sistema hegeliano. Uma das questdes fundamentais
expostas por Hegel naquela obra ¢ a passagem da dura necessidade
na liberdade, na perspectiva do sistema de totalidade em
autodiferenciacdo. No sistema, as determinagoes e particularidades
s20 sistematicamente interconectadas, nio como uma necessidade
cega que dissolve as diferencas, mas como uma totalidade em
autodeterminag¢ao onde as partes expressam livremente o todo e o
todo integra as partes. O sistema hegeliano aqui referido
caracteriza, em primeiro lugar, uma totalidade objetiva estruturada
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a partir do dinamismo das interagoes multilaterais entre os circulos
da racionalidade l6gica, da Natureza, do Cosmos e do Espirito
como esferas em interacdo. Para Hegel, a racionalidade nio ¢
apenas uma légica subjetiva constituida a partir do exercicio do
pensamento, mas a realidade como um todo, em sua
multidimensionalidade estrutural, ¢ atravessada por uma logica, de
onde advém a racionalidade do real. O sistema hegeliano,
estruturado em Ciéncia da Ldgica, Filosofia da Natureza e Filosofia do
Espirito, é  resultado da interpretagdo  filoséfica  da
macrossistematicidade  do  real em = movimento  de
autodeterminacio e interagao de seus circulos. O sistema hegeliano
integra, igualmente, o processo sistematico de formagio do
pensamento e multiplas ciéncias particulares traduzidas na
sistematizacgao filos6fica e especulativa.

4 Movimento e estrutura da Enciclopédia

Hegel expbe de forma sintética os componentes e 0s
movimentos de constituicao do sistema. Nesta logica, os circulos
filosoficos se estabelecem na sua especificidade e no movimento
intraesférico na medida em que se abrem para as outras esferas.
Hegel escreve:

Cada uma das partes da filosofia ¢ um Todo filoséfico, um
circulo que se fecha sobre si mesmo; mas a ideia filoséfica
estd ali em uma particular determinidade ou elemento. O
circulo singular, por ser em si totalidade, rompe também a
barreira de seu elemento e funda uma esfera ulterior. Por
conseguinte, o todo se apresenta como um circulo de
circulos, cada um dos quais ¢ um momento necessatio, de
modo que o sistema de seus elementos proprios constitui a
ideia completa, que igualmente aparece em cada elemento
singular (HEGEL, 1995, § 15, p. 55-56).

Neste paragrafo conciso e denso, Hegel expde a estrutura,
o método e o movimento de articulagao do Sistema Filosofico
como um todo. Inserido na introducdo a Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas, descreve o sistema de circulos formado pela Ciéncia da
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Ligica, pela Filosofia da Natureza e pela Filosofia do Espirito em seu
processo interno de articulagao, desdobramento, diferenciagao e
integracao dialética global. Nesta articulagdao, cada uma das partes
aparece como um Todo filoséfico, na perspectiva do universo
racional que pode ser considerado uma totalidade filoséfica. Nesta
l6gica, cada uma das partes constitui uma parte porque se distingue
das outras, e cada circulo constitui um Todo filoséfico porque é
estruturado em sintese ¢ mediacio entre os outros circulos. Em
outras palavras, cada circulo constitui um Todo filoséfico porque,
em sua particularidade e especificidade, a totalidade do sistema
aparece como Ciéncia da 1.dgica, como Filosofia da Natureza e como
Filosofia do Espirito. Nesta l6gica, cada uma das esferas da Filosofia
perpassa as outras e é por elas perpassada, razao pela qual cada uma
¢ determinada como um Todo filoséfico e mediatiza o processo
dialético de totalizagdao. Isto significa que a Filosofia nio
caracteriza um discurso univoco e indiferenciado, mas é
constituida por varios circulos, os articula sistematicamente e se
configura como sistema.

Conforme o texto do paragrafo, a Ciéncia da I.dgica cumpre
o0 seu curso apos estruturar-se em Logica do ser, Logica da esséncia
e Logica do conceito, com as suas respectivas formas categoriais e
intercategoriais, fecha o seu circulo e se abre para a constituicao da
Filosofia da Natureza, segundo circulo do sistema. A Filosofia da
Natureza nao é a exterioridade da Logica, como se fosse uma esfera
absolutamente diferente desta, mas a Ciéncia da L.dgica em sua
exterioridade, em sua diferenca. Nesta relacio fundamental, a
Ciéncia da 1.dgica contém os pressupostos racionais da Filosofia da
Natureza, enquanto esta integra as estruturas materiais necessarias
para o autodesenvolvimento da racionalidade l6gica. A Filosofia da
Natureza também cumpre o seu ciclo de desenvolvimento ao passar
pelas estruturas categoriais da Mecanica, da Fisica e da Organica,
numa evidente correlagdo com a arquitetonica da Ciéneia da 1.ggica.
A Filosofia da Natureza expoe filosoficamente elementos da
Mecanica e da Fisica, tais como o espago, o tempo e 0 movimento;
a luz, o ar e o calor; a natureza geoldgica, a natureza vegetal e o
organismo animal. A Filosofia da Natureza também cumpre o seu
ciclo de desenvolvimento quando se abre para a constitui¢ao da
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Filosofia do Espirito, a terceira parte do Sistema Filoséfico. A Ideia
filosofica aparece como a universalidade racional que perpassa
transversalmente todo o sistema, evidencia a estrutura de
interrelacionalidade e transsubjetividade que atravessa todas as
esferas configuradas como determinidades particulares da Ideia
filosofica.

O movimento interciclico e interesférico resulta na
totalidade maior que Hegel denomina circulo dos circulos. Trata-
se do processo sistematico de universalizagido que esboga o circulo
maior e integrador dos outros circulos como constitutivos do
sistema. Trata-se de um circulo de significatividade universal e de
interdisciplinaridade sistematica dentro da qual os outros circulos
e estruturas particulares se movimentam e se mediatizam
reciprocamente. Trata-se de uma espécie de inteligibilidade
imanente, porque perpassa intrinsecamente todas as esferas; trata-
se de uma estrutura de interdisciplinaridade porque interliga
sistematicamente as esferas particulares entre si ao constituir
relacoes fundamentais; e trata-se de uma circularidade universal
porque as ultrapassa sistematicamente. A Ideia filoséfica
caracteriza um circulo densificado porque resulta do processo de
universalizacdo do movimento sistemdtico que se amplia
sucessivamente. Por outro lado, o circulo dos circulos reaparece
em cada elemento particular, ele se particulariza como Ciéncia da
Ligica, como Filosofia da Natureza e como Filosofia do Espirito,
quando a Ideia filoséfica aparece nas condi¢cdes de cada esfera
particular.

O paragrafo expressa o Sistema Filoséfico nas imagens
geométricas de horizontalidade, de verticalidade e de circularidade.
Na perspectiva da horizontalidade, as esferas nao estao justapostas
hierarquicamente, como em outros sistemas filosoficos
tradicionais, mas horizontalmente integradas. Nesta
horizontalidade, ha uma sequéncia légica que segue 0s passos
decisivos do desenvolvimento metdédico no qual a primeira esfera
se abre para a segunda e estas se abrem para a terceira, numa logica
em que as partes se diferenciam parcialmente e se integram
parcialmente. A sequéncia horizontal pode ser lida como uma
correspondéncia légica e sistematica entre as esferas, numa
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estruturacao categorial homologa para os trés circulos do sistema
que os interliga horizontalmente. Em outras palavras, os conteidos
sao diferentes, mas a estruturagdo légica interna é semelhante.
Desta forma, é possivel afirmar que ha uma correspondéncia l6gica
entre a Légica do ser, a Logica da esséncia e a Logica do conceito
com a estruturacao da Filosofia da Natureza em mecanica, fisica e
organica; e a estruturacio da Filosofia do Espirito em Espirito
subjetivo, Espirito objetivo e Espirito absoluto. E também possivel
afirmar que a Loégica do ser corresponde com a Ciéncia da I dgica, a
Légica da esséncia corresponde com a Filosofia da Natureza e a
Ldgica do conceito corresponde com a Filosofia do Espirito. Num outro
viés, é possivel sustentar que a universalidade do conceito
corresponde a Ciéncia da 1.dgica, a particularidade do conceito
corresponde com a Filosofia da Natureza e a singularidade do
conceito corresponde com a Filosofia do Espirito. As mesmas
combinagoes valem a partir da subjetividade do conceito, da
objetividade do conceito e da Ideia logica.

A verticalidade ¢ outra imagem geométrica referencial para
representar o movimento e a estrutura do Sistema Filoséfico em
processo de autoestruturagdo. Nesta representac¢ao, as esferas nao
possuem o mesmo grau de abrangéncia, mas sio portadoras de
diferentes niveis de universalidade e de totalidade concreta. Na
passagem da Ciéncia da 1dgica para a Filosofia da Natureza, o processo
de universalizagdo concreto constitui uma nova plataforma real na
qual a segunda esfera ¢ mais elevada que a primeira que permanece
na condicao de imanéncia e de infraestrutura enquanto base
racional. O mesmo argumento vale para a estrutura das relagdes e
movimentos intraesféricos nos quais o ser, a esséncia e o conceito,
o espirito subjetivo, o espirito objetivo e o espirito absoluto
representam diferentes niveis de efetividade dentro das referidas
esferas. A passagem da Filosofia da Natureza para a Filosofia do
Espirito representa um novo grau de desenvolvimento sistematico
e nova esfera de efetividade, com determinagdo em grau de
universalidade concreta qualitativamente mais elevado. Nesta
logica, nao se trata de esferas sobrepostas num movimento
ascensional, mas na segunda esfera penetra a primeira, € na terceira
esfera penetram as anteriores. Assim, sistematicamente, a segunda
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¢ mais ampla que a primeira e a terceira é mais ampla que as
anteriores, configurando uma esfera de efetividade do sistema que
atualizada por dentro as estruturas e movimentos de
universalizagao e de complexificagao. Como o proprio Hegel o diz,
¢ prerrogativa do Espirito a autodeterminagao sistematica de sua
estrutura e de seu conteudo, e a autonomia ¢ mais intensa que a
pressuposi¢ao anterior remetida aos fundamentos racionais na
Ciéncia da 1.dgica e na Filosofia da Natureza. Para Hegel, “pois ja ndo
se situa, de um lado, uma atividade exterior ao objeto, de outro um
objeto simplesmente passivo; mas a atividade espiritual dirige-se a
um objeto ativo em si mesmo — a um objeto que se elaborou a si
mesmo” (HEGEL, 1995, § 381, Zusatz, p. 21). Neste sentido, a
identificacio da verticalidade como um dos movimentos
intrinsecos ao Sistema Filoséfico hegeliano recolhe no momento
atual de autodeterminacao e autodesenvolvimento as estruturas e
0s movimentos anteriores, razio de sua autonomia. Kroner
escreve:

A Filosofia do Espirito é para si mesma vir a ser da
Filosofia, aquela para si mesma o vir a ser do Espirito.
Espirito e Filosofia sio concretamente idénticos; a Filosofia
¢ o saber do seu vir-a-ser, o pensivel em si mesmo, que para
si mesmo € o vir-a-ser do Espirito, o Espirito pensavel de
si mesmo como a Ideia pensavel da unidade de logos,
Natureza e Espirito, de Logica, Natureza e Filosofia da
Histéria. O Espirito se transforma em Filosofia porque ele
mesmo se pensa na Filosofia. O Espirito torna-se Filosofia
porque ele se pensa a si mesmo na Filosofia; e este vir a ser
¢ a atividade do Espirito, enquanto ele nio é pensante de si
mesmo como filoséfico e vir-a-ser do pensamento, no
conceito da Filosofia o vir a ser do Espirito. Ou, o vir-a-ser
do Espirito é a0 mesmo tempo um espiritual e um légico,
as determinagbes conceituais do Espirito sido logo
efetividades conceituais; esta a0 mesmo tempo ¢é so
possivel, porque o Espirito em si ou no seu Conceito como
Espirito pensante (assim como a Natureza é em si Espirito)
porque o pensar é o Espirito do Espirito, o Espiritual por
meio de si, o conceituavel dialeticamente (KRONER, 1962,
p. 517-518).
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Um terceiro componente metddico do Sistema Filoséfico
hegeliano pode ser comparado a imagem geométrica da
circularidade. Para uma adequada compreensio, cada esfera da
Filosofia caracteriza um circulo filosofico e as inter-relaces
sistemdticas entre eles constituem um movimento de
intercircularidade. A representagio mais ampla da circularidade
integra o processo ascensional de autoconstru¢ao que comega pela
Ciéncia da 1.dgica, passa pela Filosofia da Natureza e se consolida na
Filosofia do Espirito, quando ¢ completada a circularidade ampla no
retorno da esfera do Espirito as outras anteriores, constituindo o
que denominamos acima de circulo dos circulos. Nesta
representacao de circularidade amplamente dinamizada, o Sistema
Filos6fico nao se restringe a sequéncia horizontal dos circulos
constitutivos do sistema na ordem de redagdo da Enciclopédia,
mas na estrutura do desenvolvimento de mediacdo sistematica,
cada uma destas esferas assume todas as posi¢oes do sistema, com
diferenciadas significacOes sistematicas e epistemoldgicas. Desta
forma, o circulo global da estrutura do Sistema Filoséfico pode ser
representado pelas configuragoes silogisticas de Cidncia da
Ldgica/ Filosofia da Natureza/ ¢ Filosofia do Espirito, de Filosofia da
Natureza/ Filosofia do Espirito/ Ciéncia da 1.dgica e de Filosofia do
Espirito/ Ciéncia da 1.dgica/ Filosofia da Natureza. Em cada uma destas
estruturas silogisticas, o primeiro componente representa o ponto
de partida do movimento sistematico, o segundo representa a
mediacao e o terceiro a sintese enquanto expressio do movimento
de totalizacdo. Neste movimento intersilogistico, os circulos da
Ciéncia da 1.ggica, da Filosofia da Natureza e da Filosofia do Espirito
assumem as funcOes légicas de universalidade, particularidade e
singularidade. Conforme a nogao hegeliana na Légica do conceito,
a universalidade caracteriza a racionalidade fundamental, a
particularidade representa a diferenca e a multiplicidade e a
singularidade completa o circulo na constitui¢ao da universalidade
concreta.

Na formulacao do paragrafo 15 da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas, nenhuma das esferas do sistema fica restrita a condi¢ao
de parte fixa e separada, mas todas elas circulam pelas outras e
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através delas. Todas as esferas atravessam as outras, compenetram
as outras, diferenciam-se nas outras pelo processo de
universaliza¢do quando retornam a si mesmas. Neste raciocinio, a
Ciéncia da 1 dgica confirma a sua inteligibilidade ao exteriorizar-se na
Filosofia da Natureza e na Filosofia do Espirite, estruturando
logicamente as outras esferas. A Filosofia da Natureza também
perpassa as outras esferas, pois ela contém a materialidade basica
da efetividade do Espirito e ela é a expressio do movimento de
exteriotizacao da Ciéncia da I.dgica. Em caso de atualizacao da
Filosofia da Natureza hegeliana, ela aparece na atualidade como uma
Cosmologia Filosofica estruturada em sistemas galacticos e
intergalacticos, em sistemas de aglomerados e superaglomerados
galacticos que constituem a complexidade das teias cosmicas. Por
este viés, o Cosmos contém em seu interior as realidades
representadas pelo Sistema Filosofico hegeliano, tais como a
Historia, a Religiao e o Absoluto. A Filosofia do Espirito compenetra
as outras esferas do Sistema Filos6fico como determinacoes
imanentes, pois a Légica e a Natureza aparecem no caminho de
autodeterminagao do Espirito.

Para o pensador, o movimento e a estrutura ampla da
racionalidade filosofica somente pode ser explicitada pela via de
multiplas formas silogisticas. Aqui apenas vamos tecer algumas
consideragdes acerca dos varios formatos silogisticos pelo viés do
termo médio no momento em que cada circulo da Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas se encontra nesta posi¢ao. No formato silogistico
Loégica/Natureza/Espitito, a Filosofia da Natureza figura como
mediagao. A primeira indicagdo desta mediagdo é a constatagao de
que a Filosofia da Natureza medeia a Logica e o Espirito, Natureza e
Espirito, esta considerada como uma antinomia no tempo de
Hegel. Para aproximar Natureza e Espirito, Hegel se coloca na
esteira de Schelling ao superar o dualismo entre estas duas esferas.
Na mediacao operada pela Filosofia da Natureza, as outras esferas
sao reconduzidas ao universo da natureza e determinadas na
perspectiva de sua propria configuragdo racional. Nesta mediacao,
se a Ciéncia da Ldgica aparece na configuracio da Filosofia da
Natureza, a natureza aparece na sua organizagao, No seu
movimento e na sua estrutura racional propria. Se esta questao ¢
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considerada na perspectiva da Ecologia contemporanea, ha uma
racionalidade implicita a organizagao planetaria dos ecossistemas e
na unidade genética da multiplicidade de géneros e espécies. Na
mesma posicdo é possivel incluir a totalidade do Universo na
perspectiva das Cosmologias contemporaneas, como um
macrossistema em auto-organizacao através da combinacdo entre
0 espago, 0 tempo e 0 movimento, no oceano universal do espaco,
nas relagoes intergalacticas e nas estruturas planetarias e galacticas.
O Espirito também ¢ reconduzido a Ecologia e ao Universo
porque o homem ¢ um ser natural.

Na configuracio silogistica Natureza/Espirito/Ldgica, a
Filosofia da Natureza e a Ciéncia da 1.ggica sao reconduzidas a dialética
do Espirito. Nesta mediagao, a Natureza também ¢ tal porque ela
¢ pensada pelo homem e o conhecimento dali resultante é
traduzido numa epistemologia cientifica e filoséfica. Quando a
mediagao é deslocada para o espirito objetivo, Hegel considera a
complexidade social em multiplos povos, culturas e Estados que
globalmente formam o sistema universal de interculturalidade. Por
este viés de mediacao, a Ciéncia da 1.dgica é reconduzida ao espirito
objetivo no processo de materializagdo na complexidade da
estrutura social que transversaliza relagdes intersubjetivas e
interculturais. Nesta mediagdo, o espirito objetivo incorpora a
Légica na estrutura e na dinamica da intersubjetividade global, pois
todos os sujeitos se relacionam com todos, e a totalidade social e
histérica se relaciona com cada sujeito em autoconstitui¢io no
interior da macrossistematicidade social. Trata-se de uma logica
social porque o sistema de intersubjetividade se espalha em circulos
de particularizagao e universalizagao da subjetividade pessoal e na
singularizagdo da totalidade social. A mediacio do Espirito
também pode ser formulada na perspectiva do Espirito absoluto,
quando a natureza, a sociedade, a histéria e o universo siao
reconduzidos a condi¢ao de determinagdes imanentes do Espirito.
Neste sentido, a racionalidade filosofica, tltima configuracdo da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, mediatiza e perpassa todos os
circulos do sistema enquanto autodeterminagdo racional do
mesmo.
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Ainda falta a dltima configuragao silogistica estruturada em
Filosofia do Espirito] Ciéncia da 1.dgica/ Filosofia da Natureza. Neste
formato, a Logica ndo sera mais apenas a primeira parte do Sistema
Filoséfico e considerada como uma pura logica, mas se estende
para todo o sistema enquanto racionalidade intrinseca. Nesta
configuracio silogistica, é confirmado o carater ontoldgico,
epistemologico e légico da Ciéncia da I.dgica, portanto num
movimento eminentemente interdisciplinar. Nesta media¢ao, ha
uma légica da Logica, ha uma l6gica da Natureza, ha uma légica do
Espirito e ha uma logica do Sistema Filos6fico em sua totalidade.
A extensao da Ciéncia da 1.dgica para as outras esferas do sistema
nao ¢ realizada de forma homogénea, mas diferenciada, no sentido
de que cada esfera do real a incorpora e a desenvolve em condi¢oes
proprias. Sob o viés da mediagao da Lobgica, significativas
transformagoes acontecem na filosofia hegeliana, especialmente no
mergulho da Filosofia da Natureza e da Filosofia do Espirito para
dentro da Ciéncia da L.dgica. Neste raciocinio, esta obra nao ¢
compreendida apenas como uma légica formal, mas como uma
logica do real no sentido da passagem da subjetividade para a
objetividade, da Logica na Filosofia do Real, na forma logica da
autodeterminacdo do todo. Nesta configuragao, a realidade como
um todo, diferenciada em circulos de objetividade, todas as partes
sao racionalmente mediatizadas pela racionalidade intrinseca do
real, é integrada a captagao epistemoldgica da objetividade natural
e espiritual. E o silogismo da Ideia filoséfica universal, do circulo
da autodeterminacao do todo inseparavel do conhecimento
filosofico deste todo, na dialética especulativa da subjetividade e da
objetividade.

Nao ¢é propoésito avangar na analise dos silogismos que
Hegel formula no final da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas e em
outros textos de sua obra completa, pois isto seria objeto de um
estudo especifico destes paragrafos densos. Numa maxima
simplificagdo da questdo, ¢ suficiente uma consideracio na
perspectiva da epistemologia estritamente filosofica, situando a
filosofia hegeliana no circulo de uma total interdisciplinaridade
filosofica. Quando o sistema silogistico é exposto pelo viés da
universalidade completa da Ciéncia da ILdgica, o sistema de



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 45

interdisciplinaridade filoséfica tem como referéncia uma Logica,
uma Metafisica, uma Histéria da Filosofia e uma Teologia
Especulativa. Quando o sistema silogistico ¢ exposto pelo viés da
universalidade completa da Filosofia da Natureza, o sistema de
interdisciplinaridade filoséfico tem como referéncia uma Filosofia
da Natureza, uma Cosmologia Filoséfica, uma Ontologia do Real
e uma Teoria da Evolugdao. Quando o sistema silogistico é exposto
pelo viés da universalidade completa da Filosofia do Espirito, o
sistema de interdisciplinaridade filoséfico tem como referéncia a
Filosofia da Historia, a Filosofia da Religiao, a Hist6ria da Filosofia
e a Etica.

Com estas consideragdes, retorna a imagem hegeliana do
circulo dos circulos. Esta sistematica resulta do movimento de
universalizacao e de ampliagao sucessiva da exposicio em cujo
dinamismo as esferas se ampliam e se integram. Tal é o caso do
desenvolvimento sistematico como Hegel o expde na Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas, no caminho légico-sistematico que comega
pela Ciéncia da 1.ggica, passa pela Filosofia da Natureza e Filosofia do
Espirito, e culmina na nogao hegeliana de Espirito absoluto e de
Filosofia. A plataforma universal do circulo dos circulos completa
o seu ciclo a0 retornar a cada um dos circulos do sistema, na
perspectiva particular de cada. Mas o circulo dos circulos ¢ a
expressao da interagdo global do proprio sistema e da
interpenetragdo de todos os seus componentes, num movimento
que expomos sinteticamente na variacio de posi¢oes das esferas
dentro da circularidade silogistica e intersilogistica. Denominado
de Ideia filosofica, interliga sistematicamente todas as esferas num
formato de interdisciplinaridade interesférica, na constituigao de
um sistema de macrorrelagdes, a0 mesmo tempo em que as
ultrapassa e as integra. Assim, para uma compreensao aprofundada
do paragrafo 15 da Enciclopédia, é necessario estabelecer uma
correlagio com os silogismos formulados por Hegel nos
paragrafos 575-577, especialmente na forma do silogismo da
necessidade, pois a nog¢ao hegeliana de circulo dos circulos implica
na circularidade global do sistema através da estrutura das multiplas
mediagdes. Cada mediacdo aqui indicada implica numa
estruturacdo e num movimento peculiar do sistema, numa
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significacio epistemoldgica diferenciada, e o movimento de
integracao dos diferentes silogismos proporciona uma nogao mais
precisa da imagem do circulo dos circulos.

5 Consideracoes finais

A exposi¢ao aqui feita conduz a uma nova concepg¢ao de
Filosofia. A sintese hegeliana entre Sistema Filosofico e Historia da
Filosofia pressupoe uma filosofia em movimento permanente.
Nesta concepgao, filosofias individuais como de Platio, de
Aristoteles, de Agostinho, de Descartes e de Locke nio se
restringem a condi¢do de pensamentos isolados e fechados neles
mesmos, mas estio incluidos num movimento de exposi¢ao
filos6fico muito mais amplo e complexo. Cada um destes filésofos
e seus respectivos pensamentos constitui um momento no
desenvolvimento global da filosofia que se expde a partir de uma
interdependéncia entre os filésofos na condi¢ao de determinacées
imanentes no movimento geral de autoconstrugao da filosofia. Isto
significa dizer que por baixo dos muitos filésofos e expressoes
corre um rio filosoéfico a partir do qual surgem as muitas filosofias
ao longo do tempo. A teia de relages entre os muitos filosofos em
reciproca atualiza¢ao produz uma densa racionalidade filoséfica
que ultrapassa a soma quantitativa de um conjunto de filésofos
individualmente considerados, cuja inteligibilidade é sustentada
por uma Logica e por uma Ontologia da Histéria que qualifica os
sistemas filosoficos particulares em determinacbes de um
movimento filoséfico global.

A Historia Filosofica desemboca na filosofia hegeliana,
especialmente na Ciéncia da Ldgica e na Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas. A filosofia pré-socratica grega, especialmente em
filésofos como Heraclito e Parménides, a Metafisica grega e a
Teologia medieval, o conjunto da subjetividade moderna
desembocam no Sistema Filoséfico hegeliano. Por outro lado, ja
mais perto de Hegel e de nds, o caminho filoséfico de Espinosa,
Kant, Fichte e Schelling também converge no sistema hegeliano
como uma sintese entre substancia e sujeito, entre idealismo
subjetivo e objetivo na nog¢ao especulativa que atravessa toda a
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filosofia hegeliana. Entre o conhecido dualismo kantiano entre
nimeno e fendémeno, em categorias logico-transcendentais
simplesmente aplicadas aos fendomenos, e a indiferenca
schellinguiana entre Natureza e Espirito vem a sintese do modelo
sistematico hegeliano configurado na unidade e universalidade da
Ideia filosofica e a multiplicidade dos circulos que formam o
Sistema Filosoéfico.

Os textos da Emnciclopédia das Ciéncias Filosdficas acima
interpretados também apontam para outra dire¢do. O sistema
hegeliano também converge na Historia da Filosofia, pois o dltimo
capitulo da obra trata exatamente da Filosofia, da Histéria da
Filosofia. Isto vem reforgar a tese de que o sistema hegeliano se
identifica com a Histéria da Filosofia, e que a obra mais
estritamente sistematica ¢ muito proxima da obra resultante da
década do magistério de Hegel na Universidade de Berlin que tem
como enfoque basico a dimensio historica. Ao longo da
construcao da Ewnciclopédia das Ciéncias Filosdficas vao sendo
superadas antinomias como tempo e eternidade, Logica e Filosofia
do Real, absoluto e relativo, finitude e infinitude, universal e
particular, razdo pela qual o movimento dialético nunca tera um
resultado final. Como apontamos acima, para Hegel, cada filésofo
¢ integrado num movimento mais amplo e sistematico de
desenvolvimento da totalidade da filosofia, razio pela qual a
Histéria da Filosofia coloca o sistema da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas num desenvolvimento integrado e aberto. A nogio
hegeliana de Espirito absoluto nao significa a conquista de uma
eternidade imével e estatica, mas a autoconstru¢ao permanente da
filosofia.
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O SER, TOTALIDADE E INDETERMINIDADE, A
ENERGHEIA

Adilson Felicio Feiler’

Introducéio

Pensar um ser imediato ¢ pensar a indeterminidade, ou seja,
pensar uma auséncia de pressupostos. E, por isso, o mesmo que
pensar o inicio da ciéncia, que deve ser sem nenhum pressuposto.
Somente pensando o ser sem nenhum pressuposto estaremos
aptos a dar inicio ao itinerario da ciéncia, que, com seus critérios
de mutabilidade, falibilidade e falseabilidade, estd apta a responder
aos desafios que lhe sio impostos. Dentre estes desafios se destaca-
o fato de tematizar um mundo em constante mutabilidade. Ter o
mundo, nestas condi¢des, como objeto nao objetificavel requer
uma capacidade de romper com os grilhoes sedimentados sobre
conceitos pétreos.

Assim como no campo cientifico, também no campo
moral a imutabilidade dos conceitos atua como narcético a
imobilizar a gama de flexibilidade que requer a a¢ao humana.
Pensar um ser que tenha como principio interno a mutabilidade e
a flexibilidade, foi uma grande contribuicao que Hegel tem dado
a0 pensamento, tanto no campo cientifico como no ético.
Herdeiro de um pensamento assentado sobre a necessidade de
pensar as mudangas oriundas no campo da ciéncia, em termos de
reflexividade filosofica, a supremacia da égide do dever ser
kantiano foi posta por Hegel em termos de mediacio e
reflexividade.

Para que tal modo de pensar pudesse lograr éxito tiveram
que ser colocados sob suspeita todos os seus pressupostos. Pois,
assentar a ciéncia e a ética sobre pressupostos, impossibilita sua
capacidade de mediar e refletir. Assim, o quanto mais
indeterminado e imediato for o ponto de partida de toda reflexio,
seja ela clentifica ou ética, tanto mais ricos serao os resultados que
se podem lograr com elas. O ser, pensado em sua indeterminagao

! Unisinos, feilersj@yahoo.com.br



50 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

e imediatidade, presta-se muito bem a isso. Uma realidade que se
impde, portanto, por sua riqueza e, 20 mesmo tempo, sua pobreza.
Ou seja, € rica por agambarcar a totalidade do real e existente; e é
pobre, por se impor nio como algo determinado e sim
indeterminado e simples. Dada a importancia de que sejam
descontruidos todos os pressupostos estabelecidos pela razao,
sobretudo em sua versio cartesiana e positiva, apresentamos
também elementos de reflexdo que nos aproximam da critica de
Nietzsche a cultura ocidental. Pois, tal como Hegel que pretende
iniciar a sua logica, como forma de pensar a ciéncia apartir da
quebra de pressupostos, também Nietzsche pretende pensar a
cultura para além de pressupostos estabelecidos pela moral. Assim,
resulta que um ser a nada determinado, descontruido, despojado
daqueles presssupostos da razao ocidental, se presta como base e
fonte para refletir o real.

Por sua totalidade e indeterminidade o ser se caracteriza
como o todo e o nada, e, por 850, COMO a cazusa esssendz, o principio
de ser, o movimento, como algo proximo a enérgheia de
Aristételes. B pela evepyewx (enérgheia) que Aristételes alcanca aquele
esclarecimento pendente quanto a natureza da contradigao. A
forca, segundo ele, possui duas disposicOes: a da Svvapg,
(poténcia); e a da evepyew, (ato). A evepyera ¢ a realidade que se
expressa como atividade, como forca que esta dentro da poténcia
que nunca se atualiza e que, com seu elemento teleologico, faz com
que essa se efetive: o caminho pelo qual um agente se utiliza para
construir a sua subjetividade. O ser, enquanto realidade originaria,
¢, portanto, aquela realidade intermediaria entre a poténcia e o ato;
algo que contém em si o principio da mudanga. Como principio da
mudanga, ele é capaz de perfazer o caminho da ciéncia, sempre em
constante mudanca.

Apresentamos nossa reflexio em torno da realidade
genealogica do ser, a primeira se¢iao da logica da Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, em seus numeros 84 e 85, mediante um itinerario
que inicia apresentando sua dimensao de totalidade, ou seja, de ser
o todo da realidade que se toma em sua riqueza e infinitude.
Seguiremos apresentando paralelamente a essa totalidade e riqueza,
a sua dimensao de indeterminidade e pobreza, isto ¢, sua condi¢ao
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de nao ser determinado a nada; de ser aberto a infinidade de
mudangas e metarmofoses. Principiamos, assim, a apresentar
elementos que nos colocam na dire¢do de uma aproximag¢iao com
Nietzsche, no que diz respeito a uma critica aos pressupostos da
razao. Finalmente, tendo presente as dimensdes anteriores, a saber,
a totalidade e a indeterminidade, a riqueza e a pobreza, matizamos
a realidade do ser mediante uma caracterizagao capaz de responder
ao principio, seja da ciéncia seja da ética, que é a mudanga, isto é,
o movimento, como realidade intermediaria entre a poténcia € o
ato, a enérgheia.

1. A totalidade, a riqueza do ser

Pensar a riqueza de uma realidade é toma-la como realidade
capaz de, por seu intermédio, pensar o todo. Imergir na totalidade
equivale a mergulhar em uma realidade na qual nao ha espago para
divisoes e segmentagdes. No todo a parte perde a sua forga e razao
se ser. B ¢ justamente deste todo pensado em sua riqueza e
infinitude que tem lugar o ser como inicio da légica. E, por isso,
um infcio sem divises e partes isoladas. Contudo, essa mesma
parte ja é pensada como totalidade.

O todo cabe no ser, ou seja, contém seu sentido no ser. Por
isso, o conceito de ser s6 ganha em consisténcia e razao na medida
em que nada se compreenda fora do ser. Isso niao impede,
evidentemente, de que o conceito de ser nao se va tornando mais
rico em termos de determinagdes, ou seja, se esclarece, clarifica, se
diz de si mesmo, desdobrando-se nesta riqueza que concentra em
si mesmo enquanto totalidade. E, assim, um set que ¢, e, 20 Mesmo
tempo, esta sendo Sewende. O ser, enquanto esta sendo, se
caracteriza como determinacdo dialética, ou seja, uma passagem,
um ser de outra forma. A cada forma pela qual se passa, mais
determinado ele se torna. Porém, para podermos falar sobre
determinagao de ser, s6 é possivel na medida em que se tematize
em sua imediatidade. Quanto mais imediato for, mais despido de
atributos, que escondem sua realidade genealdgica, ele sera capaz
de explicitar-se em sua riqueza de ser.
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Todo o inicio ¢ inicio desde a totalidade do ser pensado em
si mesmo. Esta totalidade imediata, mediante a qual nao se pode
prescindir, sob o risco de operar toda sorte de determinagdoes
indevidas e apressadas, é o principio, a chave, a fonte para o
desdobramento de toda a sorte de riquezas manifestas pelo
desdobramento dialético. Um desdobramento que se apresenta,
por um lado, como um “por-se para fora”, ou seja, uma
determinagao progressiva e gradual, em que se vai expressando a
riqueza outrora oculta no interior do ser e, por outro, um “por-se
para dentro de si”’, ou seja, uma reflexividade e um reconhecimento
da riqueza do que é o ser. Neste vaivém dialético, o ser vai
mostrando sua riqueza, sempre como passagem, ou seja, Como
desdobramento e explicitacio do ser como totalidade.

Se o todo ja ndo estivesse impresso no ser desde o inicio,
este jamais seria capaz de explicitar a realidade. Assim, dado que a
realidade é o todo, e dado que este se faz presente desde o
principio, temos a possibilidade de refletir sobre a mesma como
conjunto universal. Uma sadia explicitacao do ser se da desde a sua
totalidade, que ¢ riqueza, plenitude e passagem.

Toda a referéncia ao ser traz, também, a sua diferenca, ou
seja, falar de totalidade ¢ incluir tudo o que nele faz parte: a
igualdade e a diferenca. Assim, quando falamos em totalidade,
falamos da imensa gama de diferengas que podem estar contidas
no ser. E ¢, justamente, pela imensa diversidade presente junto ao
conceito de ser, que estamos aptos a falar de totalidade. Esta
imensa diversidade de determinacdes, tanto as determinacoes do
ser como as determinagdes logicas em geral, compode a totalidade
que denominamos de absoluto, aquelas que usamos para empregar
como “definicbes metafisicas de Deus.” Embora falar de
determinacbes metafisicas do absoluto implique uma natureza de
pensamento enquanto tal, também se pode incluir todos os
pensamentos de uma forma geral, pertencentes a légica em geral.
Assim, nao somente as determina¢oes do infinito, mas também as
determinacées do finito fazem parte da imensa variedade de
determinagdes que, juntas, compdem a totalidade do ser.

Além das determinacoes do infinito, Deus, ha também
aquelas relativas ao finito. Sdo as que se compreendem como um



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 53

substrato de representagao nao definido, e sim em suspensao,
indefinidas. Portanto, os limites presentes na concep¢ao de
infinito, que é uma forma de pensamento entendida como opiniao,
o gérmen, a origem de toda a ciéncia, que tem seu inicio como
forma de opinido. Assim, tanto o predicado como o sujeito, em
uma férmula proposicional, sao limitados, supérfluos, de modo
que toda esta diversidade de determinidades fazem parte daquilo
que chamamos de totalidade do ser, o que qualifica a sua riqueza.
Por parodoxal que parega, esta mesma riqueza, que ¢ o todo, inclui
também o indeterminado, ou seja, a sua pobreza. Pergunta-se, em
que medida a indeterminagao do ser pode contribuir para que se
manifeste a sua logica?

2. A indeterminidade, a pobreza do ser

Assim como tinhamos apresentado, na se¢ao anterior, que
a totalidade consiste na riqueza do ser, ou seja, que nada escapa a
realidade do ser, tudo esta nele incluido como plenitude, e que ¢
necessario que este mesmo ser se possa desdobrar dialeticamente;
também, da mesma forma, se faz necessaria a sua indeterminidade,
que ¢ a sua pobreza, ou seja, quanto menos determinado for o ser,
tanto mais facilmente este podera desdobrar-se dialeticamente. A
abertura de uma realidade depende, pois, de sua capacidade de
indeterminar-se frente a realidade das leis, dos dogmas e
mandamentos.

Por mais paradoxal que pareca, a pobreza, entendida
enquanto indeterminidade do ser, é responsavel, em grande parte,
por sua riqueza. E que, na medida em que o ser tem a capacidade
de nao se cristalizar, ele podera perfazer a imensa jornada em
direcao ao seu desdobramento dialético. Esta sua pobreza é causa
de sua riqueza, enquanto vazio com capacidade de ser preenchido
durante o seu desdobrar dialético. Como a indeterminidade, o ser
¢ um imediato, um indeterminado. Um modo de ser que esta para
além de todo o objetivo determinado, e de toda a espécie de
pressupostos, servindo como fundamento de possibilidades da
ciéncia. Esse ser imediato, portanto, para atingir esse modo
diferente de ser, passa por uma nega¢ao daquilo que nio lhe
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corresponde como auténtico e original. Essa nega¢do consiste em,
por um lado, esvaziar-se, desdogmatizar-se e desidiologizar-se e,
por outro, por-se em poténcia de preencher e dar sentido.

Eis, portanto, o sentido para que o ser mantenha a sua
dimensio de indeterminidade, o ser o come¢o da ciéncia, o
absoluto nao pressuposto, sem fundamento e sem mediacdo: o
fundamento da ciéncia. O comego ¢ logico, o puro pensar. Este
comeg¢o, como pura imediagao, s6 é possivel apartir da critica
daqueles pressupostos da razao kantiana, porque se lidamos com
pressupostos, caimos inevitavelmente num dualismo: entre o
pressuposto e o que se deriva mediante este. Nesta altura de nossa
reflexdo, em que nos debatemos com a problematica dos
pressupostos frente a questio da imediatidade do = ser,
consideramos importante trazer alguns aspectos da leitura que
Hegel faz ja em seus escritos de juventude, bem como ver que
Nietzsche, em seus escritos de maturidade, comparte em grande
parte como essa leitura. O pressuposto fere o rigor da ciéncia, de
uma: “[...] Gaia Ciéncia do experimento destemido e a boa
vontade de aceitar novas evidéncias e abandonar posi¢cdes
prévias.”” Ao invés de fundar uma nova fé, ¢ nessa Gaia Ciéncia
que Nietzsche estabelece os fundamentos de seu pensamento
alegre, desvinculado daquele carater sombrio do pensamento de
Schopenhauer, desvencilhado dos antigos valores, aberto a
Vielfiltigkeit (diversidade). Hegel, por sua vez, traz esbocados, de
maneira nao sistematica, os pilares desta luta contra o dualismo, no
Espirito do Cristianismo e seu Destino, que se expressa, principalmente,
em duas dimensoes: uma leitura arbitraria e irrefletida da /i judaica,
considerada pelo filésofo como algo estranho, ou seja, como
incapaz de retornar sobre si como espirito auto refletido; e o
dnalismo kantiano entre sujeito e objeto, de modo que o sujeito, pelas
suas faculdades do entendimento, realiza o movimento do
conhecimento, um conhecer, portanto, limitado por essas mesmas
faculdades do entendimento, e, por isso, dual. Estes rasgos de
dualismo sdao constatados por Hegel na cultura judaico-crista, com
o intento de ultrapassar o determinado para atingir o

2 Cf. KAUFMANN, 1968, p. 86
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indeterminado, mediante o projeto de reconcilia¢gio. Nietzsche,
por sua parte, supera o dualismo em seu manifesto anticristao,
rompendo as tabuas antigas e fossilizadas de valores que
respondem, segundo a visao do autor, pela decadéncia na qual tem
mergulhado a cultura. Por essa razao, tanto Hegel como Nietzsche,
enfatizam a importancia do Judaismo para a origem do
Cristianismo, no sentido de negar, no Judafsmo, o seu
estranhamento moral da lei em nome de uma ética que é uma
pratica, um projeto de transvalora¢ao dos valores. Portanto, pela
reconciliagao ou pela transvalora¢ao, ambos os autores procuram
ultrapassar o dualismo da cultura ocidental para, como
Leistungsfabigkeit  (potencialidade), — abrir-se a  [ielfaltigkeit
(diversidade). Por ser dual, esta cultura incorre na dificuldade de
enfrentar o destino, sob o perigo de resignar-se a este ultimo.
Diante de tal situacdo, Hegel enfatiza o aparecimento de Jesus
como aquele que enfrenta o destino’, com espitito ndo resignado,
mantendo-se fiel ao seu projeto. Jesus ¢ aquele que, pelo amor,
reconcilia 0 que uma determinada concepcio de lei separou. E
nesta esteira da reconciliagdio que queremos mostrar como Hegel,
ja neste periodo, abraga a tarefa dialética da supera¢ao do dualismo
no Ser, que ¢ a unidade sujeito e objeto, passando pelo
desdobramento e oposicao na 1 elfaltigkeit (diversidade).

A reconciliagdo hegeliana, no amor, se apresenta, em
Nietzsche, como acolhida jubilosa ao destino, partindo de uma
afirmacao que ¢ potencialidade, o grande intento de Nietzsche, mas
que sO tera efeito se contar com um momento posterior: a
passagem pela negacio, que destroi as antigas tabuas. Por isso, a
negacao se abre ao diferente e multiplo para, num terceiro
momento, afirmar novas tabuas, novos valores transvalorados, ja
refletidos, que irdo restituir a cultura o seu diferencial e valor: a
vida, que torna gaia a ciéncia.

3 Hegel tem, na figura do Jesus histdrico, aquele que traz Deus para a histéria, ou seja,
introduz a contingéncia (entendida como aquilo que é possivel) em Deus que, até entio,
era tida como entidade estranha. Por assumir a contingéncia histérica, Jesus é aquele que
parte da realidade mais imediata, do préprio contexto entdo vivido: “Jesus apareceu nao
muito antes da ultima crise que trouxe a tona a fermentagdo dos multiplos elementos do

destino judaico.” (HEGEL, ECD, TWS, 1994, p. 317).
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Tanto Hegel como Nietzsche, em seu esfor¢o de partir de
uma imediatidade, a fim de romper com a cristalizacdo dogmatica,
se lancam contra a ordem estabelecida. Nietzsche vé a necessidade
de culminar em: “[...] um ser de outro modo” (NIETZSCHE, AC,
KSA, §, 39, 1999, p. 211), aberto a [Zelfaltigkeit (diversidade), a fim
de constituir uma cultura fundada em novos valores. Esta é uma
“[...] perfeita “manifestacio do ser” e uma “profundidade de
felicidade”, ndo como oposi¢ao dolorosa e sombria, mas como
pintura necessaria de uma luz que atua além do rio. Insiste-se,
assim, na recordacio da visio de Damasco de Paulo”™: de que é
possivel e necessario atingir um outro modo de ser, do qual se
depreende um ser imediato, indeterminado. Um modo de ser que
esta para além de todo objetivo determinado e de toda a espécie de
pressupostos, servindo como fundamento da ciéncia, um
fundamento de possibilidades, portanto como Leistungsfibigkeit
(potencilidade). Este modo de ser também se expressa como
eterno retorno, como o movimento do ser sem objetivo, sendo a
maximizacao da vida, dentro do mundo das forcas. Esse ser
imediato, para atingir esse modo diferente de ser, passa por uma
negacao daquilo que nao lhe corresponde como auténtico e
original. Tal modo de ser, que se atinge ao se negar o que nele é
inauténtico, se traduz, em Nietzsche, como um fazer, ou seja, uma
acao, uma pratica, um ethos original que se abre para a [ 7e/filtigkeit
(diversidade), por onde a ciéncia procura se pautar a fim de se
tornar gaia, isto ¢, uma boa nova frente a ma nova. Aquele ser puro,
imediato e potencial se exterioriza em sua nega¢ao, COMO um outro
dele mesmo, abrindo-se a Vielfiiltigkeit (diversidade). F o momento
da distancia, da critica, do por-se em marcha frente ao estranho, ao
decadente, 20 baixo e indefeso. E o momento do esvaziar-se dos
pressupostos que todo um conjunto de leis e mandamentos pode
condicionar. Pergunta-se: diante disso, como se empreende essa
luta? Como se mostra esse ser imediato que se exterioriza? Como
se resolve o encontro entre o ser que se mostra como totalidade e
riqueza e como indeterminidade e pobreza?

4 Cf. BISER, 2003, p. 276
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3. 0 movimento, o ser como enérgheia

Pela trajetoria realizada em torno da questao relativa tanto
a totalidade do ser como a questao de sua indeterminidade,
pudemos verificar que o ser, tanto em sua riqueza cOmMo em sua
pobreza, ¢ a0 mesmo tempo o todo e o nada. Como todo e nada,
o ser ¢ a realidade mais abrangente e, a0 mesmo tempo, mais
indeterminada, podendo corresponder melhor a condi¢ao de ser o
principio da ciéncia que tem como critério, em seu estatuto, o de
ser mutavel e falseavel. Ela esta entre o ser e o nada, e, por essa
razdo, o movimento caracteriza melhor o seu chamado
pressuposto.

Esse pressuposto necessita ser a nada pressuposto, ou seja,
um estagio intermediario entre a poténcia e o ato que se
aproximaria da enérgheia de Aristoteles. Aristoteles, por sua vez,
pela evepyet (enérgheia), alcanga aquele esclarecimento pendente
quanto a natureza da contradi¢ao. A forga, segundo ele, - o que ja
vimos -, possui duas disposi¢des: a da dvvau, (poténcia); e a da
evepyela, (ato). Esta dimensao de atividade do ser reflete o ser que,
a0 mesmo tempo, ¢é e esta sendo, Sezende. A evepyelx é a realidade
que se expressa como atividade, como for¢a que esta dentro da
poténcia que nunca se atualiza e que, com seu elemento
teleolégico, faz com que essa se efetive: o caminho do qual um
agente se utiliza para construir a sua subjetividade. Para tanto, ele
deve colocar seu pensamento em ag¢ao vinculando-o as paixoes, de
modo que “[...] a realidade nao é mais oposi¢ao, ou seja, uma agao
de expressa-la” (HEGEL, ECD, TWS, 1994, p. 318), mas, como
pensa Aristoteles, “[...] uma unidade, e o potencial e o atual sio
algo como um: [...] ndo hd outra causa a ndo ser alguma coisa que
causou o movimento de poténcia em atualidade™. Mais adiante,
Aristoteles diz que “poténcia e atualidade se estendem para além
de casos que envolvem uma referéncia 20 movimento”’; culminam,
por isso, na enérgheia. Esta é comparada com a Suvapug (poténcia)’

5 Cf. ARISTOTELES, Metafisica VIILvi. 1045b, p. 820
¢ Ibidem, IX, 1046a, p. 820
7 Ibidem, V, ix. 1019a, p. 765
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e com a &¥¢ (condicio ativa, estado)®, e as vezes com a xuwnotg
(movimento ou certa mudanca)’. Indica que algo est4 atuando, que
“[...] esta aqui [mas], a0 mesmo tempo, na a¢ao em si, um infinito
com a atividade infinita” (HEGEL, ECD, TWS, 1994, p. 413).
Hegel apresenta a enérgheia como Wirklichkeit, atividade, aplicada a
tudo o que muda, ndo a uma realidade finalizada, mas em processo
incessante de constru¢ao da subjetividade que poe em agiao os
pensamentos, vinculando-os com as paixdes e impulsos. Trata-se
de uma realidade atuante que tem como finalidade nem desejos
nem recusas senao, apenas, a conclusio do ciclo entelécheia, pela
conexao entre o principio e o fim visando um novo retorno, cujos
movimentos sucessivos constituem “[...] a energia vitoriosa do
artista” (NIETZSCHE, FP Outono 1997-9, 9, 43 (33), p. 21). A
enérgheia, como realidade que atua em forma de atividade, segundo
a etapa categorial da Leistungsfabigkeit (potencialidade), que engaja
as paixdes e os impulsos, aproxima Hegel e Nietzsche porque
ambos estdo interessados na forma como a tensao mantém juntos
o que parece serem dois termos opostos. No entanto, eles se
diferenciam um do outro no acento dado nesse processo: em
Hegel, enérgheia é reconciliagao no amor, mediante o cumprimento
do destino exibido pela harmonia do todo do universo que inclui
pensamento, paixoes e impulsos, portanto um acento racional
metaffsico; em Nietzsche, pela sublimacio de dois pdlos
constrastantes (Apolo e Dionisio), que sé pode ser realizada
mediante a arte: um acento estético. Logo, tanto a estrutura
universal do agir humano racional, como a estética, se constituem
em estruturas universais abertas a uma légica nido puramente
racional, que acompanha esse desenvolvimento, por ser
influenciada pelas paixoes, isto é, pela plenitude vital.

A enérgheia, como estrutura universal dos agentes humanos,
culmina numa légica que inclui a razao e as paixoes, o gosto pelo
devir e suas consequéncias, sua abertura a plenitude da vida, a
liberdade em acolher o inevitavel em todo o fato pela férmula: azor

8 Ibidem, Etica a Nicomaco Lvii. 1098b, p. 944
9 Ibidem, Metafisica IX.iii.1047a, p. 812
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fati’’. A logica que acompanha a enérgheia, em Nietzsche, se
aproxima da relacido de amor e 6dio, ou seja, a logica das paixdes;
por isso, em Hegel e Nietzsche, quando uma forma de viver se
torna insuportavel, ela sucumbe e da espaco para uma nova forma:
um processo de plenitude de vida que, a cada forma que assume
(enérgheia), atinge novos pontos culminantes e novos ciclos se
completam (entelécheia). Pode-se perguntar, diante disso, a dialética
hegeliana pode ser pensada como antecipagao da filosofia tragica
nietzschiana? Nao estaria implicita, a dialética, o movimento
continuo de forg¢as, nao sendo concebida como um ponto final,
mas como oscilagdes que caracterizam a vida e suas vicissitudes?

Como tratamos em nossa reflexdo do jovem Hegel, que
nao possui ainda uma dialética sistematizada, mas apenas um
esboco vitalista da mesma, nao ¢, por isso, nossa inten¢ao uma
aproxima¢do do sistema dialético de Hegel e Nietzsche, mas
apenas aqueles conceitos e elementos de carater metodolégico
fundamentais, que sdo base para a sua critica a moral crista.

Pensar a ciéncia implica em proporcionar um caminho que
afaste todos aqueles pressupostos que impedem a trajetoria da
flexibilidade e do movimento préprio do conhecimento. E que a
base, em que se assenta a reflexdo, é o todo, no qual nao pode haver
divisbes; um todo que se mostra em sua realidade genuina,
indeterminada e sem pressupostos, € que tem a for¢a como
atividade, sempre em processo como seu destino.

Consideracoes finais

Ao realizarmos estas analises sobre a realidade do ser na
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas de Hegel, ficou bastante evidente,
desde logo, que tratar sobre a questao do ser em Hegel implica
considerar a sua obra em seu conjunto, razao pela qual também
trouxemos elementos de seus escritos de juventude. Além disso,
ousamos apresentar alguns pontos de aproximag¢ao com Nietzsche
em torno a algumas problematicas que circundam o ser, a saber, a
quebra da sua dogmaticidade e inflexibilidade. Para obter seu

10 Cf. RICHARDSON, 1996, p. 210
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estatuto cientifico o ser ndo pode enrijecer-se em dogmatismos e
legalismos, pelo contrario, deve estar aberto a sua dimensao de
universalidade e indeterminidade, requisitos necessarios para que o
ser salvaguarde a sua dimensao de atividade, de capacidade, quer
dizer, de potencialidade.

Como totalidade, o ser se expressa em sua realidade de
nada excluir, ou seja, no ser, o todo se encontra em sua mais
perfeita magnitude. E nesse todo o ser se mostra como riqueza tal
que nele nio habita divisio alguma. O todo, que ¢é o ser, se
apresenta como um conjunto unitario de diversidades que se
implicam mutuamente num sistema em redes, que se expressa em
se por para fora e em se recolher para dentro, refletindo-se. Neste
movimento de por-se para fora e recolher-se para dentro, o ser vai
se constituindo como set, pois assim como o ser ja ¢ uma realidade
completa, também, vai-se fazendo enquanto tal. Por essa razao,
além de ser uma riqueza total, o ser ¢é também uma
indeterminidade, e, por isso, uma pobreza. E gracas a essa
dimensao de pobreza e indeterminidade, o ser é capaz de sempre
ir-se fazendo, de nio estar determinado a nada, livre de sistemas
dogmaticos e totalitarios. A pobreza do ser revela a sua inocéncia,
e, por isso, a sua liberdade, quebrando e desconstruindo os muros
dogmaticos que a civilizacao ocidental ousou edificar, tal como
Nietzsche, anos depois de Hegel, refletiu. O quanto mais
indeterminado for o ser, tanto mais capaz serd de transpor os
diversos limites que dogmas e ideologias tém imposto sobre a
cultura e a sociedade. Abre-se, assim, o caminho para a dimensao
da agdo que nunca se atualiza no ser. Ou seja, a dimensao de
movimento, o ser como Sezende, como realidade intermediaria entre
a poténcia e o ato, como enérgheia. O ser é, como totalidade que
nada exclui, indeterminidade que a nada se determina, movimento,
disposi¢ao potencial para ser, Sezende.

Como for¢a a nada determinado e a tudo aberto, o ser ¢é
liberdade. E s6 como liberdade é capaz de ser base e fonte para a
ciéncia, respondendo aos seus requisitos de mutalibilidade e
falseabilidade. O ser se revela, assim, como uma totalidade
indeterminada em rede. Ou seja, um todo que, embora completo
em si, esta aberto a determinar-se, ja4 que, como realidade
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indeterminada em seu comeco, nao esta atrelado a nenhum sistema
dogmatico e ideoldgico.

O ser ¢é aquela realidade mais total, mais rica e mais
imediata, mais pobre, que esta aberta a se determinar, como algo
que estd se fazendo, Seiende. E, por isso, potencialidade
(Leistungsfihigkeif) para ir-se determinando na diversidade
(Vielfiiltigkei?). E o ser um fazer-se como totalidade indeterminada.
Logo, por esta base de ser, total e indeterminado, Hegel foi capaz
de estruturar toda a arquitutura de seu sistema e de seu
funcionamento, respondendo aos desafios da moderna ciéncia. Vai
esta pergunta, para concluir: tendo presente todos os avangos, em
termos de reflexao em torno a realidade do ser, em sua totalidade,
indeterminidade e enérgheia, em que medida tais desdobramentos
reflexivos podem continuar respondendo aos desafios que a
ciéncia, em seu porvir, vai colocando?
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COMENTARIO DO PARAGRAFO 48 DA
ENCICLOPEDIA DAS CIENCIAS FILOSOFICAS
EM COMPENDIO DE 6.W.F. HEGEL

André Cressoni’

INTRODUCAO

Nossa inten¢do ¢é comentar o paragrafo 48 da obra
Enciclopédia das ciéncias filosdficas em compéndio de G.W.F. Hegel. Para
tanto, esclareceremos primeiramente o lugar do {48, o que
permitira situarmos a estratégia hegeliana, assim como ajudara a
delimitar o campo de nosso comentario. Em seguida, exporemos a
formulagao kantiana abordada por Hegel, para entdo analisarmos
a critica hegeliana das antinomias de Kant. Ao final, buscaremos
tratar do papel das antinomias no plano da logica amejada por
Hegel. Ater-nos-emos tio somente ao texto hegeliano e kantiano.
Quanto ao texto de Kant, nos restringiremos a Critica da razao pura,
onde Kant expde sua formulacao das antinomias. Quanto ao texto
de Hegel, faremos recurso a outras obras além da Ewnciclopédia,
principalmente a Loégica grande (isto é, a Ciéncia da L.dgica em sua
versao ampliada e separada da Enciclopédia) e as Ligies de historia da
filosofia. Assim também, buscaremos ao maximo nos ater ao
paragrafo comentado, fazendo referéncia mais extensamente a
outros momentos da logica hegeliana somente com a finalidade de
explorar o lugar da contradi¢ao no plano da Ldgica.

SITUANDO O §48

O paragrafo 48 da Ewnciclopédia de Hegel situa-se no
primeiro tomo da obra, cujo cujo subtitulo é A Ciéncia da 1dgica.
Ao iniciar a Parte 1 da obra, em seu Conceito Preliminar, Hegel
aborda trés pontos gerais que ele chama de “posicio do
pensamento a respeito da objetividade™ (S#ellung des Gedankens zur
Objektivita?). A primeira posicao trata da metafisica, a segunda lida
com o empirismo e a filosofia kantiana, e a terceira que ele chama
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de saber imediato. O paragrafo 48 encontra-se, mais precisamente,
na analisa critica de Hegel da filosofia kantiana.

A intengdo de Hegel no Conceito Preliminar é delinear os
tracos gerais que caracterizam a légica como ele a compreende,
assim como contrapo-la as principais posi¢oes sobre a natureza do
pensar. A exposicao hegeliana das trés posicoes do pensamento
sobre a objetividade insere-se neste quadro inicial.” O tom da
analise, neste interim, segue o mesmo plano da Ldgica: o limite das
trés posicoes criticadas — e que a logica especulativa proposta por
Hegel tera como tarefa utrapassar — decorre da insuficiéncia em
desdobrar a dialética interna a cada categoria do pensar, o que as
impede de alcangar a solugdo especulativa quanto a natureza da
razao. Este é exatamente o ponto em destaque no paragrafo 48,
que trata das antinomias da razao em Kant.

A andlise critica da posicio kantiana tem inicio no
paragrafo 40, ap6s deixar o empirismo.” Os pontos da critica
hegeliana a Kant que precedem o paragrafo 48 voltam-se para a
universalidade e objetividade na experiécia (§40), a distin¢ao entre
subjetivo e objetivo (§41) — ambos paragrafos tratando dos juizos
sintéticos a priori —, a identidade originaria do Eu (§42), as
categorias (§43), o conceito de coisa em si (§44), a distin¢do entre
razao e entendimento (§45), o limite da aplicacdo das categorias ao
incondicionado da razio (§46), e o primeiro objeto
incondicionado, a alma (§47). Com este encadeamento, Hegel
coloca em discussao as formulagbes nevralgicas da filosofia

2 Como Hegel o diz: “agora devem examinar-se, como introdugdo mais préxima [ao
temal, as posigies conferidas ao pensar a respeito da objetividade, para esclarecer e por em
evidéncia a significacdo e o ponto de vista que aqui foram atribuidos a 16gica” (HEGEL,
G.W.F. Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften, in: Werke. Eva Moldenhauer
e Karl Markus Michel (hrsg). Band 8. Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1989, §25 — de agora
em diante citade pela sigla E., seguida do paragrafo. Seguiremos, em geral, a traducio de
Paulo Meneses, indicada na bibliografia.).

3 Edenotar que o paragrafo 40 inicia nos oferecendo o motivo de colocar o empirismo
e a filosofia kantiana juntos na segunda posicao do pensamento quanto a objetividade:
“A filosofia critica tem em comum com o empirismo admitir a experiéncia como o unico
terreno dos conhecimentos; que alids ela ndo reconhece por verdades, mas somente por
conhecimentos de fenomenos” (E. §40). Esta aproximagio para com o empirismo ja era
admitida por Kant, dentro dos limites devidos de sua proposta, e foi para Hegel, desde
sua juventude, motivo de critica.
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transcendental kantiana. Mas a relevancia destes passos é dupla:
essa analise critica demonstra como a logica hegeliana tanto deriva
dos pilares da teoria kantiana quanto a supera nessa sua propria
procedéncia. Neste movimento duplo, Hegel reconhece a
grandiosidade da formula¢ao kantiana, assim como intenciona
deixar claro que sua logica especulativa supera Kant nio em um
ponto o outro, mas em seus eixos centrais.

Este é também o trajeto que resume a exposi¢ao kantiana
até alcancar as chamadas antinomias da razao, apresentadas na
Critica da razao pura. O paragrafo 48, desta forma, é voltado para a
analise e critica das antinomias kantianas.

A FORMULAGAO KANTIANA DAS ANTINOMIAS

Nos paragrafos anteriores, Hegel desenvolve, de forma
introdutodria, sua critica aos limites que Kant havia estabelecido
para a razao. Apesar do mérito de Kant em ter distinguido entre
entendimento e razdo, estas lidando respectivamente com o
condicionado e o incondicionado, Hegel contesta a proibi¢ao de
ultrapassar os fenomenos tal como nos aparecem. A fungio
regulativa decorrente disso, ao contrario de resguardar a razdo de
destruir sua busca pela verdade, como pensou Kant, na realidade
impede, segundo Hegel, todo e qualquer alcance de veracidade da
razao.

O impeto em exceder os limites da critica transcendental,
porém, foi reconhecido por Kant como imanente a razao, e nao
como um erro subjetivo. O motivo disso consiste em que a razao
almeja uma unidade maior que as sinteses resultantes do
entendimento. Para tanto, a razao parte destas proprias sinteses.
Mas, como aspira a uma unidade incondicionada, o procedimento
racional exige romper as condi¢es que restringiram as sinteses do
entendimento.* Em outras palavras, a razio volta-se para o

4 Com isso, o principio da razdo ¢ “encontrar o incondicionado para as cogni¢des
condicionadas do entendimento, com as quais sua unidade [da razao] sera completada”
(KANT, Immanuel. Kritik der reinen Vernunft, in: Kants Werke Akademie-Textausgabe.
Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1968, A307/B364 — de agora em diante citado pela sigla
K1V, seguido pela paginagao oficial).
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fundamento incondicionado do mundo em si, e nesta busca acaba
por deparar-se com antinomias (denominadas por Kant de
antinomias cosmolégicas), objeto de Hegel no §48.

Ha aqui um conflito entre a unidade do entendimento e a
unidade da razdo: a ultima encontra-se incapaz de realizar sua
tarefa, pois busca adequar as operagdes do entendimento e o
incondicionado.” Mas os principios que a razio usa para explicar o
mundo em si através de ideias s6 sdo validas para fenomenos
enquanto sao apreendidos. Ou seja, o impedimento que a Analitica
estabeleceu — de ndo tomar coisas como espago, tempo e causa
como reais em si, e sim como modos de apreensio — é posto
abaixo, embora o principio da razao ainda tenha sua validade com
base na distingio mesma que ela tende a ignorar. Naturalmente,
Kant deduz que isso gera contradi¢ao, ja que ha uma confusao de
principios de ordens divergentes: as sinteses do entendimento nao
podem ser usadas se se ignora a distingao entre fendmeno e coisa
em si.°

E como este impeto pelo incondicionado é imanente a
razao, ela esta em permanente risco de incorrer em tal erro, ao que
Kant se refere como uma doenga incurével, ainda que remediavel.’
Isso significa que as antinomias e, com isso, a dialética sao
elementos necessarios da razio, mesmo que ilusérios.” O fato de

5 “Tal doutrina dialética relaciona-se nao a unidade do entendimento nos conceitos da
experiéncia, mas a unidade da razio nas meras ideias, cujas condig¢oes, ja que, como
sinteses segundo regras, devem primeiro ser congruentes com o entendimento, e ao
mesmo tempo como a unidade absoluta dessa sintese, deve ser congruente com a razio,
serdo muito grandes para o entendimento se essa unidade for adequada a unidade da
razao, e muito pequena para a razio se elas convirem para o entendimento; a partir disso,
deve surgir um choque (Widerstrei?) que nao pode ser evitado, nido importa quanto se
tente” (KrV, A422/B450).

0 “Aqui, a sintese do condicionado com suas condi¢gdes ¢ uma sintese do mero
entendimento, que representa coisas como elas sdo sem prestar atengio se e como nos
podemos chegar ao conhecimento delas” (KtV, A498/B526).

7 Cf. KrV, A339/B397.

8 “ele [o teorema dialético] ndo concerne uma questdo arbitraria que alguém pode
levantar somente por op¢io, mas que toda razio humana deve necessariamente esbarrar
no curso de seu progresso; e segundo, essa proposicio e seu oposto deve carregar com
clas ndo somente uma ilusio artificial que desapatece assim que alguém visa-o, mas sim
uma ilusdo natural e inevitavel, que mesmo se alguém nio é mais enganado por ela, ainda
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que o procedimento da razdo resulta necessariamente nas
antinomias significa que, por seguir adiante em sua busca do
incondicionado, permanecendo ignorante de sua inconsisténcia, a
razao nao poderia alcangar um resultado tnico e coerente. O Gnico
resultado que ela forcosamente alcangara sera o antitético, isto ¢, o
conflito ele mesmo.’

O numero das antinomias da razdo sio quatro, nem mais
nem menos," e sempre consistira em uma tese diante de uma
antitese afirmando o exato oposto da primeira. Outro trago
marcante ¢ nao terem, nem a tese nem a antitese, qualquer posicao
superior em reivindicar maior coeréncia interna ou veracidade
contra seu oposto,' incapazes, portanto, de levar a cabo a
destrui¢ao da outra por vias argumentativas. Por isso sao de fato
antitéticas, pois sua insolubilidade ¢ inevitavel, nao podendo haver
outro resultado quando se parte da exigéncia de incondicionalidade
da razio.

Essas antinomias sio:'?

1. Sobre o comeco do mundo:

1.1. Tese 1 — O mundo tem um comeco no tempo e é também
limitado no que concerne o espago.

1.2. Antitese 1 — O mundo n3o tem comeco e nenhum limite no
espaco, sendo infinito tanto no espaco quanto no tempo

2. Sobre a composi¢ao das coisas:

2.1. Tese 2 — Toda substincia composta no mundo ¢ feita de
partes simples e nada existe a ndo setr o simples e o que ¢é
composto do simples

engana, embora ela nio defraude e que, assim, pode setr tornada inofensiva, mas nunca

destruida” (KrV, A422/B449-450).

9 Ou seja, ndo se volta para a unilateralidade de uma tese ou outra, mas consiste em
“considerar somente o conflito entre cognigGes gerais da razdo e as causas desse conflito”

(KrV, A421/B448).
10 KrV, A462/B490.

11 “Cada uma delas nio é somente sem contradi¢io nela propria, mas até mesmo satisfaz
as condi¢bes e sua necessidade na natureza da razio mesma, mas, infelizmente, a oposta
tem, por seu lado, bases igualmente validas e necessarias para sua asser¢do” (KrV,
A421/B449).

12 KrV, A426-461/B454-489,
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2.2. Antitese 2 — Nenhuma coisa composta no mundo ¢ feita de
partes simples, nao existindo nada no mundo que é simples

3. Sobre a causalidade e a liberdade:

3.1. Tese 3 — A causalidade de acordo com as leis da natureza
n3o é a unica causalidade que ha, havendo uma outra
causalidade, a liberdade

3.2. Antitese 3 — Nao ha liberdade, mas tudo no mundo toma
seu lugar somente de acordo com as leis da natureza

4. Sobre a existéncia de um ser absoluto:

4.1. Tese 4 — Existe no mundo, ou como suas partes ou como
sua causa, um ser que ¢ absolutamente necessario

4.2. Antitese 4 — Nio existe em lugar algum um ser
absolutamente necessario, nem fora do mundo como sua
causa

As antinomias voltam-se contra a metafisica, sublinhando
a necessidade de uma critica da razao para se evitar assumir tais
erros da razao como verdadeiros. Como Kant mesmo percebe,
diante deste conflito sem fim — essa antitética natural (watiirliche
Antithetik) inevitavel da razio — é tentador o crescimento de
inclinagdes extremas, seja para o ceticismo ou o dogmatismo."
Qualquer dos dois extremos significaria a morte de uma filosofia
saudavel (der Tod einer gesunder Philosophie). O incondicionado
almejado pela razao deve ser, por isso, regulado em sua funcao, de
modo a evitar a aplicar seus conceitos ao real em si mesmo. As
antinomias da razao surgem exatamente da falha em se restringir a
esta funcdo regulativa. Este ¢ o papel da critica, a saber, resguardar
os principios da razao de aplicagdo ao real em si; segundo Kant,
uma tarefa constante.

A CRITICA HEGELIANA DAS ANTINOMIAS KANTIANAS

As antinomias kantianas voltam-se, como ja mecionamos,
contra a metaffsica no minimo em duas frentes: 1) contra a
aplica¢ao dos principios da razdo ao real em si, e 2) contra o
estatuto subjetivo, e por isso acidental, das antiteses. F neste tltimo

13KV, A407/B434.
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que Hegel vé o valor da dialética kantiana: o carater antitético jaz
na prépria natureza da razio, incorrendo assim em um lugar
necessario das antiteses no interior da razao, mesmo que devam ser
deixadas de lado pela critica. Como Hegel nos diz no paragrafo 48
da Enciclopédia:

Do ponto de vista da velha metafisica, admitia-se que,
quando o conhecer cafa em contradi¢Ges, era isso apenas
um deslize acidental, e que repousava em uma falha
subjetiva no silogizar e raciocinar. Ao contrario, segundo
Kant, estd na natureza do pensamento mesmo, cair em
contradi¢bes (antinomias) quando quer conhecer o
infinito.14

E fundamental delinear exatamente este lado positivo que
Hegel vé nas antinomias kantianas, pois, caso contrario, corre-se o
risco de confundir sua posi¢ao em relagao ao tema.

O ponto 1 da critica kantiana a metafisica através das
antinomias (mecionada acima) ¢ descartada por Hegel, pois parece
para ele um absurdo que Kant tenha limitado a filosofia a um saber
incapaz de alcancar o real. F o segundo ponto, portanto, que atrai
Hegel. Mas neste quesito, deve-se sublinhar ao menos dois
momentos da valorizagao hegeliana das antinomias de Kant.

Em primeiro lugar, sempre no que toca as antinomias, ele
adere a critica kantiana da metafisica somente relativo ao
desmoronamento do carater dogmatico desta metafisica, ja que
esta nao acatava a contradi¢io enquanto momento imanente a
razao.

Ora, como se mostrou acima, ao passo que a velha
metafisica, no exame dos objetos cujo conhecimento
metafisico importa, aplicava-se a eles de modo que
determinacbes  abstratas do  entendimento  eram
empregadas com exclusio das determina¢oes a elas
opostas. Kant, ao contrario, procurou demonstrar como as

4 E, §48 Z. Cf. também HEGEL, G. W. F. Wissenschaft der Logik, in: Werke, Eva
Moldenhauer e Karl Markus Michel (hrsg), Band. 5, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1986, p.
215 — de agora em diante citado pela sigla WdL, seguido do tomo e da pagina.
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afirmacoes, que se produzem de tal maneira, podem-se
sempre contrapor outras afirmagdes de conteudo oposto;
com igual justificacdo e necessidade igual.!>

Em segundo lugar, Hegel valoriza o fato de Kant ter
colocado a dialética de volta a mesa, de modo que hd aqui um
resultado de valor histoérico para a filosofia como saber absoluto.

Kant colocou a dialética em um nivel mais alto (hdher) — e
esse lado esta entre seus maiores méritos — pois ele a tirou
de sua aparéncia de arbitrariedade que ela possui segundo a
representacdo comum (nach der gewihnlichen 1 orstellung) e a
MOStrou cOmo um fager necessdrio da ragdo (notwendiges Tun der
Vernunfi)'o.

Vé-se que o fator comum em ambos momentos — da
critica do dogmatismo metafisico e do papel histérico de Kant ao
reposicionar a dialética — consiste na formula¢ao kantiana de nao
acidentalidade e nao subjetividade do estatuto da dialética no
interior do pensamento.

Deve-se apontar, entretanto, que ambos momentos da
valorizacao hegeliana das antinomias kantinas alcangam um carater
histérico, ainda que com abrangéncia diferente. Ou seja, mesmo
tendo Kant sublinhado a falta de resultado tedrico positivo das
antinomias, ele ndo somente trouxe a dialética de volta de seu
esquecimento desde a antiguidade,'” como também, ao criticar o
dogmatismo metafisico, teria realizado um dos passos mais
importantes de toda a filosofia moderna.”® Deste modo, nio ha

15 ., §48 Z.
16 WdL, Bd. 5, p. 51.

17 Hegel meciona, em suas Lijdes, as formas do pensamento platonico que
“permaneceram baldias por dois mil anos”, mantendo-se assim “até os tempos modernos
em que elas comegaram a ser compreendidas” (HEGEL, G.W.F. Vorlesungen tiber die
Geschichte der Philosophie, in: Werke. Eva Moldenhauer e Karl Markus Michel (hrsg).
Band 18-20. Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1986, p. 90 — de agora em diante citado pela sigla
VGP, seguido do tomo e da pagina). Porém, Hegel vé o valor da dialética permanecer até
o neoplatonismo que, segundo ele, teria elevado a posicio platonica a um patamar mais
alto de formulagdo especulativa.

18 E. §48 A.



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 71

adesao alguma de Hegel as antinomias kantianas. O que ocorre é
que Hegel identifica neste passo de Kant um resultado com carater
e amplitude que extrapolam aquilo que o préprio filésofo de
Konigsberg teria almejado.

Desde a fase de Iena até sua obra madura, Hegel aponta
diversos momentos em que Kant parece vislumbrar um alcance
especulativo genuino de suas teses, tendo, porém, a cada momento
destes, se retraido. Nao caberia aqui destrinchar estes momentos,
assim como nao caberia aqui analisar em detalhes a critica de Hegel
ao resultado negativo das antinomias, ja que esta retorna a bem-
conhecida formula¢ao hegeliana contra a interdi¢do da razio em
aplicar seus principio ao real em si. Nos restringiremos a critica
presente no paragrafo 48. Neste sentido, importa ter em mente
que, negando a restricdo transcendental kantiana, Hegel vé nas
antinomias uma ternura de Kant para com o mundo, isto é, as
antiteses ocorrem somente no ambito da razao, resguardando o
mundo de conter ele mesmo contradi¢Oes inerentes.

Tao profundo é esse ponto de vista quanto é trivial sua
solucdo: ela consiste apenas em uma ternura (Zartlichkeir)
para com as coisas do mundo. Nio é a esséncia do mundo
que teria nela a mdcula da contradi¢do; sendo que essa
macula s pertenceria a razdo pensante, a esséncia do espirito."?

E neste ponto que Hegel, no {48, mesmo reconhecendo
os avangos de Kant com a formulagao das antinomias, parte rumo
a critica dos erros desta formulacio kantiana. A constante
reprovacao hegeliana da separacao entre pensamento ¢ mundo por
Kant o leva a ver contradi¢des no pensamento e no mundo. Mas,
além disso, Hegel quer também denunciar tanto a falta de um
resultado positivo das antinomias — o resultado devendo ser o
oposto daquele que Kant encontrou,” ou seja, as antinomias nio
sa0 uma via somente negativa cuja nica saida é a critica que as
classifica como meros erros naturais a razao — quanto a restri¢ao

19 K., §48 A. A mesma acusa¢do de uma ternura demasiada pelo mundo surge também
em VGP, Bd. 20, p. 357-358, assim como em WdL, Bd. 5, p. 275.

20 WdL, Bd. 6, p. 557.
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de Kant a somente quatro antinomias, nimero este que Kant
considera como sendo o nimero exato de antinomias existentes.
Contra isso, Hegel declara haver contradi¢ao em tudo.

O pronto principal a destacar é que ndo é s6 nos quatro
objetos particulares tomados da Cosmologia que a
antinomia se encontra; mas antes em Zodos os objetos de
todos os géneros, em #odas as representacdes, conceitos e
ideias.?!

Nas Ligdes, ao tratar das antinomias kantianas, Hegel mostra
que todas as representacoes, conceitos e ideias sio recheadas de
contradigoes, pois estas nao sao determinagdes simples.

Kant mostra quatro contradi¢des; isso € pouco, em toda
parte ha antinomias. Em todo conceito é facil de mostrar
uma contradi¢do; pois o conceito é concreto, ele nio é
determinacio simples. Ele contém, entdo, as determinacdes
distintas, e essas sao também opostas; Kant chamou essas
contradicoes de antinomias.??

Tendo em vista estas criticas, apesar de ser incontornavel
reconhecer que Kant retomou o debate sobre a dialética e, como
diz Hegel, colocou-a em um nivel mais alto por nao ser mera
arbitrariedade, Kant, porém, parou no meio do caminho e deixou
de identificar a onipresenga das antinomias que é essencial para a
filosofia especulativa. Kant, por niao ver a contradicdo como
propriedade inerente a tudo, nao viu, consequentemente, o

2 R, §48 A.

22 VGP, Bd. 20, p. 355. Na Ciéncia da 1dgica, Hegel retoma essa critica e acrescenta que
Kant tomou as categorias somente como finitas: “Mas essa exposi¢do, como todos os
seus méritos, ¢ imperfeita; seu curso ¢ impedido e emaranhado, e também ¢ falsa em
relagio ao seu resultado, que pressupde que a cognigio ndo tem outras formas de
pensamento que categorias finitas” (WdL, Bd. 5, p. 215). J4 desde a fase de Iena Hegel
aponta que Kant ndo conseguiu resolver as antinomias porque nio foi capaz de
suprassumir a finitude ela mesma: “Se Kant reconheceu que esse conflito surge somente
através e dentro da finitude e ¢, por isso, uma ilusdo necessaria (notwendiger Schein), ele nio
o dissolveu, ja que, de um lado, ele ndo suprassumiu (aufgeboben) a finitude ela mesma”
(HEGEL, G.W.F. Glauben und Wissen, in: Werke. Eva Moldenhauer e Karl Markus
Michel (hrsg). Band 2. Frankfurt a.M.:Suhrkamp, 1986, p. 318-319).
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significado da dialética em todo seu escopo:

Saber disso, e conhecer os objetos segundo essa
propriedade, faz parte essencial da consideracio filoséfica.
Essa propriedade constitui o que se determina mais adiante
como o momento dialético do 16gico.?3

Portanto, se para a metafisica a contradi¢ao é um acidente
individual do pesquisador, para Kant, o fato de pensar as
antinomias como necessarias e pertencendo a razao pura ela
mesma, nao quer dizer que resultou em uma posi¢ao afirmativa da
dialética.

0 PAPEL DAS ANTINOMIAS NA LOGICA HEGELIANA

A contradi¢ao nao ¢, segundo Hegel, um momento para se
meditar sobre os erros cometidos, e sim de compreender que algo
s6 ¢é idéntico a si mesmo ao trazer de modo imanente seu proprio
outro. A ilusdo transcendental definidora das antinomias para Kant
passa a ter, em Hegel, o sentido mais intimo e verdadeiro de todas
as coisas, a ilusdo sendo, na verdade, a unilateralidade que nao
compreende a contradicio como o préprio ser de cada coisa. E
isso que dara o sentido mais amplo e preciso do termo Aufhebung.
Bem diferente, portanto, de Kant, para quem, como vimos, as
antiteses tornam impossivel a construgdo de um sistema que é
proprio a natureza arquitetonica da razao. Hegel adere a essa nocao
sistémica e arquitetonica da razao, mas para ele, ao contrario de ver
nas antinomias um fator que mina esse ideal, elas sio exatamente
o que possibilita esse sistema arquitetonico de ser realizado.

Ao nio determinar a contradicdo como erro ou ilusdo,
Hegel esta revigorando a proposta de um método dialético de
forma ainda mais drastica que Kant. Ao desenvolver sua visio das
antinomias, Kant encontrou ali o que ele chamou de um método
cético que ele determina como essencial para a filosofia
transcendental. Esse método cético produz um resultado positivo
para a inevitabilidade das antinomias: se as antinomias decorrem

2 VGP, Bd. 20, p. 355.
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de um uso equivocado da razao dos principios transcendentais, o
método cético consiste, entdo, em identificar essa ilusio e sofisma
para que sejam reforcados os limites aos quais a razao pura deve se
ater. Nesse sentido, esse momento cético gerado pelas antinomias
consiste, na realidade, em dissolver todo conteudo de veracidade
das proprias antinomias.

Também Hegel vera um momento cético no proceder
dialético, mas este ganha um carater completamente diverso
daquele de Kant. Em Hegel, o ceticismo ¢ o primeiro momento da
dialética, e consiste nao em anular a validade das contradi¢coes, mas
em anular a unilateralidade das determinagdes proprias ao
entendimento. Essas determinagdes sao consideradas finitas e, por
isso, unilaterais, necessitando que se ultrapasse essa sua finitude e
unilateralidade rumo a uma identidade concreta. Esse ultrapassar
ocorre com a dialética ao colocar o oposto dessas determinagoes,
mostrando que este oposto ¢ inerente a elas mesmas. Como Hegel
afirma, “O momento dialético é o préprio suprassumir-se de tais
determinacdes finitas e seu ultrapassar para suas opostas”.”* Mas
com isso, 0 que se tem em maos ¢ a destruicio da verdade do
entendimento, e por isso a dialética é, num primeiro momento,
ceticismo. Esse ¢ momento negativamente racional.

No entanto, essa destruicao niao é o unico resultado da
dialética, pois o que ela institui é o movimento das determinagoes
em si mesmas e entre si mesmas. Nesse movimento, as
contradi¢oes que surgiram como desintegracao da verdade rigida e
abstrata do entendimento acabam por produzir um resultado
positivo na unificagao que da origem ao momento especulativo da
razao. Tem-se, destarte, 0 momento positivamente racional. O que
se destruiu, portanto, nao foi o entendimento em si mesmo, mas
sua verdade. Isso ¢ realizado de tal modo que o entendimento, na
constitui¢ao arquitetonica da razdo, é incorporado a ela e, ao
mesmo tempo, ultrapassado por ela, suprassumido pela razdo que
somente ao fazer-se dialética — ou melhor, que no seu fazer-se
descobriu-se inerentemente dialética — foi capaz de realizar em si e
para si uma verdade superior na unidade especulativa. Nessa

24 ., §81.
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unidade, nem as contradi¢cdes foram eliminadas como ilusdes, nem
o resultado dessas contradi¢oes foi um nada.

A dialética tem um resultado positive por ter um conteudo
determinado, ou por seu resultado na verdade nio ser o
nada vazio, abstrato, mas a negac¢do de certas determinaces
que sdo contidas no resultado, precisamente porque este
nio é um nada imediato, mas um resultado.2’

A dialética, portanto, nao resulta no nada infinito
(unnendliche Nichts),”* como, segundo Hegel, é o caso em Kant;
assim como nio é somente colocada de novo em debate, tendo um
lugar limitado no sistema da razao (como o quer Kant), mas ganha
o lugar mais alto, o de revelar a natureza viva da razdo e produzir
sua unidade absoluta.

A efetivagao da unidade ¢, por isso, um proceder através de
negagoes e negagoes de negacoes, mediacdes dialéticas nas quais, a
cada categoria, é colocada uma identidade abstrata que é quebrada
internamente por conter contradi¢ao e, com isso, se reconstitui em
uma identidade concreta por ter se realizado através de seu outro.
Deste modo, a contradi¢do nio é um momento no qual torna-se
impossivel proceder adiante, como nas antinomias kantianas; ou
momento no qual se torna necessario expelir um dos lados
envolvidos, como quer a metafisica dogmatica. Essa é a concepg¢ao
comum que se tem da contradi¢do e da qual Hegel quer se desfazer,
demonstrando, ao contrario, o lado positivo da contradigio como
absoluta atividade e fundamento.

O horror que o pensamento representativo (vorstellende), nao
especulativo, tem diante da contradi¢io — como a natureza
diante do vicuo — rejeita essa conclusdo; pois, na
considera¢ao unilateral da reso/ucio da contradicio, ela para
no nada, e ndo reconhece o lado positivo da contradicio,
segundo o qual ela [a contradi¢io] se torna atividade absoluta

%5 E., §82.
26 WdL, Bd. 6, p. 260.
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(absolute Tatigkerf) e fundamento absoluto.?”

A contradi¢io é, na verdade, o momento de dissolucio da
independéncia de um dos lados diante de seu outro, e ao abarcar
este seu outro em si, alcanca uma identidade concreta, e nao
abstrata e unilateral. Se o pensamento comum, ou representativo,
toma a contradicio como um ponto de nulidade,” destruindo todo
e qualquer sentido positivo que poderia haver ali, para Hegel, ao
contrario, na contradi¢ao o sentido légico de cada categoria deixa
de ser formal ou, como Hegel coloca, deixa de ser morto, e sim
vivo. E neste ponto que a multiplicidade das categorias do pensar
passa a “receber nela a negatividade que é a pulsio interna (dze
imwobnende  Pulsation) do  automovimento e  vivacidade
(Lebendigkeid)” >

No entanto, essa negatividade e contradigao deflagrada em
todo o processo légico nao se limita as categorias, como se estas
fossem concebidas enquanto separadas do proprio Ideia, tal qual a
metaffsica ao separar a substancia de seus acidentes. A vida
negativa que se produz nas e pelas categorias ¢ um Logos, é o
proprio pensar puro, e por isso define a unidade da Ideia Absoluta
ela mesma.

O Conceito ¢ negatividade enquanto autodeterminagiao de
si da Ideia, esta que é vida, ou seja, é o movimento légico vivo,
consistindo essa sua negatividade em mostrar a internalidade dos
lados que aparentemente se opoem mas que, no percurso da Ciéncia
da 1 dgica, mostram-se unificados — como ser e nada no devir, finito
e infinito na forma verdadeira do infinito, qualidade e quantidade
na medida, esséncia e aparéncia no fundamento, identidade e
diferenca na oposi¢ao, forma e conteudo, parte e todo, causa e
efeito, substancia e acidente na efetividade, sujeito e predicado no
juizo — todos esses momentos que expressam, em diversos niveis,
a superacao da cisao da modernidade. Uma vez que essa

27 WdL, Bd. 6, p. 77.

28 Cf. WdL, Bd. 5, p. 48: “Tudo que é necessario para atingir o progresso cientifico (...)
¢ o reconhecimento do principio légico de que o negativo é também positivo, ou que o
que ¢é autocontraditério ndo se resolve em nulidade, no nada abstrato”.

2 WdL, Bd. 6, p. 77.
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negatividade é o carater vivo do pensar puro em sua totalidade, em
si e por si mesmo, a unidade especulativa da ideia légica se faz
enquanto vida negativa do pensar, pois este tem o poder de
suportar em si a contradigao: “Algo é vivo, portanto, na medida em
que contém dentro de si a contradigao, e, ainda, é esse poder de
manter e suportar a contradicio dentro de si”*. Com isso, esse
pensar que se faz vida e unidade na Ideia Absoluta, s6 é possivel
devido a negatividade que lhe é imanente. As transi¢Ges e relagoes
categoriais que formam o movimento vivo sio realizadas pela
contradi¢ao que cada categoria encontra em si mesmo, ¢ ¢ essa
contradi¢ao que leva cada categoria a produzir sua unidade com
seu oposto. F por isso que a vida e unidade dltima da Ideia resultam
dessa negatividade. Isso significa que a dialética, esse proceder
através de oposicoes e contradi¢bes, nao ¢ algo fortuito, ou um
movimento que poderia simplesmente ndo ocorrer, € por isso
Hegel ver ainda em Kant um certo valor na sua formulagao das
antinomias.

Indo mais além, porém, Hegel defende que a Ideia
Absoluta ndo se realiza senao através dessa negatividade: é a
natureza incontornavel do pensar enquanto razao pura. A dialética
¢, portanto, o carater necessario da razao, e ¢ nisso que Hegel vé
um dos méritos do idealismo kantiano.
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SILOGISMO DA NECESSIDADE:
ENFOQUE ONTO-EPISTEMOLOGICO

Agemir Bavaresco

Introduciio

O silogismo para Hegel tem uma dupla funcao: ele tem a
forma de fundamentar e de compreender, ou seja, tem a dimensao
ontolégica e epistemoldgica. O silogismo explicita a relagio do
fundamento do conhecimento que é enunciado no juizo e também
explicita o fundamento real das coisas. Entao, o silogismo ¢ a
forma de compreender e pensar o real no interior do
desenvolvimento do conceito. Ou seja, o silogismo fundamenta e
explica as coisas, pois, o objetivo da logica do silogismo ¢ verificar
como uma coisa tem que ser apreendida no conceito: trata-se da
funcio epistemoldgica do conceito, isto ¢é, um pensar
conceitualizante.

O silogismo é o processo de fundamentar e de
compreender que Hegel apresenta ao longo da apresentacao dos
trés tipos de silogismo: ser ai, reflexdo e necessidade. O silogismo
¢ uma relacao entre a forma diferente e a unidade do conteido do
conceito. Por isso, o silogismo ndo é uma relagdo entre juizos ou
proposi¢coes, mas o movimento de instaurar o conceito. Os
elementos légicos que compdem o silogismo sio os mesmos do
conceito e dos polos do juizo, isto &, singular, particular e universal.
“O essencial do mesmo [do silogismo] ¢ a unidade dos extremos,
o meio termo que os unifica e o fundamento que os mantém”
(Orsini, 2016, § 3 p. 25). A fungao que o meio termo desempenha
no silogismo ¢ fundamental para distinguir os trés tipos de
silogismo. Por isso as trés maneiras de media¢ao do meio termo no
silogismo criam trés formas de silogismo em que a relagao pode
ser: a) imediata ou contingente no silogismo do ser af; b) de
reflexdo no silogismo da reflexdo; e c) necessaria no silogismo da
necessidade.

Cabe dizer que os atos de fundamentar e compreender que
sa0 o objetivo da logica do silogismo tém o seguinte
desdobramento: No silogismo do ser ai e da reflexdo os atos de
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fundamentar e compreender ainda sdao deficitarios. Porém, no
silogismo da necessidade, o fundamentar e o compreender
alcancam a plenitude da unidade conceitual (Ver Iber, p. 2-3,
2015a). Apresentamos, brevemente, a logica interna dos trés
silogismos hegelianos: ser ai, reflexao e necessidade.

1 — Silogismo do ser ai os trés momentos do conceito
instauram-se, primeiramente, como singularidade num objeto
singular em que sao inerentes multiplas determinag¢oes; depois,
como particularidade em que ¢é escolhida uma dessas
determinacdes; enfim, como universalidade escolhe-se a
particularidade por meio da abstra¢do. A inferéncia escolhe uma
particularidade que se elege como a universalidade de um singular.
Exemplo: “Esta rosa ¢ vermelha. Ora, vermelho ¢ uma cor. Logo
a rosa ¢ algo colorido” (Enc. § 183, adendo). Esse silogismo ¢
correto sob o ponto de vista l16gico-formal, porém, sob o ponto de
vista do conteudo é contingente. O fato de escolher ‘vermelho’
como conteudo da particularidade ¢ algo contingente e até
aleatorio, pois poder-se-ia escolher outro conteddo (espinhosa,
perfumada etc.). Escolher a ‘cor’ da rosa como determinagio
universal ¢ algo indiferente, pois poder-se-ia escolher a fragrancia.

Ha, portanto, no silogismo do ser ai uma deficiéncia, pois
um sujeito (singular) nao é compreendido e nem fundamentado
plenamente. O meio termo é uma qualidade sem conceito, pois
pode-se escolher outro meio termo que pode ser até oposto.
Entio, “a relacio entre o resultado (conclusio) e a mediacao do
silogismo ¢, portanto, contingente e nao necessario de acordo com
o conteudo” (Iber, 2015a, p. 3).

2 — Silogismo da reflexao. Agora, a relagao de contingéncia
entre o resultado (conclusao) e a mediacio do silogismo ¢
superada, porém, ainda de maneira deficiente. “No silogismo da
reflexdo os singulares como representantes de um género
determinado possuem o papel de meio termo do silogismo” (Id. p.
4). No silogismo da reflexdo, as trés formas de silogismo
(todidade, analogia e indugdo), apontam uma determinagao
posterior. O meio termo do silogismo contém a relagio da
singularidade e da universalidade, porém, a fundamentagao do
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singular ou dos singulares é uma determina¢ao universal que se
torna um circulo vicioso.

O fundamento da explicac¢ao do silogismo da todidade ¢é
colocado num singular determinado (Todos os metais sao
condutores elétricos. Ouro é um metal. Portanto, ouro é condutor
elétrico.); no silogismo da indugao, o meio termo ¢é colocado em
alguns singulares determinados (U-S: O ouro é metal, o cobre ¢é
metal etc. S-P: O ouro conduz, o cobre conduz etc. U-P: Portanto:
todos os metais conduzem.); e, no silogismo da analogia, o meio
termo ¢ colocado em todos os singulares do mesmo género (U-S:
A terra tem habitantes. P-U: A lua é uma terra. P-S: Portanto, a lua
tem habitantes. Ver: Enc. § 190 adendo). Nas trés formas do
silogismo da reflexdo, o wuniversal esta pressuposto como
fundamento, ainda nio explicito, da determina¢dao posterior dos
singulares.

3. Silogismo da necessidade: Hegel critica todas as formas
precedentes do silogismo, e a0 mesmo tempo, busca reparar suas
deficiéncias. Compreender um objeto ¢ apreende-lo conforme seu
conteido, ou seja, segundo seu conceito. O conceito é a
determinagao universal, que nao é mais apenas uma caracteristica
do objeto, mas o fundamento da explicacdo para constituir a
verdade do objeto, que fora constatado, incialmente, em nosso
refletir de modo deficiente (Ver Iber p. 5).

Ha uma conexio entre o conceito e o silogismo, pois, a
determina¢ao universal ocorre no silogismo da necessidade. O
universal é o fundamento e a explicagao do objeto conforme o
conceito. Se no silogismo da necessidade o pensar conceitual
compreende o objeto, cabe perguntar: Como fundamentar as
determinag¢bes de um objeto a partir de seu conceito?

1 - Silogismo da necessidade: estrutura e figuras (Enc I, §§191 - 193) '

No silogismo do ser ai a fundamentagdo é contingente; no
silogismo da reflexao, o fundamentar ¢ uma relagao de
circularidade viciosa; enfim, no silogismo da necessidade, o

I Daqui para frente usaremos a abreviagio “Enc” para a obra Enciclopédia conforme
traducio portuguesa feita por Paulo Meneses em 1995. Ver referéncias.
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fundamentar se une ao compreender para apreender um objeto no
conceito. Hegel trata, detalhadamente, da teoria do silogismo na
Doutrina do Conceito em sua 1* segdo, aqui, nos restringiremos a
apresentar o silogismo da necessidade nos trés paragrafos da Ldgica
contida na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas: §§ 191,192 ¢ 193. Cabe
salientar que teremos presente, a0 mesmo tempo, aquela teoria ao
explicitar estes paragrafos.

§ 191 — As ##¢s figuras: Sob o aspecto formal, o silogismo da
necessidade tem o universal por meio termo, (S — U — P), ou seja,
o universal esta, explicitamente, posto em si e para si e 0 meio
termo torna-se o fundamento completo da relagao silogistica. O
silogismo da necessidade tem trés figuras:

1) Silogismo categorico: O particular é uma espécie determinada
mediatizante.
Maior (P-U): O metal tem sua determinidade universal na
condutividade elétrica;
Menor (S-P): O cobre ¢ essencialmente um metal;
Conclusao (S-U): Portanto, o cobre é essencialmente condutor de
eletricidade.

2)  Silogismo hipotético: O singular é tanto mediatizante quanto
mediatizado.
(Maior): Se A é, entdo é B.
(Menor): Ora, A ¢,
(Conclusao): Logo, B é.

3)  Silogismo disjuntive: O universal mediatizante é posto como
totalidade de suas particularizagdes e, como mediatizado, é
posto como um particular singular exclusivo.

A é ouB ou CouD: A obra de arte poética é ou lirica ou épica ou
dramatica.

Mas A ¢é B: Esta obra de arte poética ¢ lirica.

Portanto, A é B: Portanto, ela ndo é épica e nem dramatica (Ver
Iber, 2012, p. 15 -16; Orsini, 2016, p. 208; p. 235).
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§ 192 — O silogismo tem como resultado final o
suprassumir de suas diferengas, ou seja, trata-se de um
suprassuimir das diferengas enquanto negar a autossubsisténcia
dos termos diferenciados. A mediacao das diferencas em suas
diversas formas de silogismos realiza-se através do universal posto
como sua identidade.

No adendo, Hegel comenta como a légica ordinaria
operava no estudo da doutrina do silogismo. Ele qualifica aquela
l6gica como dualista, pois acolhe as determinagdes da subjetividade
e da objetividade sem demonstra-las como fundadas no conceito.
A subjetividade meramente formal (conceito, juizo e silogismo)
carece de objetividade. Enquanto para Hegel a subjetividade que é
“dialética, rompe seu limite, e através do silogismo se abre para a
objetividade” (Id. § 192, adendo).

§ 193 — Do epistemoldgico ao ontologico: Hegel conclui a
sua exposi¢ao do silogismo com uma frase de carater ontologico:
“Essa realizacdo do conceito [...] é o abjets”. No adendo, ele trata
de argumentar a passagem do conceito ao objeto, advertindo que
nao se pode compreender isso na forma da representagao. O
objeto ¢ algo imediato e oposto ao subjetivo. O objeto é um “todo
uno” indeterminado em si. Esse objeto possui em si a diferenca
que se singulariza no ser ai autbnomo e concreto.

O problema é como explicar a passagem do conceito ao
objeto. Hegel recorre a algumas passagens de sua logica e afirma
que “como em toda a parte, a identidade especulativa nao ¢ aquela
identidade trivial, em que o conceito e objeto seriam em si,
idénticos” (Id. p. 329), ou seja, nao se trata de tomar a unidade do
conceito e do objeto sob a forma da representagao e nem sob o
modo do saber imediato. Ele refere-se a prova ontologica do ser ai
de Deus de Anselmo e a argumentacao de Descartes e Espinoza
sobre a unidade subjetiva e objetiva. Hegel entende que eles
permaneceram no nivel do saber imediato, em que a unidade ¢é
pressuposta apenas em si, ou seja, trata-se de uma identidade
abstrata (Ver. p. 330-331). Entao, Hegel realiza a passagem do
conceito subjetivo para a objetividade, explicitando através das
mediagdes o que é apenas imediato (B — O Objeto, § 198 ss).



84 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

2 — Necessidade da mediagéio do conteddo e da forma

O silogismo da necessidade expressa a singularidade
universal do conceito por meio da férmula: identidade da
identidade e da nao-identidade, afirma Jarczyk. Agora, o universal
¢ o meio termo do silogismo da necessidade. O esquema global do
silogismo do ser ai, S-P-U, corresponde ainda a particularidade
abstrata da reflexdo ponente. O silogismo da reflexao, P-S-U,
corresponde a singularidade da reflexdo exterior, e o silogismo da
necessidade, S-U-P, a universalidade da reflexao determinante.

Antes de expor o silogismo da necessidade, reproduzimos
um quadro global dos trés géneros de silogismos, elaborado por
Jarczyk a fim de mostrar a ligagdo, a circularidade e a unidade
fundamental dos trés géneros (JARCZYK, 1980, p. 124):

Silogismo | Qualificacao Momento Correspondéncia
global da relacio dialético Com a estrutura
entre o singular do conjunto da
e o universal obra
Silogismo . ) Reflexao
ilogismo | @yl
do ser-ai
/ - ponente
Silogismao . \ Reflexao
® . l’@l ) Essencia
da refllexho Z ;\\ exterion
Silogismo da .\ Reflexao
4] . - s@l?..,_ S Conceillo
lIl‘('(‘\\Iklil('(' determinante

A forma do tripé silogistico ¢ a mesma, isto ¢, sua
circularidade comega e termina com a singularidade. O primeiro
silogismo tem como meio termo a diferenga (particularidade), o
segundo, a singularidade, e o terceiro, a unidade (universalidade).
Em cada caso, toda a mediagao tem que cumprir-se em dire¢ao ao
sentido da unidade na diferenca, ou seja, identidade da identidade
e da diferenca. Nos silogismos do ser ai e da reflexdo a forma esteve
sempre além do conteudo, dai o seu formalismo. Porém, o
movimento da reflexdo conduziu-nos a uma determinagio
progressiva dos termos ainda abstratos, que agora levou-nos a
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privilegiar o conteido em relagido a forma. O movimento entre a
interioridade do conteido (meio termo) e a exterioridade da forma
(extremos), conduz 2 suprassunc¢do da forma na objetividade®.

No silogismo da necessidade, o meio termo é o universal
do género que se particulariza e singulariza. Portanto, ele nao é
mais qualquer propriedade escolhida aleatoriamente como ocorria
no silogismo do ser ai e nem a todidade dos singulares de um
género, como no silogismo da reflexdio. O meio termo no
silogismo da necessidade ¢, agora, a forma necessaria de um
conteudo pensado, isto ¢, a identificacio dos extremos no conceito
do objeto. No silogismo da necessidade, as propriedades
particulares de um género pertencem ao universal do objeto.
Agora, a l6gica do silogismo realiza a concordancia entre a forma
e o conteido do conceito enquanto subjetividade da 1* secao (Ver
Iber, 2015b, p. 1) .

O silogismo categorico tem o esquema S-P-U e cada um
dos extremos nao expressa mais uma determinacio imediata e
abstrata, como no esquema da primeira figura do silogismo do ser
af, mas produz um movimento de concretude rumo a uma
totalidade teflexiva, ou melhor, uma identidade reflexiva. No
ponto de partida, o silogismo categérico na sua imediatidade
permanece exterior a unidade do conteudo. Porém, aqui a
imediatidade ja passou por um movimento de mediagdao que a leva
a escapar da contingéncia e da exterioridade formal.

Neste silogismo um sujeito esta silogizado com o seu
predicado por meio da substancia, que ¢ elevada ao conceito como
universalidade objetiva e diferenca especifica. Aqui o meio termo

2 Ver pp. 16-18 em Agemir Bavatresco. Silogismo Hegeliano e Inferencialismo em
Brandom. In: Revista Cognitio, Sao Paulo, v. 13, n. 1, p. 11-24, jan./jun. 2012.

3 Federico Orsini faz duas observagbes a respeito disso: Primeiro, toda a légica do
silogismo esta no nivel l6gico do conceito do inicio até o fim. Mas, como o conceito
apenas existe como desenvolvimento de si, os géneros do silogismo expressam o conceito
de forma mais ou menos adequada. Segundo, embora a Doutrina do Silogismo ofereca
um inegavel desenvolvimento ao longo de seus trés géneros, ainda falta o silogismo do
conceito, o qual nio se encontra em nenhuma das dez figuras do silogismo da
Subjetividade, mas ¢, apenas, fornecida justamente pelos trés silogismos da filosofia no
final da Enciclopédia.
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¢ a natureza essencial do singular e o universal é a diferenca
especifica do género.

Exemplo: S — P: Ouro é metal.
P — U: Metais sao condutores elétricos.
S — U: Portanto, ouro é um condutor elétrico.

Entio, “categérico é o silogismo no qual a propriedade
universal de uma coisa singular esta determinada por meio da
diferenca especifica do género universal, de modo que ela ¢ inferida
como propriedade necessaria desse exemplar singular do género”
(Iber, 2015b, p. 2). No silogismo categdrico o pensamento comega
a coincidir com a objetividade, ou seja, a forma corresponde ao
conteido pensado. Nesse silogismo a universalidade do género
subsome muitos singulares e permite constatar que o universal esta
presente nos singulares, porém, ainda o silogismo da necessidade
nao explica como isto ocorre: em que medida o ouro é uma espécie
determinada de metal; e como na universalidade do género esta
contida a propriedade da condutibilidade. “O silogismo categorico
niao pode, com isso, resgatar sua pretensio de fundamentar a
unificagdo necessaria do sujeito singular com sua propriedade
universal por meio da sua universalidade do género” (Id. p. 2). Ha
uma deficiéncia no silogismo categérico em que a relagao dos
extremos com o meio termo tem algo fatico que subsiste e que
precisa ser explicada e sera remediada pelo silogismo hipotético.

O silogismo hipotético suprassume esta exterioridade
que permanece ainda entre a forma e o conteido, entre ser-
mediatizado e ser-mediatizante, entre a singularidade imediata (o
ser dado) e a universalidade mediatizante (o género). Cada um dos
elementos constitui agora o real na sua singularidade universal. A
distin¢do das determina¢des como momentos (U-S-P) do conceito
parece nao ser decisiva aqui, que se apresenta assim:

“Se A é, entdo B é.
Agora A é.
Logo B é”.
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O juizo hipotético indica a relagao necessaria entre A e B,
isto ¢, um conteudo idéntico que subjaz entre A e B. A prova desta
relagao necessaria ¢ que o ser de A existe como condicao do ser de
B como condicionado e mediado por meio do ser de A. Assim, o
silogismo hipotético contém, segundo a forma, aquilo que no
silogismo categérico era apenas uma base de conteudo substancial.
Porém, a relacio de condicdo necessaria entre A e B ¢
condicionada através da posi¢ao imediata do ser de A. O silogismo
hipotético esta baseado numa condi¢ao que esta no ser de A,
porém, ele nao explica. Através do ser de A posto como meio
termo ¢é possivel que tanto o conteido como a forma se silogizem
assim: B ¢, a0 mesmo tempo, AB, assim como A é, a0 mesmo
tempo, AB. Com isso, a identidade do que medeia (A) e do
mediado (B) deduz o conteudo idéntico.

Os silogismos hipotético e categdrico suprassumiram a
contradi¢ao entre o conteudo pensado e a forma apresentada, isto
¢, a forma logica mostra a relagdo necessaria do conteudo pensado
que assim ficou compreendida. A forma consumada do silogismo
¢ o disjuntivo (Ver Iber, 2015b, p. 1-2) *.

O silogismo disjuntivo completa agora a reintegracao da
exterioridade imediata no ser mediatizante. O meio termo nao é
apenas um género abstrato, mas também a realidade dos
particulares e do singular. A forma silogistica que consistia na
oposi¢ao entre conteudo e forma, mediatizante e mediatizado,
subjetividade e objetividade, esta suprassumida. Todo o processo
silogistico nao tem outra significacgdo sendao de assegurar o
enchimento® do meio termo, reintegrando nele a extetiotidade
formal dos extremos.

4 Para Federico Orsini, o silogismo disjuntivo ¢ a forma consumada na Subjetividade,
mas nio em toda a Ldgica. A forma consumada do silogismo ¢ o triplo silogismo da
filosofia, no final da Enciclopédia.

5 O termo alemio de referéncia é "Erfiillung" (que pode ser traduzido por 'enchimento'
ou por 'preenchimento’). A ideia é que os extremos do silogismo resultam tanto mais
racionalmente conectados quanto mais sio unificados pelo meio termo. O 'enchimento’
¢ o processo no qual o meio termo desenvolve (através da dedugao dos trés géneros de
silogismo) todas as determinagGes do conceito dentro dele, a saber, o processo em que o
meio termo se torna o 'universal objetivo'. Dessa forma, os extremos sio unidos
enquanto sao momentos do meio termo.
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O silogismo disjuntivo garante o desenvolvimento da
subjetividade em objetividade. O silogismo marca o fim da
“Subjetividade”, a primeira se¢io da Loégica Subjetiva, ou a
Doutrina do Conceito. Trata-se da explicitagdo da interioridade
ainda separada de sua expressio na exterioridade imediata, a
“Objetividade”. O conceito na sua forma completa é a identidade
da interioridade e da exterioridade. A mediacio completa-se na
imediatidade do ser como universalidade concreta. Trata-se do
conceito na sua objetividade, isto ¢é, a realizagao da subjetividade
na forma da alteridade objetiva. Entao, desaparece a forma
silogistica do formalismo do entendimento e o conteido da-se a
conhecer através da forma do silogismo da razao, imediatamente
adequada a isso que fez dele sua automediac¢ao (Ver JARCZYK,
1980, p. 132-133).

O silogismo disjuntivo apresenta-se agora sob a terceira
figura do silogismo formal: S — U — P, correspondendo a figura
basica do silogismo da necessidade (S-U-P). Aqui, os extremos da
singularidade e da particularidade sao apenas diferencas de forma
de um conteudo idéntico de uma coisa singular, em que de sua
particularidade ¢ inferida a sua universalidade, isto é, seu conceito.
A deficiéncia do meio termo ¢é superada, pois ele é o género como
unidade da universalidade, particularidade e singularidade. Ou seja,
o meio termo ¢é o género universal que inclui suas espécies tanto
na conjungao: “A ¢é tanto B, quanto C, como D”; como na
disjuncdo: “A ¢ ou B, ou C, ou D”. Entao, o silogismo disjuntivo
¢ dito assim:

“AéouBouCouD,

Mas A é B;

Portanto, A nio é C nem D.
Ou também:
AéouBouCouD,

Mas A nao é C nem D;
Portanto, é B”.

O género universal enquanto principio e fundamento da
disjuncio excludente dos particulares (“ou-ou”) é capaz de manter
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incluidas todas as espécies particulares. Ou seja, o género universal
as mantém unidas, constituindo o conteudo de completude
conceitual. O universal do género “A” afirma-se como sujeito
tanto nas premissas como na conclusao, isto é, a primeira premissa
afirma que o universal ¢ a totalidade de todas as espécies: A é ou B
ou C ou D. A premissa menor afirma que o universal ¢ um singular
que exclui varias daquelas espécies: A nao ¢ C nem D. A conclusiao
infere que o universal determinado como singular é uma espécie
particular: A é B. O universal ocupa o lugar de sujeito sendo a
sintese do universal, do particular e do singular.

No silogismo disjuntivo o universal do género ‘arte poética’
esta mediado com o singular de uma espécie determinada (lirica).
O que medeia ¢ o universal do género que inclui, a0 mesmo tempo,
todas as espécies, escolhe uma como singular, e exclui as outras
espécies, como nesse exemplo da Enc. § 177 adendo:

“A obra de arte poética ¢ ou lirica ou épica ou dramatica.
Esta obra de arte poética ¢ nem épica nem dramatica.
Portanto, ela é lirica”.

Aqui esta posta a unidade, isto ¢é, a verdade do silogismo da
necessidade. A universalidade como meio termo torna-se concreta,
isto é, supera-se a determinidade abstrata do silogismo do ser af e
da reflexdo. Agora, o meio termo contém o particular e o singular
mediados, superando os extremos separados, ou seja, a diferenca
entre mediador e mediado. Por isso no mediador tudo esta
mediado, fundamentado e explicado. Entio, no silogismo
disjuntivo o género universal emerge, a0 mesmo tempo como
universal (género) e singular (espécie do género). A forma ¢
idéntica ao conteudo, ou seja, a forma do silogismo tem um
conteudo pensado que lhe é adequado e, a0 mesmo tempo, o
conteudo pensado tem uma forma que lhe corresponde. Assim, o
conceito do objeto inclui em sua unidade as diferencas inferidas da
sua identidade especifica (Ver Iber, 2015b, p. 2 — 4).

Ao reconstruirmos o silogismo hegeliano, nosso objetivo
foi explicitar como Hegel opera a suprassun¢ao da logica do
entendimento expressa no silogismo classico aristotélico. Nossa
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preocupacao nio se ateve em reconstituir a argumentacgao técnica
de cada figura dos trés silogismos. Apenas apresentamos em
grandes linhas as figuras e seus desdobramentos, a fim de tornar
mais acessivel o trabalho de compreensio do movimento dialético-
especulativo da mediagao, ou seja, do processo inferencial. Os
silogismos operam a partir de conceitos mediadores, isto ¢, do
termo médio em que cada um dos termos médios assume o lugar
da mediacio ou da inferéncia.

Ao concluir a exposi¢ao do silogismo, Hegel faz a transicao
para a objetividade. Esta transicao ¢ um tema que teve muitas
interpretaces e debates entre os pesquisadores, pois trata-se do
problema de compreender se o conceito pode estruturar a
objetividade. Ao término do silogismo da necessidade,
suprassumiu-se o formalismo do silogizar, ou seja, 0 momento da
subjetividade do silogismo. As diversas formas do silogizar
enquanto formais e subjetivas foram apresentadas com uma
deficiéncia, isto ¢, o conceito enquanto mediador dos extremos era
uma determinacao abstrata e nao concreta dos mesmos. Agora, o
formalismo do silogismo foi suprassumido pela mediacio dos
extremos, pois O meio termo conseguiu unir oOs extremos,
tornando-os concretos de conteudo. A mediag¢ao suprassumiu os
extremos isolados, na medida em que eles foram incorporados no
meio termo, pois eles foram explicados e compreendidos. Assim,
o resultado do processo do silogismo é o conceito na sua
imediatidade concreta que completou a mediagdo, portanto,
pronto para o desenvolvimento do conceito, tanto para que o
sujeito epistemologico compreenda a objetividade, como estruture
o real. No silogismo da necessidade, o objeto em sua determinagao
particular foi silogizado por meio do conceito universal, isto ¢, o
conceito efetiva-se na realidade objetiva, torna-se objetividade,
afirma Hegel (Ver Iber, 2015b, p. 4-5).

3 - Silogismo da necessidade ou “tudo é um silogismo”

Hegel afirma: “Tudo ¢ um silogismo” (Enc. I, § 181com.).
Trata-se de um aforisma de significado abrangente, tanto sob o
ponto de vista ontoloégico como epistemoloégico. Pois, o silogismo
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permite que, a0 mesmo tempo, se compreenda todo o real e a
estruturacao da objetividade. Assim, todo o real, pode ser pensado
como um silogismo: Dieter Henrich afirma que “qualquer
aplicagao da forma plena da légica do silogismo, na triplicidade do
sistema de formas silogisticas, da-se sob o pressuposto de uma
determinacao conceitual que permite que se o interprete e
desenvolva como totalidade”. Assim sendo, “se todo o racional é
também silogismo e por ele é, de alguma maneira, mais ainda, de
varias maneiras, momento da totalidade, sem duvida, apenas uma
totalidade como tal ¢ um todo de formas silogisticas” (Henrich,
1987, p. 270).

A finalidade do silogismo é demonstrar que o conceito é
objetivo, ou seja, o pensar através do sujeito epistemoldgico
determina o seu conteudo pensado tornando-o objetivo. Porém,
trata-se ainda de um conceituar o objeto, isto é, de uma atividade
do pensar em que o conteudo ¢ explicitado pelas justificativas que
fundamentam porque uma coisa é constituida de tal forma. Trata-
se, para Iber, de pensamentos objetivos que mantém a diferenca
entre o sujeito e a objetividade, portanto, ainda em nivel de
pensamentos.

O final da 1% secao, a Subjetividade e a transi¢ao para a 2°
se¢ao, a Objetividade, oferece muitas interpretacbes no que se
refere a afirmacdo de que “tudo é um silogismo”, ou seja, como
interpretar a transi¢ao da subjetividade para a objetividade a partir
do silogismo?

a)  Objetividade como algo externo ao pensamento

No final da teoria do silogismo, Hegel explicita a
objetivagao do conceito, isto ¢, o conceito necessita deixar o nivel
de pensamento ou da forma do pensamento para se objetivar®.
Nesse sentido, algumas estruturas foram apresentadas conforme o
silogismo total, por exemplo, o sistema solar, o quimismo, o

0 A posicio de Iber afirma que a objetividade designa um ambito fora do pensamento,
fora do conceito. Mas essa posi¢io omite de mencionar que a ambic¢do do sistema de
Hegel ¢ justificar a tese de que ndo existe objetividade “fora do pensamento”. Se Hegel
admitisse a posi¢io externalista da objetividade, seu idealismo ainda seria um idealismo
da subjetividade.
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organismo e o Espirito objetivo. Aqui, Hegel opera uma ampliag¢ao
da objetividade dos pensamentos no pensamento através da
efetivacaio do pensamento, isto é, fora do pensamento, afirma
Christian Iber (Ver Iber, 2015b, p. 5).

Segundo a interpretagao de Iber a respeito da transiciao do
silogismo para a objetividade, trata-se da criagao pelo pensamento
da objetividade real e ndo apenas da objetividade do pensar’. Ele
critica essa transi¢ao, pois trata-se de uma transi¢ao indevida para
outro género que pode ser detectada nesta afirma¢ao hegeliana:
“Que haja entendimento e razio no mundo diz o mesmo que esta
contido na expressio ‘pensamento objetivo” (Enc. § 24 Obs.). Em
outras palavras, trata-se da deduc¢ao da objetividade real a partir do
conceito, “portanto, da afirmagao de que o conceito como sujeito
ontolégico reina objetivamente na efetividade, portanto, é o
proprio motor da efetividade” (Id. p. 5). Deste modo, a teoria do
silogismo do conceito explicitada na Doutrina do Conceito, retoma a
segunda tese de habilitacio de Hegel de 1801, enunciada assim: “O
silogismo ¢ o principio do idealismo”, isto ¢, “um idealismo que
esta voltado para a prova da racionalidade da efetividade” (Id. p.
5).

Para Iber, ha em Hegel uma pressuposicao filosofica de
que toda a realidade ¢ reduzida ao conceito, ou seja, todos os
ambitos da efetividade podem ser compreendidos como sistemas
de totalidades, como silogismos, por exemplo, o processo
mecanico, quimico e teleologico (Ver Enc. § 198), a organicidade
da vida (Ver Enc. § 342 adendo), o sistema solar ¢ o Estado (Ver
Enc. § 198). Esses processos sio apreendidos como triades
silogisticas em que os trés conceitos — singularidade, universalidade
e particularidade — estruturam a mediagao dos extremos. “Apenas
nessa conexao a forma ontologicamente interpretada do silogismo
— “todas as coisas sdao o silogismo” — faz em geral sentido. Hegel
usa ou melhor abusa da forma do pensamento do silogismo como
justificacdao sistematica da efetividade como racional” (Id. p. 5),
critica Iber.

7 Isso significa manter separados os dois tipos de objetividade. Assim, recai-se no ponto
de vista que Hegel pretende superar, a saber, a separacio de ser e pensar.
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Do silogismo da necessidade ao silogismo do conceito

Para Orsini, a transicdo da Subjetividade para a
Objetividade nido coincide com a transicio da IL.dgica para a
Natureza, porque a primeira ainda ¢é interna ao elemento légico
(Orsini, 2016, pp.246-251). Quanto a transi¢ao da Ldgica para a
Natureza, nao se trata de uma passagem ou de uma prioridade
temporal, e também nao indica literalmente o ato criador de uma
entidade que tira o universo do nada e o governa a maneira do
Deus dos teistas. A chave para entender a 'passagem' da Ideia para
a Natureza — e também o limite da nog¢ao de passagem - ¢ fornecida
justamente pelos trés silogismos da filosofia.

Orsini explicita duas hipoteses sobre o “silogismo do
conceito” no final da Apresentagao de seu livro A Teoria Hegeliana
do Silogismo (Orsini, 2016, pp. 20-22). Segundo ele, o silogismo do
conceito ainda ndo estd realizado nos silogismos da
“Subjetividade”. Para esclarecer as razoes dessa falta, ele reconstroi
as opinides complementares de Schifer e de Fuselli. Para Schifer,
ha uma diferenca entre o universal concreto do silogismo da
necessidade e aquele da ideia absoluta. No universal concreto a
ideia absoluta esta presente apenas no meio termo preenchido,
enquanto que “no silogismo dialético da ideia absoluta o universal
concreto se configura em todos os termos como totalidade das
determinacdes do conceito” (id. p. 20). Ou seja, na ideia absoluta,
nao haveria mais um meio termo preenchido, mas uma triplice
configuracio da universalidade concreta nas determina¢oes do
conceito (universalidade, particularidade, singularidade) em que
poderia variar em cada um dos respectivos termos do silogismo.
Entdo, a diferenca entre o silogismo da necessidade e o do
conceito, o qual seria a ideia absoluta, é que a mediagao do primeiro
ainda é composta de momentos abstratos, enquanto que, no
segundo, todos os momentos da media¢ao sao concretos desde o
comegco (id. p. 21).

A pesquisa de Fuselli aponta que, a partir da Objetividade
na Ciéncia da 1.dgica, surgem estruturas silogisticas nao reduziveis
as dez figuras do silogismo apresentadas na secdo sobre a
Subjetividade. Para o autor, o triplo silogismo que se encontra na
ideia de filosofia nos dltimos trés paragrafos da Enciclopédia de 1830
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(§§ 575 — 577) atualiza o silogismo do conceito articulando Ideia-
Natureza-Espirito. Esse silogismo supera as figuras dos géneros do
silogismo da Doutrina do Conceito (id. p. 21).

Entao, Orsini, a partir dos resultados de Schifer e Fuselli,
conclui que “a fun¢ao de um ideal “silogismo do conceito” é aquela
de ser um conceito-limite com respeito a Doutrina do Silogismo,
na medida em que deixa claro que ela nio esgota todo o
pensamento hegeliano sobre o silogismo” (id. p. 21-22).

Para McTaggart, a transicdo do Légico ao Objetivo em
Hegel ¢ que a Ideia Absoluta ou o pensamento nao ¢
autossuficiente, pois ele necessita da ideia de vida e de
conhecimento para alcangar a sua unidade. McTaggart defende que
Hegel nao separa o pensamento do imediato, pois todo
pensamento ¢ mediagdo, ou seja, 0 pensamento, a0 tornar-se
imediato, exige um objeto dado do exterior. Quando ele trata da
transicao da Légica a Natureza, McTaggart explica que o Espirito,
enquanto ¢ o fim do processo dialético ¢, a0 mesmo tempo, o seu
fundamento légico. O silogismo da Loégica-Natureza-Espirito
explicita que o resultado que se conhece é o fundamento que esta
presente deste o come¢o do processo dialético. Portanto,
McTaggart opoe-se aqueles que atribuem a “dialética um valor
ontolégico, no sentido que ele [Hegel] teria pretendido deduzir
todos os dados da experiéncia apenas da natureza do pensamento
puro”, pois, para Hegel “a dedugdo, nio depende exclusivamente
de suas premissas, mas também de sua conclusao, que desde o
inicio deve estar implicitamente presente” (McTaggart, 2013, p.
332).

Temos aqui opinides diferentes sobre a relagio entre o
pensamento e a objetividade na filosofia hegeliana e, no nosso
estudo da teoria do silogismo com enfoque onto-espistemoldgico,
entendemos que o silogismo serve ao mesmo tempo para
compreender e fundamentar a objetividade. Considerando esta
posicdo a respeito da transicio da Loégica a objetividade,
assumimos dois momentos do discurso como estruturantes na
logica hegeliana. Um primeiro nivel, o da Ldgica, explicita os
conceitos l6gicos numa génese autoprodutiva, ou seja, 0s conceitos
sao deduzidos uns dos outros. Um segundo nivel, em que os
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conceitos deixam de ser puros e sao estruturados uns em face dos
outros de modo a formarem uma rede categorial articulada na
filosofia real. A partir desta segunda perspectiva, a transicio da
Légica a objetividade ocorre através da suprassungao da resisténcia
que os objetos da experiéncia opéem ao esfor¢o de reconstrucao
de suas estruturas conceituais. Isso significa a explicitacao dos
principios que estruturam tanto a constitui¢do objetiva quanto a
compreensio subjetiva de objetos aparentemente contrapostos ao
pensar. Nesta perspectiva, o hegelianismo abre-se como projeto de
traducao conceitual da realidade pela mediagao silogistico-légica,
tanto no sentido epistemolégico como ontolégico (Ver Bavaresco
& Costa, 2014, p. 254).
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SOBRE O DUPLO CARATER DA LOGICA DE
HEGEL: TEORIA DAS FORMAS DO
PENSAMENTO E METAFiSICA DA RAZAO1

Christian Iber’

A presente comunica¢ao esta estruturada em quatro partes:
num primeiro momento, delinearei o conceito de filosofia de Hegel
e esbogarei o objetivo filoséfico geral de Hegel. Num segundo
momento, que abrange o carater duplo da Logica hegeliana, virao
a tona os seguintes temas: do ponto de vista racional da Ldgica,
esbogarei, em primeiro lugar, o objeto da Légica, em segundo,
langarei um olhar sobre as trés partes da Logica e, no terceiro
momento, abordarei o problema do método dialético. Por fim,
tentarei revelar o elemento metafisico da Logica.

. Sobre o conceito e o objetivo da filosofia de Hegel: a justificagiio do
mundo como racional

O que ¢ a filosofia segundo Hegel?

“A filosofia ndo tem [...] nenhum outro objeto que Deus e
¢, assim, em esséncia, teologia racional e, enquanto a servigo da
verdade, o oficio divino perene” (HEGEL, Liges sobre a estética 1,
TW 13, p. 139).

Hegel afirma: filosofia ¢é religidio enquanto ciéncia. A
filosofia tem o mesmo fim e o mesmo conteudo da religiao. A
filosofia nao tem nenhum outro objeto que Deus e ¢, desta
maneira, teologia racional. Seu escopo ¢ a religido enquanto ciéncia.
De acordo com Hegel, aquilo mesmo que a fé realiza a filosofia
implementa cientificamente.

De acordo com Hegel, o objetivo da filosofia ¢
compreender o mundo como racional. A religiao explica o mundo

1 O presente texto trata de uma versdo revisada da Licdo 13 do meu livro Introdugio a
Fiolosofia Moderna e Contemporinea: Orientagies sobre seus Métodos. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2012, p. 124-138.

2 Professor colaborador Programa de Poés-Graduagio Filosofia PUCRS, bolsista
PNPD/CAPES, Betlim. E-mail: <iber_bergstedt@yahoo.de>.
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como revelagiao de uma razao superior e divina. Ela afirma que o
mundo ¢ racional, porque ele seria produto de uma razao supetrior.
O que ¢ racional no mundo escapa, com isso, ao sujeito humano
singular. Aqui reside uma conclusio afirmativa fundamental, a
saber, que se almeja encontrar sua patria no mundo.

A filosofia de Hegel quer compreender como racional essa
atitude afirmativa em relagdo ao mundo. A decisdao por uma atitude
afirmativa em relagdo ao mundo serve de base para ambos os
pontos de vista. A diferenca entre a filosofia de Hegel e a religiao
¢ que aquela tenta compreender ou fundamentar essa atitude. A
religido e a filosofia de Hegel se diferenciam em relagao a atitude
tedrica do mundo ao compreenderem reconhecendo a realidade
efetiva.

Qual ¢, entao, o ponto de vista da filosofia hegeliana?
Primeiramente, Hegel afirma que a filosofia ¢, tal como a religido,
uma afirmacido fundamental da realidade. Diferentemente da
religido, a filosofia de Hegel almeja tornar esta afirmagao
compreensivel, quer dizer, justifici-la como racional. Ela alega
razoes para isso, porque a realidade efetiva ¢ adequada ao homem.
Essa afirmacio Hegel compartilha com outros filésofos. A
diferenca reside no método. Trata-se, para Hegel, de uma prova
sistematica da racionalidade da efetividade.

O dito de Hegel para essa prova diz:

“O que ¢ racional, é efetivo e o que é efetivo, é racional”
(HEGEL, Filosofia do Direito, Pretacio, TW 7, p. 24).

Analisemos estas sentengas. O que ¢ racional é efetivo. O
pensamento produz a identidade com seu objeto. O pensamento
contém idealmente o que a coisa real ¢é. Esta identidade entre
pensamento e realidade efetiva ¢ uma realizagio do sujeito que
conhece. Ele se apropria cognitivamente da realidade efetiva. O
sujeito se poe como conhecedor em relagdo a0 mundo e produz,
em pensamentos, a identidade com o mesmo. A segunda parte da
citagao afirma que a realidade efetiva seria de natureza espiritual. O
pensamento e a razao tém seu dominio na efetividade; eles seriam
o motor da efetividade. Isto nao é idéntico a primeira afirmagao.
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A primeira afirmacao reza: pela ciéncia, pelo pensamento
objetivo, conhece-se a esséncia da realidade efetiva. A segunda
afirmacao significa: o pensamento reina objetivamente na realidade
efetiva. Hegel identifica equivocadamente ambas as afirmagoes. O
pensamento produzir uma identidade com o conteudo da coisa
deve ser o mesmo que afirmar que a realidade efetiva é em si
mesma racional. Isto é um argumento falso. A identidade se
concentra totalmente no sujeito que conhece na medida em que ele
conhece o mundo. Por isso, a realidade efetiva nio é inversamente
o pensamento objetivado. Hegel afirma que s6 se conhece através
do pensamento aquilo que na razio ja reina no mundo.
Racionalmente a sentenga de Hegel diz: o pensamento produz
pensamentos que constituem o conteudo da coisa. Isto nao quer
dizer que pensamentos regem o mundo.

A explicagdo de uma coisa ¢, de acordo com Hegel, o
mesmo que a prova de sua racionalidade. Contrariamente, gostaria
de asseverar o seguinte: a explicagao da realidade ¢ algo diferente
do que compreendé-la fundamentalmente como racional. Para
Hegel, a filosofia ¢, pelo contrario, a prova da racionalidade da
realidade efetiva. Gostaria de mostrar: quando Hegel faz ciéncia,
ou seja, produz saber, ele nao fornece nenhuma prova da
racionalidade da realidade efetiva; em outras palavras, quando
realiza esta prova ele nio faz ciéncia, quer dizer, nio elabora
nenhum saber.

Resumindo: a filosofia de Hegel busca a prova sistematica
da racionalidade da realidade efetiva. A posicio de Hegel em
relacio a racionalidade da realidade efetiva baseia-se na decisao de
pensar o mundo como uma conexao racional. Filosofia e religiao
tém o mesmo conteudo, elas afirmam a realidade efetiva como
revelacdo de uma razdo superior, divina. A filosofia vai além da
religido, pois quer apresentar a prova da racionalidade da realidade
efetiva.
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Il. Sobre o duplo cardter da Logica de Hegel: teoria das formas do
pensamento e metafisica da razdo

Na primeira parte, falei de algo fundamental sobre o
conceito de filosofia em Hegel. Hegel queria provar que o mundo
¢ racional. O ponto de partida dessa prova é que, para Hegel, o
paradigma para a ciéncia é sua Ciéneia da Ldgica. E isto
particularmente pelo fato de que, na Logica, o pensamento tem
apenas a si mesmo como objeto.

Em relagao a essa ciéncia, a Ciéncia da Ldgica, o que vale
realmente é que o pensamento tem apenas a si Mesmo COMmMo
objeto. O fato de na Lgica o pensamento ter apenas a si mesmo
como objeto tem dois lados. Na sequéncia, gostaria de expor esse
carater duplo da Logica de Hegel. Ela tem, por um lado, uma
dimensao bastante racional e, por outro, uma dimensao metafisica
que suscita, no minimo, algumas perguntas criticas. A Logica visa,
por um lado, a uma explicagao racional do pensamento, por outro,
ela é uma metaffsica, uma metafisica da razdo, que resulta do
monismo ontolégico do pensamento. F para esse carater duplo
que gostaria de chamar a atencao de vocés na minha comunicagao.

1. Sobre o objeto da Logica

O que ¢ o objeto da Logica de Hegel? O objeto da Logica
sao as formas aprioricas do pensamento, com as quais nés sempre
ja lidamos e nas quais o conhecer pensante capta seus objetos,
abstraindo, com efeito, do conteudo empirico da coisa. Na Logica,
nao é debatido o que é o fundamento do Estado, ou o que ¢ o
fundamento do crescimento econémico, porém, o que é um
fundamento?

Essas formas apridricas do pensamento, as chamadas
categorias, nao residem simplesmente nem no exterior, nem no
interior do pensamento, pelo contrario, tém sua razao de ser no
objetivo tedrico do conhecer pensante que quer compreender a
realidade efetiva. As formas do pensamento sdo produzidas, pois
pelo proprio pensamento e surgem do esforco do pensamento em
captar a verdade da coisa.
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Hegel mostra as formas com as quais o pensamento capta
a realidade e que necessidade reside em seu fundamento. Essas
formas do conhecer pensante culminam, por fim, nas formas com
as quais o sujeito pensante determina seus objetos: o conceito, o
juizo e o silogismo. Desde que a Logica leve essas formas do
pensamento a uma explicacao, ela exerce o escopo racional. Nisso
reside o racional da LLogica de Hegel.

A Lobgica é, no fundo, uma ciéncia de luxo. Isto ¢é
mencionado pelo préprio Hegel: para poder refletir sobre o
pensamento é necessario ja poder pensar (cf. HEGEL, Ldgia 1,
Prefacio; TW 5, p. 14). Saber o que ¢ a razdo nao é o mesmo que
perguntar pela razao da coisa determinada. “A ciéncia de luxo”
significa, portanto: no conhecer de coisas determinadas nao
avancamos por meio do conhecer do conhecer.

Um segundo aspecto que chama a atengdo é que Hegel
considera como um fato interessante que a Logica seja a ciéncia em
que 0 pensamento tem apenas a si mesmo como objeto. Isto deixa
explicitar a inten¢do de um tedrico que se propOs a mostrar a
realidade efetiva como racional. Se Hegel valoriza tanto assim essa
ciéncia em que ¢é abstraido do contetido determinado dos objetos,
isso mostra, entdo, que ele nao visa mais ao saber ou a ciéncia.

Todo o racional da Logica ¢ subordinado, por Hegel, a
finalidade de mostrar a realidade efetiva como racional. Todos os
conhecimentos estao, na Légica, subordinados a essa finalidade.
Por isso, temos que distinguir o racional, por um lado, e o
metaffsico da razdo, por outro, e libertar aquele de sua
subordinacao a este.

2. As trés partes da Logica

A Loégica de Hegel tem trés partes: a Logica do Ser, a Logica
da Esséncia e a Logica do Conceito. Gostaria de lhes apresentar
essas trés partes primeiramente da perspectiva do racional da
Logica.

A Logica do Ser trata do inventario categorial da forma
como os objetos do mundo, na abstragio do seu contetdo
particular, primeiramente aparecem ao pensamento. Aqui ¢
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caracterizada a identidade dos objetos na sua relagio mutua e é
distinguida sua determinagdo de sua constitui¢ao, bem como ¢
determinado o seu limite através do qual os objetos do mundo se
mostram como finitos e passageiros. Além da determinacio
qualitativa dos objetos, trata-se também de sua determinagao
quantitativa, assim como das relagdes de medida em que eles se
encontram.

A Logica da esséncia discute a estrutura légica de um tipo
especifico de determinagio, a saber, as determinagoes da relagio e,
com efeito, sob o titulo “as determinacdes da reflexao”, trazendo
a luz o seu defeito. Sua relagdo exclusiva frente a outro aparece nas
relagoes reflexivas como determinagao positiva de um objeto. A
identidade determinada de um objeto nao ¢é explicada a partir da
relacao que ele estabelece consigo mesmo, mas da relagdo com o
que ele nao é.

Desde que sua identidade seja dada, a relacdo da diferenca,
com isso, ¢ negada. A identidade de uma coisa reside, de modo
abstrato, na diferenca com o outro. Ao mesmo tempo, essa
diferenca é, com isso, negada de modo imediato. A identidade e a
diferenca se excluem mutuamente. Ao mesmo tempo, elas nao
podem ser pensadas separadamente uma da outra, porque elas se
implicam mutuamente. A estrutura logica das determinagoes da
reflexdo é caracterizada, entdo, pela categoria da contradi¢ao. Por
isso, se pode dizer que Hegel, na Légica da Esséncia, se ocupa de
modo critico das categorias que alcangam apenas uma forma
deficiente de explicacao dos objetos.

Uma critica adicional da LLégica da Essénci a diz respeito a
explicacao de uma coisa pelas suas condigoes: quando se explica
algo pelas suas condi¢cbes — por exemplo, um cientista explica o
crescimento econdémico de um pafs com os dados dos quais
dependem as condi¢oes daquele crescimento —, faz com que,
entdo, este clentista pergunte por uma mediagdo, nao tomando a
coisa de modo imediato. Mas, o que se sabe sobre a coisa quando
a relacionamos com as suas condi¢oes? Hegel diz: “Quando todas as
condigoes de nma coisa existen, ela passa a existit” (HEGEL, Ldgica 11,
TW o, p. 121).
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Sabe-se, de acordo com Hegel, que a coisa existe quando
todas as condi¢oes existem. Isto, contudo, se opoe a pretensao de
explicar o que constitui a propriedade de uma coisa. Para saber o
que a coisa é ndo basta indicar suas condi¢oes. A explicagao através
das condi¢oes leva a coisa a dissolver nas relagdes que ela
estabelece com os outros objetos. Nao se pensa no préprio objeto,
mas transita-se permanentemente para outros. Com isso, o que ¢ a
coisa acaba se perdendo.

Trata-se de uma explicagao deficiente explicar a coisa pelas
suas condicdes. Acontece af uma dissoluciao da coisa nas relacoes
estabelecidas com os outros objetos. Ao explicar é exigido algo
diferente. Nao ¢ exigido por a coisa em relagio com alguma outra
coisa, mas consigo mesma.

Uma explicagao a mais é que na propria coisa ¢ posta a
diferenca entre a esséncia e o aparecimento. Esta diferenca tem que
ser revelada na propria coisa para que se consiga uma explicagao
exitosa da mesma. Assim, chegamos a explicagdo de uma coisa
como exteriorizacio de um interior: de uma faculdade ou de uma
forca.

Na psicologia moderna, por exemplo, as guerras sio
explicadas pela faculdade de agressio do homem, como
exteriorizacao de um interior, de uma forca interior. Outro
exemplo: Kant explica o ato de conhecer a partir da exteriorizagao
da faculdade de conhecer. A coisa é compreendida como
exteriorizacao de um interior.

Com efeito, esse tipo da explicagao tem a forma da
explicacao. A forma da reflexdo duplica a coisa em (i) o que deve
ser explicado e em (if) sua explicagao. Contudo, ela é, de acordo
com o conteido, uma tautologia. Acontece uma duplicacio da
propria coisa em forga e em sua exteriorizagao. A duplicaciao da
coisa em forga e em sua exteriorizagdo, e a afirmac¢ao de que a forca
seria desconhecida e somente sua manifestagao seria conhecida, é
uma reflexdo tautologica, diz Hegel (cf. HEGEL Enc. I, § 136
Obs., TW 8, p. 270).

Que espécie de desenvolvimento exige esse defeito
explicativo? . necessario aqui introduzir a distincio entre esséncia
e aparecimento, mas de tal maneira que nao se pense em algo
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diferente e, em segundo lugar, que tal relacio entre esséncia e
aparecimento nao signifique nenhuma relagdo vazia na propria
coisa. Antes pelo contrario, é preciso fazer brotar na coisa um
conteudo a partir do qual se possa determinar a sua propriedade.
Para isso, existe a categoria da substancia. A substancia de uma
coisa designa o que constitui essencialmente uma coisa.

Quando se distingue na coisa o que a constitui e como ela
se da ou aparece, estabelece-se logicamente a distingdo entre
substancia e acidente. Ordena-se ao pensamento determinar a
substancia da coisa, ou seja, 0 que a constitui essencialmente. Isto
¢ a tarefa do conceito, a saber, compreender. O conceito determina
0 que constitui a coisa de acordo com sua substancia.

Com isso, chego a Logica do Conceito: o que é o conceito?
O que significa formar-se o conceito de uma coisa? Eis aqui a
resposta de Hegel.

O conceito se diferencia, segundo Hegel, em trés
momentos: a universalidade, a particularidade e a singularidade. A
respeito da universalidade Hegel afirma que ela seria a igualdade
livre de uma coisa consigo mesma na sua determinidade. Como a
coisa existe, sob quais condi¢bes e relagbes ela surge, ela é, de
acordo com seu conteudo substancial, 0 mesmo consigo mesma.
Isso é sua universalidade que resulta somente da reflexao sobre ela
(cf. HEGEL, Enc. I § 163, TW 8, p. 311).

Como exemplo de como nés nos fazemos um conceito de
uma coisa, na medida em que nos relacionamos com sua
universalidade e sua particularidade uma para com a outra, a fim
de chegar a singularidade, pode servir o conceito do
desempregado. Marx define os desempregados como o exército de
reserva do capital. Isso significa: os desempregados pertencem a
classe dos assalariados que sdo a variavel dependente do capital.
Com isso, a determinagdao ou definicio dos desempregados nao
esta concluida. Variavel dependente do capital ¢, pelo contrario, a
determinacdo geral dos assalariados modernos. Contudo, um
desempregado se distingue também da determinacio geral do
assalariado. Isto ¢, sua particularidade. A particularidade nao
contrasta com a universalidade, mas ¢ uma determinacio mais
ampla da mesma.
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A determinagdo especifica do assalariado como
desempregado consiste nisso: o desempregado ¢ o assalariado
demitido. Ele ¢ o trabalhador que perdeu seu trabalho. Os
desempregados sio aqueles assalariados que atualmente nao sao
utilizados pelo capital. Essa determina¢ao nao contradiz nenhuma
determinacao geral. Apenas ambas as determinacSes juntas (a
determinagdao geral: variavel dependente do capital e sua
particularidade: atualmente nao utilizado pelo capital) constituem
os desempregados, quer dizer, a coisa singular determinada. Isto ¢é
a singularidade. Ambas as determinacGes nao ficam indiferentes
lado a lado na singularidade, mas permanecem numa relagio mutua
necessaria.

A Logica do conceito subjetivo esta subdividida em
conceito, juizo e silogismo. O juizo, afirma Hegel, é o que
determina o conceito. O julgar é nada mais do que determinar o
conceito e seus momentos. O juizo nos diz: o singular ¢ o universal.
Por exemplo: “Essa rosa é vermelha”. O determinar do conceito
se realiza na medida em que suas determinac¢des sao diferenciadas
uma da outra. No juizo, a determinagdo geral e o predicado geral
estao separados do singular e do sujeito, e o sujeito e o predicado
estao mutuamente confrontados. No juizo, sua identidade é apenas
uma identidade afirmada.

Que o sujeito ¢ o predicado, por exemplo: que ouro, prata,
cobre, etc. enquanto metais sio condutores elétricos, essa
identidade de sujeito e predicado é somente afirmada. Agora ¢é
necessario provar a identidade do sujeito e do predicado no juizo.
Essa ¢ a tarefa do silogismo. O silogismo ¢ a prova do juizo, na
medida em que ele aponta para o fundamento que intermedia o
sujeito e o predicado.

Com o silogismo se alcanga a explicagao de uma coisa. O
compreender comega na medida em que na coisa a substancia é
distinguida do modo como ela existe ou aparece. A tarefa do
conceito ¢ determinar a substancia da coisa. Os momentos do
conceito siao, por sua vez, determinados pelo juizo e pelo
silogismo. Com isso, reproduzimos a realidade da coisa nos pensamentos.
Quando dispuser do conceito no pensamento, terei conceituado a
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coisa no seu conteudo. A discussio sobre o conceito, o juizo e o
silogismo constitui o elemento racional na Légica de Hegel.

I11. Sobre o método dialético

O que ¢é “dialético” no procedimento da Légica? O que
interessa na dialética ¢ unicamente o conteudo. Como o
pensamento se processa na oposicao entre O pensamento € a coisa,
o modo como ele remedia a deficiéncia da explicagao de uma coisa
¢ o que constitui a dialética do pensamento. A superagao do defeito
do pensamento, Hegel denomina “negacdo determinada”
(HEGEL, Ldgica I, Introdugao, TW 5, p. 35s.). A necessidade da
transicdo entre as categorias, que tém a finalidade de explicar a
coisa, é a dialética. Todas as outras reflexdes metddicas estao fora
deste ambito.

No capitulo sobre o método, no fim da Légica (HEGEL,
Ligica II, TW 6, p. 548-573), Hegel faz tais reflexdes metodicas
sobre o método do pensar e em tais descrigdes se conserva e se
discute normalmente sua dialética. Mas, ja a propria Logica, como
a abstracio metddica do conteudo particular, é um comentario
metddico do pensamento, e precisamente na abragao do conteudo
particular de uma coisa.

Faz-se agora novamente um comentario metodico acerca
do que acontece na Logica para, entdo, se chegar a um
esquematismo, ao “blablabla” muito criticado da triade dialética.
Tais  consideragbes  metodicas  légicas  constituem  0Os
esquematismos que se encontram, na verdade, frequentemente
também no desenvolvimento das proprias categorias 1dgicas. Isso
tem sua causa quando Hegel tenta provar a verdade do seu
esquematismo metodico através do desenvolvimento dos
pensamentos na Logica. Isso significa que Hegel submete a prépria
via do pensamento novamente a um esquematismo metodico.

A afirmagdo produtiva de Hegel reza: o pensar nao precisa
de nenhum método, mas #e7z um método. A discussiao em torno do
método na ciéncia moderna tem, pelo contrario, um carater
inapropriado. Ele parte do fato de que o pensamento precisa de
um método para nao ficar suspenso no ar. Esse diagnéstico se
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distingue da afirmagao de Hegel de que o pensar tem um método.
Todos os filésofos estao de acordo hoje que a dialética tem a ver
com tese, antitese e sintese. Os dialéticos dizem que a ciéncia
depende do seguinte: que se mova tanto quanto possivel nas
contradi¢oes. Os analiticos dizem, pelo contrario, que o pensar
depende de tautologias.

Em tais disputas ¢ melhor nio se meter. Em principio, no
que diz respeito a disputa pelo método, vale o seguinte: os
resultados do pensar nao se dio em virtude da reflexdo sobre a
coisa, mas da decisao em ver a coisa assim ou assim, portanto, da
perspectiva do cientista. Em conformidade com isso, um método
¢ adotado. O contrario é que tem de ser dito: ao se pensar deve-se
se ater a coisa sobre a qual se reflete.

Resumindo: a Légica de Hegel tem um lado racional e um
lado discutivel, o lado especulativo-metafisico. Por um lado, pode-
se dizer categoricamente que a Logica de Hegel ¢ um tema racional,
desde que af as categorias do pensar sejam explicadas. Respondem-
se as perguntas, como, por exemplo: O que ¢ contradi¢io,
fundamento, condicio, substiancia, conceito? Neste sentido, a
Légica é uma doutrina ontolégica das categorias.

Este escopo da Légica ¢, na verdade, um luxo. E necessario
ja se poder pensar ao se fazer do pensamento o seu proprio objeto.
No ato de compreender, o objeto da Logica esta ja amadurecido.
No conceito, no juizo e no silogismo (as determinagdes do
conceito), a finalidade do pensamento ¢é cumprida. Com o
conceito, contudo, a Cincia da I.dgica de Hegel nao termina.
Seguem, ainda, discusses sobre a objetividade e a ideia, as quais
nao tém nada a ver com a finalidade do conhecimento.

IV. O elemento metafisico da Logica

Ora, qual é o elemento metafisico da Logica? Para Hegel
vale, em geral, que a Légica coincide com a metafisica. De um
modo geral, a Logica coincide com a metafisica, desde que Hegel
trate a ocupag¢ao do pensamento consigo mesmo e possa deduzir,
desse carater consanguineo espiritual, o conhecer real do mundo,
o que significa nada menos do que construir o contetddo inteiro do
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conhecimento, seus objetos bem como sua necessidade a partir das
formas do pensamento. Por isso, Hegel diz: A Logica ¢ a
“apresenta¢ao de Deus [...] como ele ¢ na sua esséncia eterna antes
da criag¢ao da natureza e de um espirito finito” (HEGEL, Ldgica I,
introdugao, TW 5, p. 44).

Vejamos mais detalhadamente qual ¢ o elemento
metafisico da Logica de Hegel. Hegel comega com o texto: “Com
o que tem que se iniciar a ciéncia?” (HEGEL, Ldgica I, TW 5, p.
065-79). Gostaria de mostrar que essa pergunta nao pertence a uma
Ciéncia da I dgica. Com o que tem que se iniciar a ciéncia? A resposta,
facil de compreender, é: com aquilo que a ciéncia quer explicar,
com o estudo do seu objeto. Hegel, contudo, nao se contenta com
a coisa existente a ser explicada, mas quer deduzir a existéncia da
coisa em sua necessidade.

O encontrado deve transcender para uma causa ultima nao-
fundada. A necessidade de nao se ocupar com uma coisa existente
e explica-la, mas também ainda deduzi-la em sua existéncia a partir
de um ultimo fundamento, este ¢ o elemento metafisico da Logica.
Nao se deve comegar, de acordo com Hegel, com a coisa
pressuposta, mas o ser-ai da coisa deve também ser deduzido.
Hegel nao se contenta, portanto, com a explica¢ao categorial dos
objetos. Todo conteudo do pensar deve ser de natureza espiritual.
Quando se poe tal questdo, abandona-se o dominio da Ldgica
como uma doutrina ontoldgica das categorias e se entra no campo
da metafisica.

A Ciéncia da 1 .dgica, de acordo com Hegel, ndo deve comecar
com algo determinado, pois, entdo, ela ja teria pressuposto e nao
deduzido aquilo com o que se inicia. Portanto, ela tem que comegar
com o nada; entdo, nada existe com o que se possa comegar. Isso
¢ um problema absurdo que resulta quando, de acordo com a
necessidade metafisica, visa-se a dedug¢ao do ser-ai a partir de uma
causa nao-fundada.

O ser puro, totalmente indeterminado, ¢ a categoria inicial
da Loégica, que resulta do desvario da dedu¢ao de Hegel enquanto
abstracdo pura. Nela é abstraido todo o ser determinado. E
promulgada a seguinte prescri¢cao: na primeira categoria nao deve
ser pensado nada. Deve-se pensar e, a0 mesmo tempo, nao pensar
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nada com isso. Isto soa quase como uma critica a categoria do ser
puro. Apesar da contradi¢ao consciente do ser puro, Hegel se fixa
nele como o fundamento da deducao de tudo.

Resumindo: a questio metafisica sobre o inicio absoluto
conduz a um problema absurdo. Hegel rejeita o inicio evidente
com o nada. Pois, com o nada nio se teria nenhum inicio. Portanto,
o inicio tem que ser constituido com o ser puro. Hegel comeca,
entdo, a Logica com o ser puro. O ser puro, na verdade, nio ¢é
nenhuma categoria légica. O ser puro ¢é determinado pela
prescricao de nao pensar nada de determinado. Ele ¢ o resultado
do desvario de querer deduzir todo o conteddo do pensamento a
partir do proprio pensamento. As afirmacoes que Hegel faz sobre
o ser puro sao contraditérias. A prescricio metafisica que leva a
essas contradi¢coes esta caracterizada, com isso, por deduzir nao sé6
as determina¢oes de uma coisa em sua necessidade, mas também
seu ser-af.

O fim da Légica é outro lugar em que a Logica conduz a
uma prova irracional. O pensar alcan¢a seu fim com o conceito.
Com isso, a Logica esta acabada, entretanto, ndo em Hegel. Nos
temos o conceito e, agora, — afirma Hegel — ele tem que se realizar.

O conceito se langa, através do silogismo, para a
objetividade. Assim reza a afirmacdo de Hegel no fim da doutrina
do conceito subjetivo. O desvario da razio de Hegel é deduzir a
objetividade do mundo do conceito. Hegel quer mostrar, de modo
incondicional, que o pensar ¢ o motor da realidade.

Existe o juizo de que a coisa nao corresponde ao seu
conceito. Na forma como a coisa existe ou aparece se fazem valer
determinagbes que contradizem o que a constitui essencialmente.
Um exemplo: carros que nao funcionam. Esses carros sao também
carros, mas de tal forma que seu conceito nido corresponde a
condigao de serem meios de transporte. Em tais carros quebrados,
o conceito “carro” nido se realiza adequadamente. Porém, o
conceito nao ¢ algo que pode se realizar na coisa.

Tem que existir um interesse pratico para que O CONCEito
de uma coisa seja realizado adequadamente. A unica necessidade
que existe para que o conceito de uma coisa seja nela realizado é
que exista nela uma necessidade pratica. Hegel toma, contudo, essa
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necessidade pratica como se ela fosse uma necessidade teérica. Ver
isso dessa forma constitui o elemento metafisico da filosofia de
Hegel.

Assim temos o seguinte resultado: a Logica se ocupa das
formas apridricas do pensar. Estas sao produto da atividade tedrica
do homem, em que se realiza a finalidade do pensar, que ¢ a de
averiguar o que ¢ a verdade. Hegel trata, contudo, de algo diferente
do que o conhecer da realidade efetiva. A Loégica de Hegel ¢é
metaffsica porque nio tem somente 0 pensamento em si mesmo
como objeto, mas porque ela se esfor¢a por mostrar todo o
conteudo do pensar como seu proprio produto. Hegel afirma trés
coisas distintas: o efetivo é necessario, o que é necessario eu posso
compreender e 0 que eu posso compreender € racional em si. Essa
finalidade da prova nao ¢ racional.

Em outras palavras: na Logica, o pensamento se ocupa
apenas consigo mesmo. Mas nao fala a favor da Légica como
ciéncia primeira que O pensamento se ocupa apenas consigo
mesmo. A Loégica nio se ocupa com o conhecimento real de
objetos, mas apenas com as proprias formas do pensamento. Ao
mesmo tempo, Hegel faz da Légica a ciéncia primeira, porque ele
quer deduzir dela o conhecer real.

La onde Hegel ¢ racional, ele nao realiza a prova da
racionalidade da realidade efetiva. L. onde ele realiza a prova da
racionalidade da realidade efetiva, seu procedimento nao é racional.
Nesse caso, todo conteudo do pensamento ¢ tomado como se ele
fosse deduzido do préprio pensamento. A argumentagao que leva
a este ponto de vista nao é o aspecto racional, mas o metafisico da
Logica.

Resumindo: o elemento racional da Cincia da Ldgica de
Hegel ¢ que ela é uma doutrina ontolégica das categorias que
elucida nossas formas de pensar, com as quais sempre lidamos. Ao
mesmo tempo, a Logica quer ser uma metafisica da razio que
pretende deduzir o mundo na sua totalidade; portanto, o conteudo
inteiro do pensar a partir do proprio pensar.
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HEGEL, O PARADOXO DA REALIZACAO LITERARIA
DA IDEIA DA FILOSOFIA: A INSUFICIENCIA DO
SISTEMA-ENCICLOPEDIA ENQUANTO OBJETO

IDEAL, DADO PELA CIENCIA DA RAZAO

Manuel Moreira da Silva’

. Consideracoes preliminares

Este trabalho discute a exigéncia do idealismo do conceito
de uma realizacdo literaria da Ideia da filosofia, tal como exposta
na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio de G. W. F. Hegel.
Trata-se, a rigor, de uma verificagao do nucleo da tese fundante do
sistema da filosofia e das reelabora¢oes e tentativas de consumacio
daquela; a qual recebe sua tltima elaboragao, deveras canonica, nos
§§ 6, 14 e 17 da segunda e da terceira edicao da Enciclopédia. Nao
obstante, a referida verificagdo limitar-se-a aos §§ 4, 5 e 17 da
Enciclopédia de 1817, cuja elaboragao jamais fora renegada por seu
autor, mesmo nas reelaborag¢oes posteriores desta obra.

A tese em questao se deixa apreender em trés momentos
essenciais, a partir dos §§ 6, 14 e 17 da Enciclopédia de 1830. Ei-los:
(1) enquanto ciéncia, a filosofia é essencialmente sistema e se
desenvolve puramente no elemento do pensar, liberto da
exterioridade historial em que se faz ob-jeto’ da histéria da
filosofia, na qual igualmente se expde, mas como ob-jeto da
filosofia; (2) concebido em seu interior enquanto ¢ para si, o pensar
se mostra livre e verdadeiro, se desdobra apenas dentro de si,
recolhe-se e mantém-se na unidade consigo mesmo, como
totalidade, na diferenciacdo e determinaciao de seus momentos,
enquanto determinagdes do pensar ou do conceito postas por ele
proprio; (3) quando, enfim, a filosofia alcanga de novo seu inicio,
1.6, o conceito de seu conceito, e entdo retorna dentro de si,
reconciliando, pois, a razao autoconsciente — que se sabe e é,

1 Universidade Estadual do Centro-Oeste do Parana

2 Neste trabalho, em seu corpo e citagbes, o termo ‘ob-jeto’ traduz o alemio
‘Gegenstand’, de modo a distingui-lo de ‘Objekt’ e seus correlatos, entdo vertidos,
conforme o caso, por ‘objeto’, ‘objetivo’ etc.
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portanto, o termo médio da Ideia da filosofia — com a razao sendo,
a efetividade. Nao obstante os diversos problemas que essa tese
suscita, o trabalho se concentra somente no porqué de seu fracasso
especulativo; assim, retorna a elaboragao inicial da tese em questao,
a rigor, aquela exposta nos §§ 4, 5 e 17 da Enciclopédia de 1817. Em
vista disso, o trabalho se referird igualmente aos paragrafos finais,
aos chamados silogismos da Ideia da filosofia, nas edi¢oes de 1817
e de 1830; essas as duas tentativas de realizacao literaria da Ideia da
filosofia as mais consistentes. Ambas, porém, insuficientes ou
mesmo paradoxails se se assumir o sistema da filosofia em geral e
o sistema-Enciclopédia em especial enquanto objeto ideal’, dado
pela ciéncia da razao; pressuposto insito na tese ora referida.

O problema principal em questio na tese supracitada
emerge de imediato ja em seu primeiro momento. Pode-se
enuncia-lo: Se, “enquanto ciéncia, a filosofia ¢ essencialmente
sistema e se desenvolve puramente no elemento do pensar, liberto
da exterioridade historial em que se faz ob-jeto da historia da
filosofia, na qual igualmente se expde, mas como ob-jeto da
filosofia”, a realizagdo literaria da Ideia da filosofia entio exigida
por ela mesma sera sempre contingente e nao poderd jamais
realiza-la — ou antes, realizar-se — em sua necessidade. O segundo
momento confirma o problema emerso no primeiro: Se,
“concebido em seu interior enquanto é para si, 0 pensar se mostra
livre e verdadeiro, se desdobra apenas dentro de si, recolhe-se e
mantém-se na unidade consigo mesmo, como totalidade, na
diferenciacio e determinagdo de seus momentos, enquanto
determinagbes do pensar ou do conceito postas por ele proprio”,
nao havera nenhum porqué e nem como realizar-se; isso porque,
toda e qualquer realizagao, inclusa a literaria, implica exteriorizagao,
da qual precisamente, na ciéncia, o pensar intenta libertar-se. O
mesmo ocorre com o terceiro momento: Se, “quando, enfim, a
filosofia alcanca de novo seu inicio, 1.é, o conceito de seu conceito,
e entdo retorna dentro de si, reconciliando, pois, a razao

3 Por ‘objeto ideal’ entende-se, aqui, a determinacio objetiva que a Ideia se da, ndo s6 o
seu carater universal e necessario, mas também e principalmente o Ideal, enquanto o
conteudo especulativo da Ideia mesma, o qual, portanto, na medida em que se realiza,
realiza a propria Ideia.
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autoconsciente — que se sabe e é, portanto, o termo médio da Ideia
da filosofia — com a razdo sendo, a efetividade”, o alcance de seu
inicio, a concepgao de seu conceito e o retorno da filosofia dentro
de si, mais que resultados de sua concepgao como ciéncia, 0 sao
enquanto modo de ser que, como tal, se assume também como
ciéncia. Nos limites da Enciclopédia de 1830, o paradoxo aludido se
mostra insoluvel; na de 1817, contudo, uma saida pode mostrar-se
plausivel.

Uma ilustragdo da gravidade de tal problema ¢é o lugar
légico e sistematico do § 6 da Enciclopédia de 1830 e de sua
Anotagao. Ao que tudo indica, ja presentes na Enciclopédia de 1827,
ambos implicam, como que diretamente, a exclusio dos paragrafos
tinais da Enciclopédia de 1817, que apresentam as linhas gerais da
chamada teoria dos silogismos da filosofia e, de certo modo, uma
concepg¢ao da Ideia e, com isso, do sistema da filosofia para os
quais a Légica nao é, de modo algum, uma ciéncia transcendental.
A inclusao do § 6 da Enciclopédia de 1827 e de sua Anotagao nessa
edicdo, com a exclusio dos paragrafos relativos a teoria dos
silogismos da filosofia pareceu dar conta do problema da ¢fetividade
do racional, portanto, da unidade da Ideia e da efetividade, ou antes,
da efetividade da Ideia; algo intrinseco ao ser-ai, que ¢ — afirma
Hegel na referida Anotagao —, por uma parte aparecimento e s por
outra ¢ ¢fetividade, algo que, como tal, mobiliza os esforgos
hegelianos desde a Propedéntica filosdfica de Niremberg, passando
pelo Prefacio e pelos cruciais §§ 1-7 e 30-32 da Filosofia do Direito,
até os textos de que ora nos ocupamos; sem esquecet, ¢ claro, as
Vorlesungen de 1817-1818 e 1819-1820 em torno da Filvsofia do
Direitd'. Porém, a interrupcio da Enciclopédia de 1827 no § 574,

4 Digna de nota ¢é aqui a expressdo: “was verniinftig ist, das ist wirklich; und was wirklich
ist, das ist verninftig” (o que ¢ racional, isto é efetivo; e o que ¢ efetivo, isto ¢ racional)
(GPhR, HW 7, Votrede, p. 24; E, 1830, HW 8, § 6, A., p. 44.)*, de certo modo preparada
por duas outras, respectivamente em VNS, ANM 1, § 7, p. 8 e em VPhR, ANM 14, p. 8.
Estas (a serem discutidas na se¢do III), se confrontadas com a Anota¢do ao § 6 da
Enciclopédia de 1830 e a Anotacdo ao § 1 da Filvsofia do Direito, demonstram as dificuldades
cruciais de Hegel na determinac¢éo do ser-af; dificuldades oriundas — essa a hipétese de
trabalho da presente investigacio — de seu préprio ponto de partida, a rigor, de suas
opgoes em relagio ao ser (Seyn) e a determinacao originaria deste.

* As obras de Hegel usadas neste trabalho serdo citadas mediante suas respectivas siglas,
referentes ao original alemio utilizado, seguidas, conforme o caso, pelas siglas da edigio
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embora resolva certos problemas surgidos na Enciclopédia de 1817
(nos §§ 4-5, 17 ¢ 474-477), torna o sistema da filosofia meramente
linear e formalmente determinado, mantendo uma estrutura
dualistica no que tange ao ser-af, no qual o conceito ou a Ideia se
determina. Contudo, a edi¢ao de 1827 tem o mérito de ser a unica
em que, de fato, a razdo autoconsciente e a razao sexdo ai, isto ¢, a
efetividade, se reconciliam; mas isso ao preco da exclusio da
doutrina do silogismos da filosofia e, enfim, de uma compreensao
unilateral desta; portanto, sem retorno verdadeiro da mesma
dentro de si e da reducio da razao que se sabe a razao
autoconsciente, intuitiva, e a efetividade da intuicio de si mesma,
logo a uma unidade exterior — formal, pensada pelo filésofo — do
conceito da razao que se sabe e do ser-af desta. Essa unilateralidade
se resolve em 1830 com a reabilitagao da doutrina dos silogismos
da filosofia e ligeiras modificagdes no § 6, mas surge o problema
da identificagao da razao que se sabe (enquanto termo médio da
Ideia da filosofia) e da razao autoconsciente reconciliada com a
razao sendo, com a efetividade; a rigor, o problema da cisao daquela
e o da passagem destas a ela. Isso tanto no plano da Coisa mesma,
isto é, no da intuiciio de si mesmo do conceito constituir-se como
sua realidade, quanto no plano da exposi¢ao do sistema da filosofia,
na Enciclopédia, em suas diversas versdes, constituir-se como
realizacao literaria da Ideia da filosofia.

Em vista disso, o trabalho apresenta inicialmente a tese do
idealismo do conceito e a exigéncia de uma realizagao literaria da
Ideia da filosofia, segundo a Enciclopédia de 1817; portanto, antes
da consumacio do idealismo do conceito como tal, quando ¢
considerado por Hegel, “de modo geral, o [ponto de vista] do
idealismo absoluto™. Ato continuo, tematiza o pressuposto basico
da Loégica enquanto ciéncia transcendental e o limite da realizacdo
da Ideia como unidade do conceito e da objetividade; logo, o ponto

avulsa ou a das Werke em questio, essa antecedidas de um ‘H’ (para a referéncia a Hegel)
e, ainda, segundo as caracteristicas da prépria obra; por exemplo, a indicagdo de §§ no
caso das obras que os contém, assim como de suas anotagdes ou adendos, sempre que
se fizer necessario. Nas Referéncias bibliogrdficas, as referéncias completas de cada obra
utilizada serdo indicadas, juntamente com a sigla a ela associada.

5 E, 1830, HW 8, § 160, Ad., p. 307.
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de vista do conceito ele mesmo e a concepg¢ao de filosofia dai
resultante, ou seja, da existéncia que o conceito se da no juizo
(Urteil), enquanto divisio origindria (nrspriingliche Teilung)°. A titulo de
conclusio, confirma-se a insuficiéncia do sistema e o paradoxo de
sua exposi¢ao enciclopédica, bem como se aponta para uma nova
apresentacao da Ideia da filosofia, enquanto ser e conceber.

Il. A tese fundante do idealismo do conceito e a exigéncia de realizagéio
da Ideia

Aludida na Fenomenologia do Espirito de 1807, a tese acima
enunciada mostra-se de um modo na Ciéncia da 1 .dgica de 1812° e
de outro na Enciclopédia de 1817°, cuja versio é descartada em 1827
e retomada em 1830, adaptada ao texto de 1812, mantido em 1832.
Na elaboracio de 1817, Hegel introduz certa discrepancia em
relacao aquela de 1812; em vista disso, um importante problema,
latente nesta, emerge em toda a sua for¢a naquela e, entdo, pde em
risco a integridade do sistema, entendido pura e simplesmente
enquanto sistema da ciéncia; a saber, a no¢io mesma de ser, tal
como utilizada no inicio da se¢ao Qualidade na Ciéncia da 1.dgica de
1812 e no § 5 da Enciclopédia de 1817. Nessa esta em jogo a tese
segundo a qual, devido a seu ob-jeto nao ser um ob-jeto imediato
e porque o conceito deste, assim como o conceito da filosofia
mesma, somente pode ser tomado no interior desta'’, “a filosofia
¢ dada pela ciéncia da razao (Wissenschaft der Vernunfl) e, de fato,
na medida em que a razdo é consciente dela mesma como de Zodo
se”!". Este concebido de modo préximo aquele ser sem-qualidade
e sem-reflexdao, que, sem considera-lo nele mesmo, no infcio da
secao Qualidade, Hegel opbe ao ser qualitativo ou determinado e

6 E. 1830, HGW 20, § 166, A, p. 182.
7PhG, p. 6; FdE, § 5, p. 27.

8 WdL I, 1812, HGW 11, p. 21.

9E, 1817, HGW 13, §§ 4-5, p. 17.
10, 1817, HGW 13, § 4, p. 17.

11, 1817, HGW 13, § 5, p. 17.
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assim o designa — a0 modo da Fenomenologia — ser em geral'?; caso
em que, por isso, também nio é mais o “ens iiberhaupt™"’ do qual
a Logica objetiva trata efetivamente e nem “um universal” no
sentido do § 113 da Fenomenologia do Espirito, pelo fato de, a rigor,
nio ter nele, ainda, a mediagio ou o negativo'’; o que s6 correr,
precisamente, quando de sua passagem ou de sua limitacao no set-
af, que é, para Hegel, “essencialmente o pensamento (wesentlich der
Gedanke)”" ou ainda, como na Lobgica, o ser com uma
determinidade, ou, o que ¢ 0 mesmo, uma negagao ou um Nao-
ser'’. Em vista disso, a tese de 1817 distingue-se daquela de 1812,
a qual, enfim, partindo do pressuposto de que o pensar objetivo
(objective Denfeen) é o conteudo da ciéncia pura, afirma que “a Logica
¢, portanto, tomada como o sistema da razao pura, como o reino
dos puros pensamentos”'’; e seu contetido “a apresentacio de Deus,
como ele é em sua esséncia eterna antes da criacao da natureza e
do espitito finito”"®. Ao optar pela tese de 1812, Hegel pde em risco
a consumacao de seu projeto de sistema; ainda que o consuma
enquanto idealismo do conceito, nao o realizard como expressao
da Ideia da filosofia.

Tais elaboracbes se mostram antagonicas € mesmo
paradoxais; assumidas no ambito da realizacao da Ideia da filosofia,
mais precisamente da razdo, elas parecem contribuir mais para a
implosiao dessa Ideia que para a sua realizacio. Enquanto uma
afirma que a filosofia é dada pela ciéncia da razao, a outra diz que
a Logica é o sistema — portanto a ciéncia — da razao pura: essa
identificada com o proprio Deus; caso em que a Logica se
apresenta como a ciéncia da razao, pela qual a filosofia é dada e
assim se mostra, em relacdo a esta, como ciéncia transcendental.

12 Confronte-se: PhG, p. 71-72; FdE, § 96, p. 87; WdL I, 1812, HGW 11, p. 43; 1832,
HGW 21, p. 68.

13WdL 1T, 1812, HGW 11, p. 32; 1832, HGW 21, p. 48.
14 PhG, p. 80; FdE, § 113, p. 96.
15 PhG, p. 41; FdE, § 54, p. 58.

16 WdL 1, 1812, HGW 11, p. 60; 1832, HGW 21, p. 97; E, 1830, HGW 20, § 90, p. 129-
130.

17 WdL 1, 1812, HGW 11, p. 21; 1832, HGW 21, p. 34.
18 WdL 1, 1812, HGW 11, p. 21; 1832, HGW 21, p. 34.
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Essa a interpretagao a mais basica e imediata do texto de 1812 —
em confronto com o de 1817, quando de sua alteragao em 1830 —
, conforme a qual: de um lado, a instauracdo da filosofia, a rigor,
do sistema da filosofia real, resulta de uma ciéncia determinada,
entio imposta enquanto transcendental ou como ciéncia primeira;
de outro, o sistema ou a Ideia da filosofia, como ciéncia absoluta,
resulta igualmente da cisao de seu termo médio, precisamente da
razado que se sabe — de cuja ciéncia a filosofia mesma deveria
resultar”. O que poe em contradicio a exigéncia enunciada no § 4
da Enciclopédia de 1817, de o conceito do ob-jeto da filosofia e o da
filosofia mesma serem tomados apenas no interior desta, bem
como a do § 5 — de que a filosofia deve ser dada pela ciéncia da
razao — com a condi¢do enunciada ainda no cput deste mesmo
paragrafo, a saber, “e, de fato, na medida em que a razido ¢
consciente dela como de todo ser”, ou antes, dira Hegel na
Anotagao ao § 5, “como do ser”; e ainda, com o enunciado (na
Anotagao ao § 17) de que a Loégica é a Ideia no pensar, ou o
Absoluto ainda contido em sua eternidade, portanto, antes da
criagdo da natureza e do espirito finito. Em contraposi¢ao, os
paragrafos finais das edi¢des da Enciclopédia de 1817 e 1830, dentre
outros, afirmam™: (1) o conceito da filosofia é a Ideia gue se pensa,
a verdade que se sabe, ou seja, o logico com a significagao de ser a
universalidade verificada no conteido concreto como em sua
efetividade; (2) a filosofia retorna, assim, dentro de 57, 20 seu inicio e
o logico ¢ o seu resultado, logo seu inicio, que nao ¢ nenhum inicio
no sentido das outras ciéncias; (3) a Ideia da filosotia — portanto, o
logico — tem @ ragdo que se sabe (1.é: a si mesma, o 16gico) por zermo
médio; (4) o julgar-se por que a Ideia se reparte em dois
aparecimentos determina-os como manifestacOes da razio que se
sabe (do logico dentro de si), cinde-a pois em natureza e espirito:
este o logico em si e para si retornando dentro de si, aquela o 16gico
em si ou posto fora de si; (6) a natureza é o processo da atividade

Y E, 1817, HGW 13, § 11, p. 22; § 17, A, p. 26; § 475, p. 246; § 477, p. 247; E, 1830,
HGW 20, § 18, p. 59-60; § 575, p. 569-570; § 577, p. 570-571.

20 E, 1817, HGW 13, §§ 192-197, p. 110-115; §§ 474-477, p. 246-247; E, 1830, HW 8, §
244, Ad., p. 393; E, 1830, HW 9, §§ 245-252, p. 13-40; E, 1830, HGW 20, § 17, p. 59; §§
574-577, p. 569-571.
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subjetiva da 1deia ou sua exteriorizacao, o espirito o processo da Ideia
sendo objetivamente en s/ ou sua interiorizacao, (7) A atividade
subjetiva da Ideia é a propria Ideia como ser, distinto do ser abstrato
do inicio da Légica e portanto a Ideia enquanto exterior a si, como
seu reflexo, a exterioridade do espago e do tempo sendo
absolutamente para si sem subjetividade, o ser imediato concreto,
sensivel, que ela deixa sair livtemente de si como intui¢do de si
mesma; (8) Sendo objetivamente em si, a Ideia é dita objetiva e tem
nela a realidade ou o ser em si do espirito apreensivel por ele
proprio na medida em que nele a Ideia se pensa e, assim, se realiza;
(9) o que na Ideia se reune ¢ o fato de que a natureza da coisa
(Sache) — o conceito — é o que se move para frente e se desenvolve,
movimento que ¢é a atividade do conhecimento, a ideia eterna
sendo em si e para si, que eternamente se ativa, gera € goza COmo
espirito absoluto. Em consequéncia: (1) a Légica ndo é uma ciéncia
transcendental — da razdo — pela qual a filosofia é dada, porque
(mesmo como transcendental) é parte desta; (2) a Légica é a
consciéncia (tética ou poiética) da razao, o seu saber (tético ou
poiético) de si e ndo a razao ela mesma; (3) enquanto a Logica é
igualmente consciéncia ou saber de todo ser, de tudo o que é ou
existe, ela ¢ apta a dar (praticamente) as demais ciéncias filoséficas;
(4) contudo, enquanto nao ¢é consciéncia ou saber do ser mesmo,
do ato ou do sentido de ser ou existir — por exemplo, da razio que
se sabe —, também nao é uma ciéncia pratica — da razao — pela qual
a filosofia ¢ dada, nesse caso, enquanto modo de ser do espirito.
A contradi¢ao acima aludida pareceu ter sido verificada
pelo proprio Hegel de modo quase imediato a publicagdo da
Enciclopédia de 1817. Nas edi¢bes posteriores dessa obra ele
descarta alguns paragrafos e adapta outros, bem como mantém
intacta a elaboragdo presente na Ciéncia da Idgica de 1812 naquela
de 1832; quando, por exemplo, descarta os §§ 4, 5 e 17 da primeira
edicdo e acrescenta, nas posteriores, os §§ 6, 17 e 26 entre outros,
nos quais uma articulagdo completamente nova passa a set o caso.
Impode-se assim a tarefa de uma critica dessa nova exposic¢ao, que,
por seu turno, nao resolve a contradi¢ao acima detectada; mas, por
causa das reelaborag¢oes posteriores da Enciclopédia se manterem
fi¢is a elaboracao da Ciéncia da 1.dgica de 1812-1816, em especial a
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tese — de origem médio-platonica — fundante do idealismo do
conceito enunciada em 1812 e mantida intacta em 1832%!) se mostra
no minimo ambigua e ainda em contradi¢io com a exigéncia de
realizacdo da Ideia da filosofia, portanto com a de retorno da
filosofia dentro de si. Nao obstante, a retirada dos §§ 4, 5 ¢ 17 —
mas também dos §§ 475-477 — da Enciclopédia de 1817 parece
ocorrer em razao de certas pressuposicoes neles implicarem o
reconhecimento de uma dimensio aquém e além da cisio
(Entzweiung) do Ideal e do real, ou antes, de ser e representacao,
reivindicada por Hegel enquanto constitutiva da necessidade da
filosofia®. Em vista disso, mesmo com a reintroducio dos §§ 475-
477 da edicao de 1817 na de 1830, em seus §§ 575-577, as versoes
da tese fundante do idealismo do conceito, pelo menos em parte,
se mostram sobrepostas; a rigor, a de 1830 a de 1817. Mas em que
consiste a versao de 1817 e por que ela teria sido sobreposta?
Essa questio pode ser respondida a partir de um breve
comentario aos trés ultimos periodos, conclusivos, e como que
silogisticos, da Anotagao de Hegel ao § 5 da Ewciclopédia de 1817.
Tais periodos resumem de modo exemplar a discussdo apresentada
anteriormente (nos caputa dos §§ 4 e 5, bem como nos periodos
pregressos da Anotacao em tela) em torno do conceito do ob-jeto
da filosofia e do conceito da propria filosofia serem dados no

20WdL 1, 1812, HGW 11, p. 21; WdL 1, 1832, HGW 21, p. 33-34.

22 Ver, DFSSF, HW 2, p. 20-21; p. 96ss. A cisio de ente (ens) e representagao (representatio)
— emersa em Duns Scotus, em fins do séc. XIII e inicios do séc. XIV — é constitutiva do
idealismo do conceito de Hegel, ainda que a partir do estabelecimento cartesiano do Eu
penso ¢ de sua fundamentacio por Fichte enquanto Autoconsciéncia. A revolugio
epistémica de Duns Scotus, preparada por Avicena e Henrique de Gand, estabelece a
representagio enquanto transcendental e, assim, a apreensdo de todas as coisas em um
unico ato de pensamento, bem como a substituicdo da analogia do ente pela univocidade
deste e, com isso, do ente ele mesmo pelo seu conceito univoco. Enfim, a representacao
substitui a assim chamada informacio imediata do ato intelectivo pela forma inteligivel
em ato da coisa e se reporta apenas ao objeto inteligivel que ela mesma representa e que,
nela, aparece fenomenolégica e se da metafisicamente como ser objetivo ou
representado; este interpretado como em si e por si. Veja-se, O. BOULNOIS, Ezre ef
représentation, Paris: PUF, 1999, p. 7-16; H. C. de L. VAZ, Sentido e ndo-sentido na crise
da modernidade. In Siutese, v. 21, n. 64 (1994), p. 6; A. de MURALT, La apuesta de la
filosofia medieval. Madrid: Marcial Pons, 2008, passim; em especial, p. 127ss. Confronte-se
com WAL I, 1812, HGW 11, p. 43; p. 48; p. 58; WdL I, 1832, HGW 21, p. 68; p. 75-70;
p- 94-95; p. 142-143.
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interior desta pela ciéncia da razao, na medida em que a razdo é
consciente de si mesma, assim como de todo ser. Leiamos:

[..] A filosofia pode ser considerada também como a
ciéncia da liberdade; porque nela desaparece o estranhamento
dos ob-jetos e, com isso, a finitude da consciéncia, desse
modo, é unicamente nela que se fazem cair a contingéncia,
a necessidade natural e a relacdo a uma exterioridade em
geral, e com isto, a dependéncia, a saudade e o medo; s6 na
filosofia esta a razio absolutamente junto de si mesma. — Pelo
mesmo motivo, nesta ciéncia, a razio também n3o tem a
unilateralidade de uma racionalidade subjetiva, nem se ela
fosse a propriedade de um talento préprio ou a dadiva de
uma felicidade — ou bem de uma infelicidade — divina
particular, como o dominio de uma habilidade artistica,
sendo que ela é nada mais que a razdo na consciéncia de si
mesmo, assim, segundo sua natureza, ela é apta a ser ciéncia
universal. Nem ¢é ela o idealismo no qual o conteudo do saber
tem apenas a determina¢io de um produto posto pelo eu, de
um produto su#bjetivo encurralado no interior da consciéncia;
porque a razao ¢ consciente dela mesma como do set, a
subjetividade, o eu que se sabe como um particular em face
dos objetos, e que sabe suas determinagdes como distintas
nele e de outras coisas que se encontram fora ou acima dele,
¢ suprassumida e imersa na universalidade racional.??

Se no caput do § 5 Hegel apresenta de modo ambiguo o fato
de que a “a filosofia ¢ dada pela ciéncia da razao e isso na medida
em que a razio é consciente dela mesma como de #odo ser”*, agora,
na anotagao ao respectivo paragrafo, a situagao parece esclarecer-
se. Quer dizer, quando afirma que “a razao ¢é consciente dela
mesma como do ser (als des Seyns)”, a diferenca de “como de Zodo
ser” (als alles Seyn), Hegel pensa a razao ela mesma enguanto ser; caso
em que razao e ser se apresentam homologos; ao contrario, quando
afirma a proposi¢ao anterior (no capui), o tilésofo esta a comparar
a consciéncia que a razao tem de si mesma com a consciéncia que

% E, 1817, HGW 13, § 5, A., p. 17-18.
24, 1817, HGW 13, § 5, p. 17.
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ela também possui de tudo o que é ou existe. Embora os dois usos
reportem-se a Fenomenologia do Espirito, a0 enunciado segundo o
qual “a razdo é a certeza da consciéncia de ser toda realidade”?,
somente o segundo uso, o da anotagao, distingue-se plenamente de
seu antecedente fenomenoldgico; isso porque este limita-se ainda
ao idealismo subjetivo, do eu, enquanto aquele exprime justamente
a sua suprassun¢ao. O mesmo nao ocorre No Primeiro uso, razao
pela qual, na primeira parte da Anotacao ao § 5, Hegel explicita a
diferenca entre os outros saberes e o saber filoséfico, a rigor, o fato
de que, naqueles, inclusive na religido, a consciéncia ainda se move
na separagao entre ela mesma e os objetos, logo na atitude ainda
transcendental, nao puramente especulativa. Nao ascedendo,
enfim, a filosofia como ciéncia da liberdade e, neste sentido, a razio
enquanto consciente dela mesma como do set.

Conforme a Anotacdo ao § 17 da Enciclopédia de 1817, a
Légica concebida enquanto filosofia puramente especulativa é
primeiramente a Ideia no pensar ou o Absoluto ainda contido em
sua eternidade. Por esse motivo, de um lado, a Légica ¢ a ciéncia
subjetiva e com 1isso a ciéncia primeira, a qual ainda falta o lado da
objetividade (Objectivita?) completa da Ideia; assim, ela permanece
como o fundamento absoluto do real, a0 mesmo tempo em que se
mostra como o préprio real, quando, justamente por isso, de outro
lado, se demonstra como ciéncia objetiva e universal-reaf®. Lida a
partir dos §§ 4 e 5, especialmente a luz da Anotagao deste ultimo,
a ciéncia subjetiva e primeira do § 17 se mostra arbitraria e,
portanto, unilateral; ndo obstante, pelo fato de a ciéncia primeira
conter nela o fundamento absoluto do real e, assim, mostrar-se como
o proprio real, ela necessita igualmente demonstrar-se como
ciéncia objetiva e universal-real, o que nao é senao uma demonstragao
ou, antes, uma realizacio da Ideia mesma. Essa demonstracio, no
entanto, assumida a0 mesmo tempo como realizagao, tem que se
dar no ambito de uma filosofia da liberdade, conforme apresentada
na anotacao ao § 5, implicando assim o fato de que, porque
primeira e real, a Légica entendida como filosofia puramente

25 PhG, p.158; FdE, § 233, p. 173.
20 F, 1817, HGW 13, § 17, Anotagio, p. 26.
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especulativa e, por conseguinte, como a Ideia mesma da filosofia,
tem que se fazer a um tempo como tedrica e pratica. Este processo
¢ descrito por Hegel na sequéncia da anotacdo ao § 17 conforme
segue:

[..]- Na universalidade primeira de seus conceitos, ela
aparece para si como o empreendimento subjetivo,
particular, fora do qual toda a riqueza do mundo sensivel,
assim como do mundo mais concreto, o mundo intelectual,
impeliria sua esséncia. Mas, enquanto também esta riqueza
¢ conhecida na filosofia da parte real, e esta tem se
mostrado como retornando a Ideia pura e como tendo
nesta seu fundamento e verdade ultimas, a universalidade
légica apresenta-se assim ndo mais como uma
particularidade oposta aquela riqueza real, sendo mais bem
enquanto contendo-a, como universalidade verdadeira; ela
recebe entdo a significacdo de Teologia especulativa.r’

O proprio Hegel cuidou de fornecer um comentario
adequado a Anotacao ao § 17, nas orlesungen iiber Logik und
Metaphysik, também de 1817%; no entanto, precisamente nestas
Vorlesungen, o entao filésofo de Heidelberg dava mostras de certa
desorientagdo quanto a concepgao de fundo que regia sua
elaboragdo sistematica. Embora ai pareca estar em jogo a
reproposi¢ao da concepgiao antiga e medieval, mais propriamente
neoplatonica e, a rigor, procliana da metafisica enquanto teologia
ou ciéncia divina, o contexto em que tal reproposi¢ao se da nao é
sendo aquele de uma refundacio da metafisica tradicional,
concebida de um lado como metafisica geral ou ontologia e, de
outro, como metafisica especial e, de modo mais especifico, como
teologia racional, de certo modo especulativa®. Nas reelaboracoes
posteriores da Enciclopédia e da Doutrina do Ser da Grande Logica,

277 E, 1817, HGW 13, § 17, Anotacio, p. 26-27.
28 VLM, ANM 11, ad § 17, p. 22-24.

29 Para uma discussio da ciéncia divina de origem neoplatonica e da metafisica tradicional
enquanto concepgoes distintas de metafisica ou duas das trés figuras da metafisica
medieval, veja-se O. BOULNOIS, Heidegger, 'ontothéologie et les structures médiévales
de la métaphysique. In Le Philosophoire, 9, (1999, 3): 27-77, em especial, p. 38-41; p. 46-51.
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ainda que tencione repropor a teologia antiga, Hegel opta em
definitivo pela refundagao da metafisica tradicional.

Ja no comentario ao § 12 da Ewnciclopédia de 1817, logo no
ad § 12 das 1orlesungen, Hegel apresenta seis significados da Logica
como filosofia puramente especulativa, inicia, pois, com a
significacdo de “ciéncia do pensar, de suas determinagdes e leis em
geral” e termina com a de “teologia especulativa™. Apesar de seu
nimero em termos excessivo, tals significacdes ndo perfazem
sendo uma uUnica e mesma significagdo mais precisa da Logica
enquanto filosofia puramente especulativa; esta, no entanto, oscila
entre uma concepgao da Logica como ciéncia divina propriamente
dita e outra enquanto filosofia ou metafisica transcendental. Neste
caso, Hegel opta por uma refundagao da légica e da metafisica no
quadro tedrico da metaffsica tradicional mediada pela filosofia
transcendental de Kant e Fichte; quando, tal como na tradi¢iao da
filosofia tradicional, de Duns Scotus a Christian Wolff, ¢ de Kant
a Fichte, a ciéncia primeira consistira numa ontologia, entendida
respectivamente como metafisica geral e como Critica
transcendental do conhecimento ou da ciéncia, e a ciéncia Gltima —
de que fala a Doutrina do Conceito de 1816” — numa metafisica
especial ou, a rigor, numa teologia especulativa. Neste caso, ainda,
Hegel ele mesmo afirma que, como ciéncia primeira, a Logica ou,
o que é o0 mesmo, a Ideia do espirito, tem seu percurso entdo diante
de si — ainda a ser percorrido —, mas, enquanto ciéncia ultima, ela
tem esse percurso atras de si, logo, ja percorrido; tal percurso,
porém, nao ¢ de fato percorrido pela Logica ou pela Ideia do
espirito — mantida no interior da ciéncia pura — e sim pelas ciéncias
concretas deste: a Doutrina da alma, a Fenomenologia do espirito
e a Doutrina do espitito™. Naquele caso, porém, o da ciéncia
divina, bem como o da Ideia pura que ela ¢, tal percurso ¢
necessariamente percorrido; mas ndo como o que permanece

30 Para uma discussao sobre cada uma das seis significagdes e seu lugar sistemdtico na
Ciéncia da Légica enquanto filosofia puramente especulativa, veja-se M. M. da SILVA,
Hegel ¢ a ideia de um idealismo especulativo da subjetividade e da intersubjetividade. Campinas:
Unicamp, 2011, p. 144ss.

31 WdL, 11, 1816, HGW 12, p. 198.
2 WdL, 11, 1816, HGW 12, p. 197-199.
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diante ou atras da ciéncia ou da Ideia em questdo e sim na medida
em que se expande e se contrai dentro de si como o principio ou o
fundamento absoluto do real e o proéprio real.

Para além da retirada dos §§ 4, 5 e 17 da Enciclopédia de 1817
nas edi¢bes posteriores desta obra de maneira definitiva, dado que
nao foram reelaborados em outros, dois fatos demonstram o
abandono da ciéncia divina de origem neoplatonica, isto ¢, da
metafisica enquanto profologia”, por parte de Hegel. O primeiro fato
consiste na opg¢ao conforme a qual a filosofia — e por isso o
conceito de seu ob-jeto e o dela mesma — nao é dado senao pela
Logica, como o “sistema da razio pura”, deixando de lado a
ope¢ao, ou pelo menos sobrepde-na, a op¢ao de que a filosofia, nela
inclusa a propria Logica como filosofia puramente especulativa, é
dada pela ciéncia — nao a ciéncia formalmente determinada e sim o
conhecimento — da razao, ou pela Légica como o “saber da razao
de si”, cujo resultado é a “ciéncia das essencialidades puras™, o
sistema acima aludido. O segundo fato, por sua vez, consiste na
op¢ao consoante a qual “a razao ¢ consciente dela mesma como de
todo ser (als alles Seyns)”%, rejeita, pois, que “a razao é consciente dela
mesma como do ser (als des Seyns)”¥. Assim, a opg¢ao escolhida
implica que a Logica seja concebida como a ciéncia primeira, que
funda o sistema da filosofia, e como a ciéncia ultima, que coroa
esse mesmo sistema, respectivamente, conforme os dois primeiros
silogismos da filosofia.

Tal opgao, no entanto, nao implica que a Logica seja
concebida como a razao que se pensa ou a Ideia da filosofia ela
mesma, no sentido do terceiro silogismo da filosofia. Isso porque

3 Este o termo utilizado e como tal identificado por Boulnois (Heidegger,
I'ontothéologie..., in op. cit., p. 38) com a consumagio hegeliana da metafisica enquanto
“saber absoluto do absoluto”. Mostrar-se-4 mais adiante que essa identificagdo nao ¢é de
todo correta.

34 WdL I, 1812, HGW 11, p. 21; 1832, HGW 21, p. 34.

35 VLM, 1817, ANM 11, ad § 12, p. 6; p. 9. Sobre a tradugio de ‘Wissenschaft’ por
‘conhecimento’, no caput do § 5 da Enciclopédia de 1817 e de sua anotagio, ver a traducio
francesa de B. Bourgeois (Vrin, 1979, p. 156).

36 E, 1817, HGW 13, § 5, p. 17.
3TE, 1817, HGW 13, § 5, Anotacio, p. 18.
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enquanto a razdo é tomada como “consciente dela mesma como
de #odo ser”, ela se mostra como razao pura ou transcendental, que
s6 ¢ consciente “de todo ser” porque é antes “consciente dela
mesma”’, como “saber da razio de si”, e porque tem nela mesma
“todo ser” (ou a natureza e o espirito finito antes da criagao do
mundo) a titulo de essencialidade espiritual a ser desenvolvida em
si e para si, bem como verificada “no conteudo concreto como em
sua efetividade™. Disso resulta o paradoxo da Légica como
ciéncia primeira e como ciéncia tltima conforme o quadro tedrico
apresentado mais acima: em especial o nao seguimento da filosofia
da parte real a partir da Logica como ciéncia primeira e a
impossibilidade da passagem das ciéncias reais do espirito a Logica
como ciéncia ultima; e ainda, a passagem dos dois primeiros
silogismos ao terceiro, ou seja, a Ideia da filosofia. Em suma,
resulta o paradoxo de uma realizagdo literaria da Ideia da filosofia,
a rigor, de sua exposi¢ao enciclopédica, e, por isso, a insuficiéncia
do sistema-Enciclopédia como enquanto dado pela ciéncia da
razao.

Consideremos rapidamente a opgdo rejeitada, vide a
exclusdo de sua elaboragao nas edi¢oes da Enciclopédia posteriores
ade 1817. Ao contrario da escolhida, ela implica que a Logica seja
concebida como a propria Ideia da filosofia — e nao somente como
a Ideia l6gica, enquanto a Ideia dentro de si — enquanto a exposi¢ao
mesma do légico ou, o que é o mesmo em Hegel, do espirito™.
Neste caso, como ciéncia primeira, a Logica é tanto subjetiva e
formal, quanto objetiva e universal-real; quando se reconhece
também como ciéncia dltima e, enfim, como teologia especulativa.
Isso implica assumir nela mesma — como uma unica e mesma
ciéncia — a riqueza real do mundo sensivel e do mundo intelectual;
o que s6 ¢é possivel na medida em que, como filosofia, e mais
precisamente como filosofia puramente especulativa, ela seja dada
pela ciéncia da razdo, que, como tal, nio pode ser a Logica
enquanto ciéncia determinada, mas antes enquanto “a atividade do
conhecer” ou “a ideia eterna existente em si e para si, que

3 [, 1830, HGW 20, § 574, p. 569.
[, 1830, HGW 20, § 574, p. 569.
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eternamente se ativa, engendra e desfruta como espirito
absoluto”®. Fato que confirma a afirmac¢io hegeliana de 1817, de
acordo com a qual “s6 na filosofia esta a razao absolutamente junto
de si mesma”# e isso tdo somente enquanto “a razao é consciente
dela mesma como do ser (als des Seyns)”*2; quando, ser “consciente
dela mesma como do ser” nao significa sendo ser consciente da
homologia de razio e ser, ou antes, de conceber e ser. O que, por
fim, do ponto de vista dos silogismos finais, implicaria a
constatacao dos graus ou esferas em que tal homologia se faz cla
mesma filosofia, ou seja, doa-se como tal; ter-se-ia portanto uma
filosofia que é a0 mesmo tempo ciéncia e modo de vida ou de ser,
algo que Hegel, em sua época, nao poderia conceber.
Impossibilidade, em grande parte, devida a limitagao moderna ao
tedrico e ao poiético, que, com a supressao da distingao classica
entre o tedrico, o pratico e o poiético, depois da ruptura scotiana
de representacio e ser®, substituird o pratico no concernente 2
estrutura do conhecimento e da acio*. Desse modo, a realizacio
da Ideia da filosofia se limita a explicitacao sistematico-literaria da
mesma em Hegel, cuja obra nio se voltara senio para a
autoprodu¢io do homem; ou antes, do espitito absoluto®.

Ainda no concernente a tese fundante do sistema de Hegel,
ha que se dizer algo em relagao ao fato de tal sistema constituir-se
essencialmente como sistema da filosofia do espirito. Neste
sentido, embora pressuponha as linhas gerais da metafisica
tradicional, o sistema de Hegel igualmente assume para si a
chamada metafisica do espirito em que culmina o idealismo alemao e
que ¢ resultante de uma quarta figura paradigmatica da metafisica

40°E, 1830, HGW 20, § 577, p. 571.

41 E, 1817, HGW 13, § 5, Anotagao, p. 18.

2 E, 1817, HGW 13, § 5, Anotagio, p. 18.

4 Ver, a respeito, H. C. de L. VAZA, Sentido e nao-sentido da crise da modernidade..., in
op. cit., p. 5-14; O. BOULNOIS, Etre et représentation, op. cit., passim.

4 Ver, a respeito, V. HOSLE, Hegels System 1, p- 257-259; Hegels System 11, p. 389-395.

4 Veja-se, por exemplo, GPhR, HW 7, § 10, Ad., p. 62. Ver também, J. H. SANTOS,
Trabalho e rigneza na Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1993, p. 9ss; p.
119ss.
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medieval, deixada de lado por Boulnois*, mas retomada por Alain
de Libera e identificada como a theiologia filosifica de Alberto
Magno*’. Enquanto metafisica do espirito, contudo, o sistema de
Hegel assimila elementos da protologia neoplatonica e da atholou-
tinologia scotiana, bem como da katholon-protologia tomasiana ou
mais propriamente aristotélica®; seu pressuposto basico, porém, é
a katholon-tinologia scotiana, assumida a partir de Christian Wolff em
contraposicio ao criticismo kantiano®. Situa¢io em que a exigéncia
de realizacao efetiva da Ideia da filosofia, no quadro teérico da
metafisica do espirito, e desta no contexto da refundagiao da
metafisica tradicional, se torna muito mais dramaética™ e sua
exposi¢ao, portanto, se confirma paradoxal.

lll. O pressuposto bdsico do idealismo do conceito e o limite da
realizacdo da Ideia

O sistema hegeliano se distingue da metafisica wolffiana e
da filosofia critica por afirmar contra estas o ponto de vista do
conceito, entendido como principio de toda a vida e entdo, a um
tempo, como o que é pura e simplesmente concreto’. Apesar
disso, tal sistema se identifica com aquelas formas de pensar na
medida em que, de certo modo, assim como elas, se mantém nos
limites do pensamento transcendental; do qual, nascido com

46 Ver, mais acima, nota 32.
47 A. de LIBERA, Métaphysigue et noétique. Paris: Vrin, 2005, p. 7, p. 8.

4 Conforme o resumo de Libera, op. cit.,, p. 7-8, enquanto a profologia consiste na
metafisica enquanto ciéncia do que ¢é primeiro ou principio, a katholon-protologia afirma a
metafisica como ciéncia “universal porque primeira”, na qual o ente comumente dito ¢ o
sujeito da metafisica tdo somente enquanto ele se diz primeiramente do ente primeiro,
principio universal de todo o resto; enfim, a katholon-tinologia constitui a metafisica
enquanto ela pée adiante o ob-jeto do intelecto em geral, que consiste na res, o aliquid,
que ¢é mais vasta que o ezs, e nio atinge Deus “mais que no interior e a partir desta
universalidade preliminar”.

49 E, 1830, HW 8, § 28, p. 94; § 28, Ad., p. 94-96.
50 PhG, p.500-501; FdE, § 769, p. 515. Para um comentirio a este parigrafo numa

perspectiva preparatoria a aqui desenvolvida, ver M. M. da SILVA, Hege/ ¢ a ideia de nm
idealismo..., op. cit., p. 131ss.

51 E, 1830, HW 8, § 160, Ad., p. 307.
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Avicena e Duns Scotus, Hegel é um dos herdeiros. Tal heranga, em
especial a ruptura de representacio e ser”, ¢ passivel de
comprovagao nas diversas apresentagoes que Hegel faz de seu
ponto der vista.

Dessas apresentagoes é possivel, aqui, destacar pelo menos
trés, duas em obras niao publicadas, mas por isso mesmo
legitimamente convocadas a prestar testemunho do ponto de vista
desenvolvido pelo filésofo e de sua tentativa de manter-se firme
em tal ponto de vista e outra, confirmada por aquelas, e 20 mesmo
tempo igualmente testemunha de sua veracidade. A primeira
apresentacao encontra-se nas orlesungen iiber Naturrecht und
Staatswissenschaft, de 1817-1818, portanto da época de Heidelberg e,
assim, circunscritas ao projeto da Enciclopédia do mesmo ano. Nesta
obra, Hegel assevera: “a vontade sendo em si e para si ¢ verdadeira
e absoluta, porque ela se determina em seu ser-ai, isto ¢, enquanto
se encontra defronte ao que o seu conceito ¢, ou porque 0 conceito
puro tem a intuicio de si mesmo por sua realidade”’; algo muito
préximo da tentativa levada a termo, ja em Berlim, quando irrompe
no filésofo aquele que sera o bordio sintetizador de toda a sua
filosofia, ainda nio na forma como se eternizard no Prefacio a
Filosofia do Direito ¢ no § 6 da Enciclopédia de 1830, mas,
precisamente assim: “o que ¢ racional ¢ efetivo e inversamente, mas
nio na singularidade e no particular, que podem se confundir’*.
Como se afirmou mais acima™, estas passagens demonstram as
dificuldades de Hegel na determinacdo do ser-af e originam-se de
seu proprio ponto de partida, que elas de fato visam explicitar, e de
suas opgoes em relagdao ao ser (Seyn) e a determinagdo originaria
deste; em vista disso, elas como que exigem ser consideradas em
conjunto com aquela outra passagem, deveras canodnica, talvez a
malis interessante e a menos estudada, com a qual o filésofo abre o
adendo ao § 160 de sua Enciclopédia de 1830. 1é-se af o seguinte:

52 Ver, mais acima, nota 21. Ver também, supra, nota 47.
53 VNS, ANM 1, § 7, p. 8.
54 VPhR, ANM 14, p. 8

55 Ver nota 3.
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O ponto de vista do conceito é, em geral, o [ponto de vista]
do idealismo absoluto, e a filosofia é conhecimento
conceituante, enquanto nela tudo o que é valido para a
outra consciéncia como um ente [ein Seiendes| e enquanto
algo auténomo em sua imediatidade, é simplesmente
sabido como um momento ideal.5¢

As trés passagens acima confirmam de modo suficiente o
que foi dito ao final da se¢ao anterior, a saber, a manuten¢ao e o
aprofundamento da cisao de representagao e ser; algo igualmente
confirmado com a opgio de Hegel por uma conciliagao
unicamente via razao, entre razio autoconsciente e razio sexdo, isto
é, a efetividade, mas aqui tdo s6 a efetividade do espirito™.

Considerem-se as duas apresentagoes iniciais do que Hegel
designa o ponto de vista do conceito acima citadas. Na primeira o
filésofo afirma que “a vontade sendo em si e para si é verdadeira e
absoluta, porque ela se determina em seu ser-ai, isto é, enquanto se
encontra defronte ao que o seu conceito ¢, ou porque O CONCEito
puro tem a intui¢do de si mesmo por sua realidade™; isso significa
que o carater verdadeiro e absoluto da vontade esta em seu ser em
si e para si, este, no entanto, ¢ a sua determinagiao em seu ser-a,
mas, neste, enquanto defronte ao que o seu conceito ¢, quer dizet,
enquanto tem a intui¢ao de si mesmo por realidade ou, ainda, como
efetividade ou, ainda, necessidade: o que significa, igualmente, em
contrapartida, que o ser em si ¢ para si da vontade nao se determina
em seu ser-ai enquanto, neste, se encontra defronte ao que o seu

5 B, 1830, HW 8, § 160, Ad., p. 307.

57 Compare-se com DFSSF, HW 2, p. 20-21; p. 96ss. Essa a versao mais primitiva de tal
ponto de vista, na qual se pressupde, de saida, como dada, a cisio de representacio e ser
enquanto oposicio pura. Diz-nos Hegel: “A filosofia deve restituir seu direito a separagio
em sujeito e objeto (...). Enquanto separa [sujeito e objeto], a filosofia ndo pode por os
termos separados sem po6-los no Absoluto, pois de outra forma sio puros opostos que
nao tem outro carater senio o de um [dos termos| nio ser na medida em que o outro é.
Esta referéncia ao Absoluto nio é, por sua vez, um suprassumir de ambos, pois desse
modo nao estariam separados; mas eles devem permanecer como separados e nao perder
esse carter, enquanto estdo postos no Absoluto ou o Absoluto estd posto neles”
(DFSSF, HW2, p. 96). Do que se conclui ndo haver oposi¢do absoluta entre sujeito e
objeto, mas tao s6 entre Ideia e ser; caso em que esta é apenas ideal e aquela real (DFSSF,
HW2, p. 96).

58 VNS, ANM 1, § 7, p. 8.
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conceito nao ¢, a saber, ao aparecimento, a contingéncia®. Da
mesma forma, na apresenta¢ao segundo a qual “o que ¢é racional ¢
efetivo e inversamente, mas ndo na singularidade e no particular,
que podem se confundir”®, Hegel diz expressamente que o
racional, ou o conceito, ou a Ideia, porque efetivo, é universal, mas
nao singular ou particular; estes constituem apenas o lado
fenoménico do ser-ai, portanto o lado contingente — que, como tal,
conforme Lardic, estd fadado a cair® —, aquele tio s6 o lado efetivo
e, por conseguinte, necessario: resta saber, se aqui, no texto de
1819-1820, quando se refere a singularidade, Hegel de algum modo
também estd a considerar o universal concreto. Eis ai o cerne do
problema da realizacio da Ideia da filosofia — e, portanto, do
Absoluto — em Hegel; se se entende, como o faz acertadamente
Lardic®, que o concreto é a efetividade — e vice-versa —, e que a
realizacgdo em questio ¢é a “realizacio da necessidade e da
contingéncia nesse Absoluto enfim concreto, ao qual Hegel dara o
nome de efetividade”®, entio ndo haveri realizacio plena. Isso
porque, se o contingente — enquanto o fenomeénico, como o outro
lado do ser-af que o conceito, a Ideia ou o Absoluto se da — ¢ o que
esta fadado a cair e se s6 assim é que a contingéncia, o
aparecimento, se realiza, realizando, pois, a efetividade, como o
outro lado do ser-ai; entdo permanecera a cisao: nesse caso, enfim,
de Ideia e ser; a rigor, o ser deixado de lado no inicio da Logica e
extirpado da Enciclopédia com a exclusao do § 5 da edigao de 1817.

Ainda no quadro das duas apresentagdes iniciais do ponto
de vista do conceito acima explicitadas, pode-se confirmar o fato
de Hegel permanecer na cisao de Ideia e ser na medida em que o
ser a0 qual a Ideia — a rigor, a Ideia absoluta como o verdadeiro ser
— se mantém na oposicao nao ser o ser abstrato, o ser puro — ou
antes, o pensamento puro e, por isso, chamado o imediato

59 F, 1830, HW 8, § 6, A., p. 47-48; § 145, Ad., p. 286.
6 VPhR, ANM 14, p. 8

o1 Ver, J.-M. LARDIC. A contingéncia em Hegel. In G. W. F. HEGEL. Como o senso
comum compreende a filosofia. Sao Pulo: Paz e terra, 1995, p. 106.

02 Ver, J.-M. LARDIC. A contingéncia em Hegel, in op. cit., p. 100ss; p. 109ss.
03 Ver, ].-M. LARDIC. A contingéncia em Hegel, in op. cit., p. 100.
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indeterminado — do inicio da Logica®™. Este é tio somente o ser
pensado —do ponto de vista do conceito — enquanto nele, ou antes,
no pensar dele — no conceito determinado ou objetivo que o
pensante faz dele e do qual parte o préprio pensante —, nao incide
sendo o intuir e o pensar vazios, enquanto nada ha nestes para
intuit ou pensar; essa a razdo pela qual Hegel identificar,
arbitrariamente, o ser assim pensado com o ser puro ou em geral;
e isso pelo fato de lhe apor o carater da indeterminidade, tomando-
o como e §i “apenas na oposi¢ao em face do [set| determinado ou
do [ser] qualitativo”®. E significativo que Hegel interprete o ser
sem reflexdo (Reflexionslose Seyn) ou sem qualidade
(Qualititsloses Seyn) como e si e, portanto, como sem qualquer
outra determina¢ao a nao ser esta; logo, como ser e si ele é, ou se
mostra, a rigot, para nds, “apenas igual a si mesmo e também nao
desigual em face de outro”. Porém, apesar da honestidade
intelectual de Hegel, tal interpretagao tem que considerada erronea,
ou equivocada, devido ao reconhecimento do préprio filésofo e,
malgrado seu, ao entendimento deveras correto, respectivamente
em 1812 e em 1832, de que aquele ser ao qual a Ideia se opoe, “é
livre da primeira determinidade em face da esséncia e da segunda
no interior de si mesmo””’, ou ainda, de modo mais impreciso,
contudo mais radical, “livre da determinidade em face da esséncia
e de cada determinidade que ele possa receber no interior dele
mesmo”*. Em 1812, Hegel assume que o ser ¢ livre da primeira
determinidade em face da esséncia, portanto que o ser ¢ livre desta,
como reflexdo nela mesma; assim, nio se constitui como
determinagdo dela e, por isso, ndo permanece no interior dela e
nem se mostra como ser-posto dela. Da mesma forma, livre da
segunda determinidade no interior de si mesmo, o ser ¢ livre de ser
determinado no interior dele proprio, portanto nele nio se lhe apoe

64 WdL T, 1812, HGW 11, p. 43; 1832, HGW 21, p. 68; E, 1830, HW 8, § 86, p.182-183;
§ 86 A, Ad., p. 183ss.

65 WdL T, 1812, HGW 11, p. 43; p. 43-44; 1832, HGW 21, p. 68; p. 68-69.
66 WdL T, 1812, HGW 11, p. 43; 1832, HGW 21, p. 68.

¢ WdL1, 1812, HGW 11, p. 43.

68 WdL 1, 1832, HGW 21, p. 68.
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nenhuma determinagao formal como a qualidade, a quantidade e a
medida. Disso resulta que o ser seja igualmente livre da segunda e
da terceira determinidade em face da esséncia, que esta nao se
mostre ou aparega nele, logo que o ser nao seja aparecimento da
esséncia e, ainda, que, como efetividade, ela nao seja una com ele.
Ademais, resulta ainda que o ser também seja livre da terceira
determinidade no interior de si mesmo, que nio retorne dentro de
si a partir de seu determinar (dado que ele é livre da segunda
determinidade no interior de si mesmo). Resta-lhe apenas a
primeira determinidade no interior de si mesmo, qual seja, a de que
ele é primeiramente determinado em face de outro e, enfim, que
ele se separe da esséncia®. Ao que parece, a primeira determinidade
do ser no interior de si mesmo implica a identidade ou mais
precisamente a homologia do conceito — a rigor, do conceber — e
do ser. Leiamos Hegel:

A Logica, enquanto a ciéncia do pensar puro ou, em geral,
como a ciéncia pura, tem por elemento esta unidade do
subjetivo e do objetivo, que é saber absoluto, e a qual o
espirito se elevou como a sua verdade absoluta. As
determinagoes deste elemento absoluto tém a significagao
de ndo serem nem somente pensamentos, nem apenas
determinacdes ob-jetivas, nem abstracbes vazias e
conceitos se movendo para além da efetividade, nem
todavia essencialidades estranhas ao Eu e em-si objetivo,
nem também combinagdes e misturas simplesmente
exteriores de ambos. Sendo que o elemento desta ciéncia é
a unidade segundo a qual o ser é conceito puro em si
mesmo e apenas o conceito puro ¢ o ser verdadeiro.”

Lida sob o horizonte do ser sem reflexdo e sem qualidade,
essa passagem ¢ muito esclarecedora. Embora seu primeiro
periodo confirme a concepgao da Logica como ciéncia e, portanto,
como metaffsica transcendental, com a identificacao do ser puro e
do pensar puro enquanto ser em si, logo enquanto ser ou ente em

9 Ver, para toda a sequéncia a partir de “Em 1812...”, WdL I, 1812, HGW 11, p. 41-43;
p. 241-243.

10WdL I, 1812, HGW 11, p. 30.
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geral, ela o faz de modo que tal metafisica se apresente antes como
uma metafisica do espirito, com o que rejeita as determinagoes da
metafisica tradicional enquanto estranhas ao Eu e como em-si
meramente objetivo. Assim, ao contririo da passagem
correspondente da Doutrina do Ser de 18327, ela rompe, a um
tempo, com aquela metafisica e mesmo com a filosofia critica em
afirmando a unidade do ser e do conceito puro sem pressupor a
malha categorial desenvolvida na Légica objetiva. Isso se confirma
pelo fato de, em 1812, o ser sem reflexdo e sem qualidade se
mostrar imediatamente em si e para si — de modo inverso ao
conceito, mediatamente em si e para si — e nisso anterior ao ser
primeiro, determinado em si’%. Hegel pareceu vislumbrar assim uma
dimensao para além e aquém da unidade do conceito e da
objetividade, portanto da Ideia; contudo, talvez considerando a
oposicao para ele insoluvel de Ideia pura e ser originario — o ser
sem reflexdo e sem qualidade — nos limites de seu idealismo do
conceito, terminou por despotenciar esse ser até reduzi-lo por
completo ao ser em si do conceito puro ou ao conceito sendo em si,
por exemplo, nos §§ 84-85 das enciclopédias de 1827 e 1830,
quando ser e conceito serao tomados como esferas infinitas, nas
quais as determinac¢Oes sao em si e para si. Isso se confirma na
Doutrina do Ser de 18327, quando, embora mantenha a
anterioridade do ser sem reflexao e sem qualidade em relagdo ao
ser primeiro e determinado em si, Hegel apresentara a liberagao
completa daquele em relagao a esséncia, mas de modo que tal
liberacio se mostre igualmente indeterminada; assim, livre da
determinidade em face da esséncia e de cada determinidade que ele
pode receber no interior de si mesmo, o ser se mostra agora
imediatamente apenas nele mesmo; a rigor, mediatamente em
relagio a outro e, portanto, completamente subordinado ao
conceito. Em relacio a esséncia, mantém-se a situacao de 1812 —
até porque a Doutrina da Esséncia nao fora revisada —, contudo,
agora livre de cada determinidade no interior de si mesmo, o ser

WL I, 1832, HGW 21, p. 45.
2WdL 1, 1812, HGW 11, p. 43.
73 Ver, para o restante deste paragrafo, WdL I, 1832, HGW 21, p. 68.
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sem reflexdo e sem qualidade mostra-se nao determinado em face
de outro em geral e nao determinante no interior de si mesmo, bem
como nio se mostra como a indeterminidade e a imediatidade
abstratas nas quais o ser determinado em si tem que ser o inicio.
Assim, nao se separa da esséncia, nem demonstra sua totalidade
como uma esfera do conceito ou lhe contrapde uma outra esfera
como momento; permanece livre das determinagoes da qualidade,
da quantidade e da medida; enfim, ndo se rebaixa enquanto
imediatidade abstrata em uma determinidade singular frente as suas
outras determinidades no interior de tal esfera.

Da tematizagao das duas primeiras apresenta¢oes do ponto
de vista do conceito, acima delineada, depreende-se que se o ser
determinado ez si do inicio da Logica — também chamado de ser
primeiro — ¢ o conceito em si ou em sua imediatidade, entao ele ¢
o conceito para nds, a rigor, como na escolastica, o conceito
objetivo do ente enquanto dado na representagao, mais
propriamente, na consciéncia e a consciéncia; que, enquanto
consciente desse ser é consciente de si mesma enquanto o conceito
posto ai ou como o aparecer do conceito especulativo: em suma,
como a reflexdo ou o ser-para-si do conceito especulativo
enquanto conceito formal do ente’™. Depreende-se ainda por que
o ser determinado em si ou o conceito sendo em si tem que se
separar da esséncia ou da reflexdo, colocando-a entre ele préprio e
o conceito em si e para si, como o ser-retornando dentro de si

74 Sobre a vinculagio do conceito formal e do conceito objetivo do ente da escolastica,
mais especificamente o de Francisco Suarez, com o conceito especulativo e com o ser
concebido como o imediato indeterminado de Hegel, ver M. HEIDEGGER,
Grundprobleme der Phinomenologie, Gesamtausgabe 24, Zweite Auflage, Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, 1989, p. 117-118. De acordo com Francisco Suarez (Disputazioni
metafisiche, 11.1.1, p. 371), o conceito formal é o ato mesmo ou o verbo com que o intelecto
(intellectus) concebe uma coisa ou uma razio comum, ele ¢ dito conceito porque ¢ fruto
do espitito (mentis) e ¢ chamado formal: seja porque ¢ a forma dltima do espitito (ultima
forma mentis); seja porque representa ao espirito, em sentido formal, a coisa conhecida;
seja porque, em realidade, ele é o termo intrinseco e formal da concepgio do espirito, o
que o difere do conceito objetivo, que ¢ a coisa ou razdo representada pelo conceito
formal. Hegel, no entanto, seguindo de perto a tradigio metafisica posterior a Sudrez e
assumindo para si a clivagem subjetiva da mesma — de certo modo ja presente em Scotus
e Suarez — ird assumir aqueles conceitos nao mais no quadro tedrico de uma metafisica
do ente, mas antes no de uma metafisica do espirito, para a qual, no entanto, a metafisica
do ente constitui suas premissas basicas.
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mesmo: ora, tal separacio nido ¢ sendo a cisdo mais acima
tematizada de ser e representacio — aqui, de ser e reflexdo —,
reivindicada por Hegel como necessaria para a filosofia justamente
porque somente assim, através dela, é que o conceito especulativo
ou o espirito pode aparecer — mediante sua reflexdo ou mediagao
— na forma da consciéncia e nesta ou para esta se por ou se dar
enquanto ser; se nao houvesse tal separacdo, nio emergiria algo
como a representagio e a subjetividade, logo nem a ciéncia
moderna nem o conceito tal como Hegel o concebe. Nao obstante,
a separacao de ser em si e reflexdo cumpre em Hegel o programa
da realizagdo da Ideia, caso em que ambos — como o conceito em
si ou para nos e o conceito posto —implicam de um lado a distingao
de ser e Ideia e de outro a distingao de aparecimento e efetividade,
distingao cujos elementos distintos sao a um tempo opostos, mas
complementares e, por isso, contraditorios. Esses os opostos que,
como tais, nao sao postos no Absoluto; porém, os opostos cuja
oposi¢ao — de um lado a necessidade da Ideia e da efetividade, de
outro a contingéncia do ser e do aparecimento — ¢ necessaria para
a realizacao do proprio Absoluto.

Por isso a afirmacio de Hegel, quando da terceira
apresentacao do ponto de vista do conceito, acima citada, segundo
a qual “a filosofia é conhecimento conceituante, enquanto nela
tudo o que ¢ valido para a outra consciéncia como um ente [ein
Seiendes] e enquanto algo autébnomo em sua imediatidade, ¢é
simplesmente sabido como um momento ideal””. Nesse trecho,
Hegel distingue entre a consciéncia filosofica e a consciéncia nao-
filosofica ou, ainda, entre a consciéncia cujo ponto de vista é o do
idealismo do conceito e a consciéncia que assume um ponto de
vista diverso deste; quer dizer, enquanto essa ultima consciéncia se
move no ser ¢ no fenomeno de ser, logo na contingéncia do
acontecer ou do existir, aquela se move na Ideia e na efetividade da
Ideia, portanto na necessidade do conhecer e do refletir: por
conseguinte, isso que a consciéncia comum toma por um ente ou
uma coisa e, assim, como algo autbnomo em sua imediatidade, em
relagdo a tal consciéncia, o ponto de vista do conceito assume

7, 1830, HW 8, § 160, Ad., p. 307.
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como conceito do ente ou da coisa e, desse modo, como algo
subordinado a mediacio do conceber. Donde a permanéncia no
ideal, concebido em sua referéncia primeira a Ideia e, assim, como
algo posterior a ela e dela derivado, oposto ao real; esse a
contrarreferéncia ou a referéncia segunda, que, ao referir-se por sua
vez primariamente ao ser em sua indetermina¢ao, enquanto sem
qualidade e sem reflexio’®, ¢ pura e simplesmente ignorado. Uma
ignorancia que da sinais de certo esclarecimento no ambito da
homologia de razao e ser, nos limites da anotacio ao § 5 da
Enciclopédia de 1817, mas que logo depois termina por encobrir-se
totalmente. Em vista disso, o ser indeterminado é definitivamente
tomado como o ser em geral e, entdo, como equivalente ao ente
em geral da metafisica tradicional; caso em que o mesmo ¢
apresentado segundo a distin¢do de ser e esséncia’’, sendo esta,
porém, concebida noeticamente, isto é, no quadro tedrico da
metafisica do espirito, como o conceito posto e aquele como o
conceito apenas em si, cujas determinagdes formais ou qualidades
sio concebidas como existentes ou sendo (seiende)’®. Desse modo,
impoe-se reconhecer a reflexdo de Hegel como uma operagio que
se da nos limites da metafisica tradicional; aqui, como que
repropondo, ao nivel do pensar puro, na inflexdo de uma noética
ou de uma metafisica do espirito, a distingao aviceniana de esséncia
e de existéncia ou ser e a instauragao scotiana da espécie inteligivel,
no horizonte do conceito objetivo e do conceito formal do ente tal
como concebidos por Suarez.

O momento ideal de que fala Hegel nio ¢ senao aquele em
que, na determinac¢ao de seu ser-ai, o conceito puro tem a intui¢ao
de si mesmo por sua realidade” ou em que o racional é efetivo e
inversamente, mas tio s no universal®’; ou, ainda, o momento em
que, a diferenca de seu conteudo ideal, o conceito em suas
determinagdes, o conteudo real da Ideia é somente a exposi¢ao do

76 WdL I, 1832, HGW 21, p. 68; WdL 1, 1812, HGW 11, p. 43.

77WdL I, 1832, HGW 21, p. 48-49; WdL I, 1812, HGW 11, p. 32.

78 Ver, a respeito, E, 1830, HW 8, §§ 84-85, assim como o adendo ao § 85, p. 181-182.
VNS, ANM 1,§ 7, p. 8.

80 VPhR, ANM 14, p. 8
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conceito, que ele se da na forma de um ser-af exterior incluso na
idealidade dele proprio, em sua poténcia, e assim conservado na
Ideia®!. Esse procedimento é explicado em uma nota na Doutrina
do Ser de 1812 e em duas na de 1832, respectivamente sobre o
suprassumir e o suprassumido (o Ideal) e sobre o idealismo®:
enquanto em 1812 o filésofo vé a necessidade de explicitar apenas
a assim chamada Aufhebung, a suprassun¢ao, em 1832 ele exige
explicar o proprio idealismo e isso no sentido de demonstrar por
que o finito (as coisas sensiveis e o ser-af real por exemplo) ¢ ideal
ou a razdo de o momento real estar contido no Ideal. Com isso,
Hegel consuma algo que Duns Scotus iniciara aproximadamente
cinco séculos antes, a cisao de ente e representa¢ao e a primazia do
ser objetivo ou representado, no dizer de Scotus, o brilhar do
objeto inteligivel enquanto representado na chamada espécie
inteligivel ou na representagio®.

Em Hegel, tal cisao ndo é sendo o juizo (Urteil), a divisio
originaria (urspriingliche Teilang) do conceito ou, a rigor, da Ideia™;
portanto, enquanto realizacio de ambos na medida em que
“designa em geral o entrar [do conceito] no ser-ai como ser
determinado”®. Poder-se-ia perguntar como o conceito entra no set-
al como ser determinado, pergunta cuja resposta nos remete
imediatamente ao inicio da Logica e ao ser-al. Este, como ja se
discutiu mais acima, ¢ o ser com uma determinidade, portanto com
uma negagao ou com um nao-ser. O ser assim determinado nio
pode ser de inicio o ser puro ou em geral, ja determinado em si,
mas o ser sem reflexao e sem qualidade; este que para a consciéncia
nao filoséfica e mesmo para a filosofia anterior a cisao de ente e
representacao consistia mais propriamente em um modo préprio
de ser. Neste sentido, a entrada do conceito no ser-ai como ser
determinado ndo parece fazer sendo violéncia ao ser mesmo,

81 F, 1830, HW 8, § 213, p. 367.
82 Ver WdL I, 1812, HGW 11, p. p. 58; WdL I, 1832, HGW 21, p. 94-95; p. 142-143.

8 Ver, D. SCOT, LImage, Paris: Vrin, 1993, § 392. Compare-se com WdL, II, 1816,
HGW 12, p. 129.

8 . 1830, HGW 20, § 166, A, p. 182.
8 WdL, 11, 1816, HGW 12, p. 53.
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violéncia que se exprime primeira e originariamente na exclusao do
conhecimento pratico tanto no ambito da filosofia quanto no da
vida ou do ser. Mas como o juizo torna isso possivel?

Enquanto Ur-Teil, divisao origindria — urspringliche Teiung
— 0 juizo consiste na divisao originaria da propria razao que se sabe,
a qual, como termo médio da Ideia da filosofia, se reparte em
espirito e natureza; sendo estes as respectivas manifestagoes da
razio que se sabe®. Neste sentido, o problema em jogo é que a
divisao originaria ou a cisao da Ideia mesma, enquanto divisao
originaria do proprio principio ou do conceito em sua unidade com
o que é primeiro®’ e, assim, como principio, acompanha tudo o que
de tal principio emerge; nao podendo haver, por conseguinte, uma
verdadeira reconciliagdo, ainda que nos limites de uma
reconciliagao do espirito consigo mesmo, como exige o programa
de Hegel, se se ndo ir além e aquém da propria divisdo originaria.
Ao permanecer no juizo, portanto, o conceito nao retorna ao
conceber (do qual resulta) e, por conseguinte, a0 ser mesmo; isso
porque o ponto de partida do conceito €, essencialmente, a cisao
de ser e conceber: quando este se impoe aquele — na medida em
que ele se da sem qualidade e sem reflexdo — e o designa como ser
indeterminado e, assim, o determina como ser em geral ou
enquanto ser puro, no sentido de sem determinagao; mais
precisamente, na medida em que o conceito é o principio e entio
o ponto de partida do conceber — do ser consciente do conceito
disso que é concebido® — e do julgar, ou seja, do por as
determinacdes por ele concebidas como as suas préprias e assim
do por de si mesmo em sua particularidade; sendo essas as suas
duas funcdes fundamentais®”. Tais determinacdes, portanto,
constituem-se como determinagdes do conceito enquanto este,
como conceito formal ou especulativo, ¢ ainda indeterminado: ou
seja, enquanto pura e simplesmente em si (logo, como ser puro, em
geral ou ainda abstrato) ou, em certo sentido, ainda meramente

86 . 1830, HGW 20, § 166, A, p. 182; § 577, p. 577-571.
87 . 1830, HGW 20, § 166, A, p. 182.

8 . 1830, HW 8, § 166, Ad, p. 318.

8 F. 1830, HGW 20, § 166, A, p. 182.
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posto (portanto, como esséncia); o que também pode ser dito da
Ideia absoluta, a qual o conceito alcanca no termo das
determinagbes que ele se da, enquanto ela somente “é ser, vida
imperecivel, verdade se sabendo e toda a verdade””. Situagio em
que ‘ser’ ¢ tomado como sintese de multiplas determinagoes; as
quais, enquanto determina¢oes do conceito postas por ele proprio,
nao sio sendo os conceitos determinados ou as categorias abstratas
do ser e da esséncia’ nas quais o ser mesmo é aprisionado e assim
ignorado.

O idealismo do conceito nao permite a Hegel ir além e
aquém do juizo tedrico-poiético; se o permitisse, entraria em
colapso. Por nao ir além ou aquém da cisdo acima aludida, Hegel
se impOe a tarefa de uma realizacio do conceito que, como tal,
deveria ser da propria Ideia e, assim, da Logica mesma; contudo,
nos limites do idealismo do conceito, essa realizacio niao ocorre
em sua plenitude, mas interrompe-se no ponto em que a Logica se
impoe como ciéncia dltima, nos limites do segundo silogismo da
filosofia, quando retorna imediatamente ao inicio, ao primeiro
silogismo e, entdo, a condi¢ao de ciéncia primeira; quando se prova
como ciéncia pura e, enfim, absoluta. Isso significa que a Logica
nao tem lugar (como extremo) no terceiro silogismo, isto ¢, na
conclusao do silogismo absoluto, o conjunto dos silogismos da
filosofia; porque termo médio no terceiro silogismo e no silogismo
absoluto como um todo, a Légica ndo se realiza — nem tedrica, nem
poieticamente — em nenhum deles; mas tdo sé tedrica e apenas
poieticamente, de modo respectivo, (como espirito) no primeiro e
(como realizagdo do espirito) no segundo. Ela nio se realiza
porque o termo médio nao aparece na respectiva premissa ou
conclusio, embora realize a esséncia ou a natureza mesma do
conceito, a Ideia ou, antes, a razao que se sabe; uma realizagao que,
como tal, nela mesma nao é tedrica nem poiética, mas antes pratica.
Razdo pela qual nio ocorre na Enciclopédia, nem ¢é por ela
explicitada.

90 WdL, I1, 1816, HGW 12, p. 236.
91, 1830, HGW 20, § 162, A, p. 178.
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Dada a insuficiéncia do sistema-Enciclopédia enquanto
realizagdo plena da Ideia ou da razio que se sabe, emerge o
paradoxo de uma realizagao literaria da Ideia da filosofia. Algo que
Hegel niao se deu conta em razio do encobrimento do ser pela
Ideia (ou pela oposigao ideal de ambos) e, por isso, do pratico pelo
poiético; logo, do fato de que, porque se sabe, a razao nao pode
limitar-se a um saber meramente teérico ou poiético. Caso em que
o silogismo absoluto, porque o silogismo da Ideia da filosofia, no
qual a razdo que se sabe se cinde, nao se conclui de forma teérico-
poiética, mas antes pratica.

IV. Consideracoes finais

O que Hegel em sua época designara ‘pratico’ (praktisch)
foi por ele concebido, a partir da cisdo scotiana de representagao e
ser, e, portanto, da sobreposi¢ao do Ideal ao real, ou da inclusao
deste naquele, como o poiético. Isso implicou o desaparecimento
do elemento pratico em sentido proprio e sua substituicio pelo
poiético, limitado ao produzir e ao fazer, logo dependente da Ideia
e do ideal, por conseguinte do conceito, enquanto o que o poe
como tal e, assim, nele se reconhece e se realiza como efetividade.
Essa cuja plataforma nao ¢ senao a realidade, emersa da nega¢ao
do ser (ao apor-se lhe um nao-ser) entido coagulado no ser-al.

Por isso, conscio de que na formagdo cultural da época,
aquilo que é aparecimento — a rigor, cisio — do Absoluto se isolara
deste e se fixara como algo autonomo, mostrando-se como o
aspecto nio livre e dado da figura™, o esforco titinico de Hegel em
distinguir Ideia e ser, efetividade e aparecimento, necessidade e
contingéncia etc. Esse o esforco da Fenomenologia do Espirito para
que a consciéncia se despoje de suas aparéncias ditas contingentes
e que seu aparecimento se torne igual a sua esséncia, de maneira
que ela, enfim, apreenda sua verdadeira esséncia’’; mais bem, que
esta suprassuma seu reportamento a um Ser ou a0 seu aparecer ¢
assim se reconheca como o subjetivo autbnomo e livre se

92 DFSSF, HW 2, p. 20.
9 PhG, p.68; FdE, § 89, p. 82.
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determinando dentro de si’*, isto é, como o conceito ou a Ideia.
Estes o verdadeiro ser, a esséncia; aqueles o nao ser, a existéncia.

Hegel afirma-se assim como epigono da metafisica
tradicional — de Avicena a Wolff — e como o consumador da
mesma. Desse modo, para ele, o ser pressuposto no § 5 e na
respectiva a Anotacdo da Enciclopédia de 1817 jamais poderia
sobrepujar a esséncia concebida conceitualmente; contudo,
naquele ser habita antes o nao-ser, a contingéncia ou a negagao
que, de certo modo, provoca o aparecer da esséncia e seu
movimento rumo 2 descoberta de si mesma. Assim, dada a
insuficiéncia do sistema e o paradoxo de sua exposicao
enciclopédica, uma nova apresentacao da Ideia da filosofia se faz
necessaria; agora nao mais circunscrita ao modo do conhecer, mas
que assume igual e plenamente o modo de ser.
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0 EVOLUCIONISMO IDEALISTA DE HEGEL NA
INTRODUCAO DA FILOSOFIA DA NATUREZA

Ediovani A. Gaboards

Introducéio

Em nossa época, ¢ inevitavel ler a introdugao da Filosofia
da natureza de Hegel em comparagao com a teoria da evolugao, ja
que esta ¢ a visao de natureza compartilhada pela comunidade
cientifica. A primeira vista, Hegel parece um evolucionista. Para
ele, “a natureza é para considerar-se como um sisterza de [estagios
ou]| degraus dos quais necessariamente um procede do outro [...]”
(1977, p. 33, §249). Parece haver af a nega¢ao da visao fixista antiga
e medieval, posta em xeque por Charles Darwin. Alias, o simples
fato de Hegel ser um dialético faz-nos associa-lo a Heraclito de
Efeso, o grande defensor do mobilismo na filosofia pré-socratica.

Entretanto, o proprio Hegel faz questao de desfazer essa
aparéncia. Logo apos o trecho citado, ele afirma: “[...] nao porém
de modo que um seja naturalmente gerado pelo outro, mas na ideia
interna constitutiva do fundamento da natureza.” (1977, p. 33,
§249). Hegel ¢ na verdade um profundo critico da evolugao natural,
a0 mesmo tempo em que ¢ defensor de um evolucionismo que
poderfamos chamar de idealista.

Neste texto, pretendemos fornecer uma visio geral da
Introdugdo da Filosofia da natureza de Hegel, caracterizando seu
evolucionismo idealista. Nisso, apresentaremos seu conceito de
natureza, suas criticas a evolucdo natural e os principais
argumentos que embasam sua proposta de uma Filosofia da
natureza. Daremos atencido especial a tensao, que Hegel explora a
seu favor, entre mecanicismo e teleologia e entre objetividade e
subjetividade.

1 O conceito hegeliano de natureza

Para Hegel, a esséncia da natureza ¢é a exterioridade
(Auferlichkeri). Ora, o que ¢é externo, ¢ externo a algo. Ao que a

! Universidade Federal da Fronteira Sul - gaboardi42@gmail.com
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natureza seria externa? Resposta de Hegel: a ideia, exposta na
Ciéncia da légica. A natureza ¢ o modo como a ideia se pée num
ser outro para depois recuperar-se e ser efetivamente o que é (1977,
p. 26, §247). Nesse sentido, a Filosofia da natureza pressupoe
necessariamente o resultado da Ciéncia da ldégica, como seu
fundamento e seu fim. Ela nada mais é do que esse caminho de
retorno da ideia a si mesma, a partir desse momento de
estranhamento, que ¢ a natureza.

Em termos simples, Hegel esta defendendo que a
pensamento humano em sua esséncia, resultado das experiéncias
histéricas da propria humanidade e condensado na nogao de ideia,
¢ o critério que se deve utilizar para interpretar a multiplicidade dos
fenémenos naturais. Mas a ideia funciona como um critério
negativo. Quer dizer, a natureza deve ser interpretada como o
oposto da esséncia do pensamento humano. Nesse sentido, ela é
externa a ele, mas ele é a0 mesmo tempo o seu fundamento. Além
disso, a natureza deve ser vista em uma trajetéria evolutiva (um
sistema de degraus, em que um procede do outro), que parte da
oposi¢ao a ideia, mas que a tem como fim. Deve-se ver no interior
da natureza a propria ideia desenvolvendo-se paulatinamente até
se apresentar por completo.

A exterioridade em relagao a ideia nao indica apenas o lugar
da natureza no sistema hegeliano. Fla determina as proprias
caracterfsticas do mundo natural. Cada elemento natural apresenta-
se como singular e indiferente, de tal forma que na natureza sé ha
necessidade e contingéncia, nunca liberdade, que s6 ¢é possivel
enquanto autodeterminagao da ideia (HEGEL, 1977, p. 30, §248).
Ha necessidade porque as determinagdes, quando existem, sao
sempre externas aos objetos, na forma de forgas, leis,
pertencimento a géneros etc. Ha contingéncia porque, quando nao
ha necessidade, os elementos naturais comportam-se de modo
aleatério. Nos dois casos, nao ha autodeterminacdo. Ou o ser
depende necessariamente de outra coisa, ou esta entregue ao acaso.
Na ideia, pelo contrario, ha liberdade, no sentido de que cada
determinagdo ¢é interna, é subjetiva e objetiva a0 mesmo tempo.
Aqui niao ha contingéncia, enquanto auséncia de determinac¢ao. A
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ideia prove tudo a si mesma. Mas também nao ha necessidade, pois
tudo advém do proprio ser, nao de um elemento externo a ele.

Essa diferenca entre necessidade e contingéncia, de um
lado, e liberdade, do outro, pée em polos opostos natureza e
espirito. Diferente do que ocorre na teoria da evolu¢io, em que a
humanidade ¢ vista simplesmente como mais uma espécie, Hegel
nao so6 separa o mundo natural do mundo humano (o espirito, a
cultura), como afirma a superioridade deste. Para ele, mesmo as
expressoes espirituais mais simples, justamente por serem livres,
sao superiores a qualquer forma natural (1977, p. 31, {248).

Como mostramos antes, para Hegel a natureza é um
sistema de degraus em que um procede do outro. Mas ha uma
direcao pré-determinada: a liberdade do espirito. Assim, o espirito
nao sé6 ¢ superior a natureza, mas seu fim. Nesse sentido, a
Filosofia da natureza de Hegel ¢ teleoldgica. As estruturas naturais,
governadas por necessidade e contingéncia, devem dar espago,
gradativamente, a autodetermina¢ao do espirito, em formas cada
vez mais perfeitas.

A teleologia, a no¢ao de uma causa final guiando os
fenébmenos, é um dos conceitos mais criticados pelo
evolucionismo. O conceito principal de Darwin, a sele¢ao natural,
surge justamente para explicar mecanicamente o fenémeno
aparentemente teleolégico das espécies, segundo o qual elas
adaptam-se progressivamente aos seus ambientes, dando origem a
estruturas e performances cada vez mais complexas. Darwin torna
supérfluo apelar a uma causa final. Ele poe no seu lugar o
mecanismo cego da selecdo natural. Desse ponto de vista, atribuir
uma causa final torna-se sinal de subjetivismo ou
antropomorfismo. E querer dar 4 natureza uma imagem humana,
como se ela tivesse uma vontade, um querer. S0 nossos interesses
que levam a pressupor que a natureza existe para satisfazer este ou
aquele fim.

Hegel leva em conta o fato de a atribui¢ao de finalidade ser,
a principio, um ato subjetivo. Ele o chama de ponto de vista finito-
teleoldgico, que parte de “fins particulares finitos”. Entretanto, a
relagdo teleoldgica exige “um modo de compreender mais
profundo do que o orientado por relagdes externa e finitas — isto
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¢, o modo de consideracdo do conceito, que seja imanente a sua
natureza em geral e, por ai, a natureza enquanto tal” (1997, p. 15-
0, §245). Ou seja, Hegel defende uma Filosofia da natureza
teleologica, mas de uma forma tal que os fins propostos nao sejam
simplesmente subjetivos. Eles devem ser imanentes, intrinsecos a
propria natureza.

Em resumo, podemos caracterizar a natureza, conforme a
visao de Hegel apresentada na introdugao da Filosofia da natureza,
da seguinte forma. Ela ¢ exterior a ideia. Por isso, ao invés de ser
autodeterminada (livte) como a ideia, ela ¢ marcada por
necessidade externa e contingéncia. Isso a faz manifestar-se
enquanto um conjunto de elementos singulares e indiferentes entre
si, que agem uns sobre os outros. Em outras palavras, como um
mecanismo material composto por elementos atomicos em
interagdo segundo uma combinagdo entre leis fisicas
deterministicas, externas e indiferentes as coisas, e acaso cego. Isso
torna a natureza oposta e inferior ao espirito, cuja principal
caracteristica ¢ a liberdade enquanto autodeterminaciao. Mas ha
também uma “ponte” entre natureza e espirito, dada justamente
pela teleologia imanente a natureza. O mundo natural ¢ um sistema
de degraus, que vai do puro mecanismo ao ser vivo, em que a
liberdade da ideia comeca a expressar-se. Essa teleologia interna é
determinada pela propria ideia, na forma como esta no intimo da
natureza: uma liberdade interior, escondida sob a casca de um
mecanismo cego. A Filosofia da natureza ¢ a exposi¢ao do modo
como esse intimo vai revelando-se paulatinamente até assumir sua
forma espiritual.

2 A critica de Hegel a teoria da evolugdo natural

Em Hegel, como vimos, ha uma evolu¢ao da natureza em
direcdo ao espirito. Entretanto, essa evolugao nao ¢ natural, mas
apenas ideal. Mas por que Hegel niao pode admitir que as formas
engendram elas mesmas as formas espirituais? Qual o significado
dessa evolugdo ideal? A que exigéncias da propria Filosofia da
natureza de Hegel essa concepgao responde?
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A razao principal para Hegel negar a possibilidade de uma
evolu¢ao natural estd no fato de ele nao acreditar que um
mecanismo cego, governado por acaso e necessidade®, seja capaz
de evoluir. Para ele, “a metamorfose acontece s6 ao conceito como
tal, pois s6 a alteragao deste ¢ desenvolvimento. Mas o conceito é
na natureza parte sé algo interior, parte existindo apenas como
individuo vivo; a este, somente, fica limitada a metamorfose
excistente”” (1997, p. 33, §249). Simplificando, Hegel propde que
somente o individuo vivo pode transformar-se, evoluir, pois so ele
¢ a primeira manifestacaio da  liberdade, enquanto
autodeterminagdo, que caracteriza a ideia. Como ja mostramos, na
natureza a ideia ja esta presente, mas apenas como algo interior.
Por isso, a natureza ainda nao tem o poder necessario para evoluir.

Na época de Hegel, ja existiam concepgdes evolucionistas
sobre a natureza. Mas Hegel as considera epistemologicamente
falhas. Este é seu diagnostico:

Tem havido uma inepta representacio dentro da filosofia
da natureza, tanto na mais antiga como na mais moderna:
ver o progredir e a passagem de uma forma ou esfera da
natureza para [outra] mais elevada como produgio
exteriormente-efetivada, que, entretanto, as pessoas
relevam para a escuridio do passado, com a intengdo de
tornar essa producio mais cara |e compreensivel]. B
justamente proprio da natureza a exterioridade, o deixar
desmoronarem-se as diferencas e reapatecerem como
existéncias indiferentes; o conceito dialético, que orienta a
conduz os degraus, é o interior deles. Dessas nebulosas
representa¢des, fundamentalmente sensitivas, tais como
especialmente o emergir por exemplo das plantas de
animais [saindo| da dgua e depois o emergir das organizacOes
animais que sdo desenvolvidas a partir das inferiores etc., é
necessario libertar-se a consideracdo pensante. (1997, p. 33-

4, §249).

2 Essa ¢ justamente a expressao usada por Monod (2006) para caracterizar 0 mecanismo
responsavel pelo processo evolutivo.
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Como se pode ver, o argumento de Hegel visa retirar a
validade da proposta evolucionista, sugerindo que ¢ ilegitima a
estratégia de apelar para fatos supostamente ocorridos num
passado distante. Ao invés de explicar como a evolugao natural
ocorreu, tal estratégia revelatia o cariter obscuro dessa teoria.” O
carater sensivel (sznnlicher) das comparagdes e associagOes realizadas
nao estaria a altura das exigéncias do pensar conceitual, préprio da
ciéncia. No pensar conceitual, tudo precisa ser demonstrado em
sua necessidade, nada pode ser simplesmente pressuposto. Cada
conclusaio s6 pode ser afirmada mediante a negagdo das
alternativas, que passam a figurar como suas determinagoes.
Representacoes sensiveis, em contraste, sio meros pressupostos,
que se pode assumir apenas deixando a ciéncia a mercé do arbitrio.

Hegel reconhece a utilidade de ordenar o mundo natural
em graus, do mais simples e pobre ao mais rico e desenvolvido.
Mas, segundo ele,

a complementacdo de um degrau a partir de outros ¢é a
necessidade [Notwendigkei?] da ideia e a variedade de formas
deve-se entender como necessaria e determinada. Do
animal aquatico ndo emergiu porém naturalmente um
animal terrestre, nem este voou para o ar, nem a ave depois
caiu para a terra. (1977, p. 34, §249, adendo).

Para Hegel, a histéria evolutiva, exposta em sua Filosofia
da natureza, nio ocorreu materialmente. A concatenacio entre os
diversos degraus segue uma necessidade apenas conceitual. A ideia,
enquanto autodeterminagdo, fornece o critério para estabelecer
qual forma procedeu de qual. Essa ordenagao é necessaria, mas
apenas do ponto de vista ideal (conceitual), nio no sentido

3 O bioquimico Michael Behe, um dos maiores criticos da teoria da evolucio biolégica,
em sua obra A caixa preta de Darwin, usa um argumento semelhante. Para ele, a teoria da
evolugio ¢ incapaz de explicar bioquimicamente como as estruturas vivas evoluiriam. Por
isso, ela ¢é obrigada a valer-se da suposicio de que existitam determinadas estruturas
intermedidrias num passado distante. Para ele, isso ¢ o mesmo que explicar o fato de
alguém ter saltado um enorme canyon afirmando que havia morrotes entre as duas
margens, mas que agora nao existem mais (BEHE, 1997, p. 23).
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material.* A impoténcia da natureza impede que ela mesma seja
capaz de gerar qualquer ordem evolutiva.

Na verdade, Hegel critica dois modos de ordenar o sistema
de degraus que compde a natureza. O primeiro modo é justamente
a evolugao, tipica do ocidente. O caracteristico desse ponto de vista
¢ explicar o surgimento de novas formas naturais concebendo-as
como resultado da alteracio gradual de formas anteriores. O
problema, segundo Hegel, é que “esta diferenca quantitativa, por
mais que seja facil de entender, nio esclarece nada ainda.” (1997,
p. 35, §249, adendo). Ou seja, ndo ha como compreender as
diferencas qualitativas entre os seres a partir de diferengas
simplesmente quantitativas. Para Hegel, “manter a identidade é
importante, mas o outro [importante| ¢ manter a diferenca; esta é
preterida quando se trata da alteragao quantitativa; ¢ o que torna a
mera representacao da metamorfose insuficiente.” (1997, p. 35,
§249, adendo). Quer dizer, para ele é impossivel explicar
quantitativamente o surgimento de diferencas. Esse método
centra-se nas identidade presentes nos diferentes seres, mas nao ¢é
capaz de explicar o surgimento de outros seres, qualitativamente
diversos. A explicagdo quantitativa da teoria da evolugao
simplesmente negaria a diversidade, tdo fartamente constatada.
Isso leva Hegel a negar o continuismo defendido pela teoria da
evolucao, desde Darwin. Para ele,

se assim os planetas, os metais ou 0s corpos quimicos em
geral, as planetas, os animais, devem ser postos em série e
se deve encontrar uma lei de tais séries, isto é uma fadiga

4 Também aqui se pode aproximar a posi¢ao de Hegel a de Michael Behe. Behe defende
que ¢ necessario distinguir precursores fisicos de precursores conceituais. Para ele,
precursor fisico é um sistema mais simples capaz de evoluir materialmente para um mais
complexo. Precursor conceitual, por outro lado, é um sistema que realiza uma funcao
simples, que ¢ realizada de modo mais elaborado por outro sistema mais complexo (1997,
p. 52). A diferenca é que um precursor conceitual na verdade é apenas uma postulagio
do observador ao constatar que um sistema executa uma fun¢io que outro realiza de
maneira mais perfeita. Para Behe, os evolucionistas confundem precursores conceituais
com fisicos, ou seja, consideram que o fato de um sistema (ser vivo) ser conceitualmente
mais evoluido (complexo) que outro indica que este € fisicamente precursor daquele. Mas
nao ha nenhuma relagio material entre os dois, apenas conceitual. Ou seja, como em
Hegel, Behe considera possivel falar de uma evolugio conceitual (ideal, interior), mas nao
de uma evolucao matetial.
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inatil, pois a natureza nio dispde assim suas formagdes em
série e membro e o conceito distingue segundo
determinidade qualitativa, fazendo entretanto apenas
saltos. O antigo provérbio ou assim chamada lei: 7on datur
saltus in natura, absolutamente nao serve para a dire¢ao do
conceito; a continuidade do conceito consigo mesmo ¢é
totalmente de outra natureza. (1997, p. 36, §249, adendo).

Hegel defende que tanto a natureza quanto o conceito
(ideia) nao obedecem ao gradualismo da evolugao. Por isso, ¢ inutil
procurar uma lei que permita ordenar os corpos naturais numa
série evolutiva. Na natureza, ha saltos,” e qualquer teotia que tente
descreve-la de forma gradualista serd ineficaz, pois nao conseguira
explicar quantitativamente a origem de um elemento a partir de
outro, diferente dele. Isso indica que o sistema de degraus, que o
evolucionismo idealista de Hegel descrevera na Filosofia da
natureza, segue a ordem estabelecida pelo desenvolvimento do
conceito, exposto na Ciéncia da logica. Cada momento natural
ensejara contradi¢Ges internas que levardo a sua negacio e
superacao, resultando em um novo momento. Essa evolugao ideal
compreende, portanto, saltos qualitativos entre os degraus, que,
para Hegel, sio determinados, necessarios e compreensiveis
quando considerados enquanto um desenvolvimento conceitual
dialético.

O outro modo de ordenar o sistema de degraus que
compde a natureza, criticado por Hegel, além da evolugio
(material), é a emanagao. Para ele, esse ponto de vista, tipico do
oriente, estabelece uma

série de degraus de deterioracio que principia do perfeito,
da totalidade, de Deus: Ele criou, e fulguragoes,
relampagos, imagens dele emergiram de uma maneira que a
primeira imagem lhe seja de maxima semelhanga possivel.

5 E bom lembrar que, embora o gradualismo tenha sido defendido por Darwin e seus
seguidores, cle envolve dificuldades reconhecidas pela teoria da evolucdo. A falta de
fésseis intermediarios e a evidéncia de periodos de rapidas transformagdes sugere a
existéncia de saltos na evolugdo. Isso levou evolucionistas como Niles Eldredge e
Stephen J. Gould a propor a teoria dos equilibrios pontuados, que, de alguma forma,
reconhece certo grau de “saltacionismo” na natureza (PIEVANI, 2010, p. 30-35).
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Esta primeira producio por sua vez teria gerado ativamente
mas [algo] imperfeito, e assim por diante, de modo que cada
gerado sempre de novo tenha sido gerante, até o negativo,
a matéria, até o cume do mal. A emanacio termina assim
com a falta de toda forma. (HEGEL, 1997, p. 35, §249,
adendo).

Nessa maneira de ver as coisas, enquanto a evolu¢ao vai do
imperfeito ao perfeito, a emanagao faz o inverso, parte do perfeito
em dire¢ao ao imperfeito. A natureza seria vista como um sistema
descendente de graus da divindade.

Hegel chega a preferir a emanacio a evolugao, pois aquela
fornece um conceito determinado de perfeicdo que permite
compreender a raziao de existéncia de estruturas atrofiadas e
aparentemente sem funcdo que aparecem nos niveis mais
inferiores da natureza. A evolucio nio fornece esse elemento,
impedindo que se compreenda o sentido geral que a natureza tem
e, portanto, que se determine um conceito de natureza. Entretanto,
ele sentencia: “Ambos os processos [evolucdo e emanagido] siao
unilaterais e superficiais e visam um alvo indeterminado.” (1997, p.
35, §249, adendo). Quer dizer, tanto a evolu¢ao quanto a emanagao
nao estabelecem um fim determinado que dé sentido ao processo.
Por que Deus, o perfeito, criou a natureza e que sentido tem sua
emanacao? Por que a natureza desenvolve-se de formas inferiores
até as superiores e qual ¢ o alvo desse desenvolvimento? Essas
perguntas nao sao respondidas pelas duas visoes, segundo Hegel.

De certa forma, a Filosofia da natureza de Hegel é uma
sintese entre evolugao (ideal) e emanagao. Cada uma compreende
um lado do processo, e cada lado ¢ necessario para determinar o
outro.

Resumindo, as principais criticas de Hegel ao
evolucionismo sao as seguintes: a) um mecanismo cego, governado
por acaso e necessidade, é evolutivamente impotente, ou seja, Nao
¢ capaz de construir estruturas autodeterminadas; b) o
evolucionismo, ao invés de explicar como a evolug¢ao ocorre, apela
para um passado distante e obscuro, simplesmente pressuposto; c)
a evolucao supde mudangas qualitativas, que nao podem ser
reduzidas ou explicadas por mudancas quantitativas, pois
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mudangas quantitativas apenas podem manter a identidade, sem
gerar diferencas; d) a natureza contém saltos qualitativos, que
contrariam o gradualismo defendido pelos evolucionistas e que s6
podem ser explicados conceitualmente (pelo conceito dialético-
especulativo que ele propde na Ciéncia da légica); e) evolugao,
assim como emanag¢do, sao nog¢oes unilaterais e superficiais,
visando apenas um alvo indeterminado, ou seja, nio dizem o
porqué, nio definem o sentido do processo que pretendem
explicar.

3 Os desafios assumidos pela Filosofia da natureza de Hegel

Como vimos até aqui, Hegel assume uma posi¢io
aparentemente paradoxal na introdu¢ao da sua Filosofia da
natureza. Por um lado, ao afirmar que a natureza ¢é externa a ideia,
ele aceita uma concepgao mecanicista de natureza. O mundo
natural é um conjunto de particulas materiais singulares e
indiferentes entre si, governadas por uma combinagao entre acaso
e necessidade externa. Por outro lado, Hegel assume a pretensao
de explicar teleologicamente a natureza. Como ele chega a esse
paradoxo e como lida com ele?

Para Hegel, a Filosofia da natureza tem como tarefa
conhecer o que ¢ a natureza. N6és comecamos observando os
fenémenos naturais, mas isso nao nos satisfaz, “porque nao se
antevé um fim” (1997, p. 14, adendo). Isso nos leva a perguntar
sobre o proprio ser da natureza, indo além da mera observagao e
catalogacao dos processos naturais. Quer dizer, para Hegel, a busca
por uma explicagao teleologica esta na propria raiz da Filosofia da
natureza. Buscamos saber o que é a natureza para com isso
compreender qual é o fim que ela realiza.

Segundo a argumenta¢ao de Hegel, a Filosofia da natureza
decorre das relagdes que o homem estabelece com o mundo
natural. Para ele, existem dois modos de relacionar-se com a
natureza: o pratico e o tedrico. Para que a ideia filosofica, que
subjaz nossa compreensaio do mundo natural, esteja
completamente determinada, é preciso levar em conta niao apenas
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as relagoes tedricas que estabelecemos com a natureza, mas
também as praticas (HEGEL, 1997, p. 14, adendo).

Nas relacbes praticas, o ser humano “se toma como fim
[destinagao] para os objetos da natureza” (1997, p. 15, §245). Esse
¢ justamente o ponto de vista finito-zeleoldgico que mencionamos
antes, em que se Impoe a natureza finalidades que sao
simplesmente humanas. “A atitude pratica ante a natureza ¢ em
geral determinada pelo desejo-a-procura-de-si; a necessidade
[precisao] marcha para aplicar a natureza em nosso proveito; para
ralar, desgastar, numa palavra, aniquilar a natureza em nosso
proveito” (1997, p. 16, §245, adendo). Como se pode ver, o
elemento fundamental nas relagoes praticas é o desejo. Ele contém
em si uma relacio teleolégica. Quando desejamos, buscamos
atingir um determinado fim. E a partir dessa relacio teleolgica que
a natureza ¢ transformada justamente em um meio para realizar
esse fim. O desejo gera uma necessidade externa, mas que ¢é fruto
de uma necessidade ancorada na propria esséncia do ser humano:

A negacdo de mim mesmo, que pela fome em mim se
instala, ¢ a0 mesmo tempo sentida como um estranho
diverso de mim, como algo a eliminar; meu agir ¢é
suprassumir esta oposi¢do, enquanto identifico este outro
comigo ou mediante o sacrificio da coisa restabeleco a
unidade de mim comigo mesmo. (1997, p. 16, §245,
adendo).

Enquanto deseja, o ser humano esta dividido entre ele
mesmo e este ser estranho, rebelde em rela¢do a sua vontade, que
¢ a necessidade que se impoe. Nesse sentido, a natureza, enquanto
meio de realizar o desejo, ¢ a condigdao para que o ser restabeleca
sua unidade consigo mesmo. Portanto, a relagdo pratica com a
natureza, para Hegel, ndo ¢ algo secundario ou dispensavel. Ela
tem a ver com a propria esséncia humana e, consequentemente,
com a esséncia espiritual.

Mas, como antecipamos, Hegel considera a critica feita a
essa perspectiva teleologica de considerar a natureza. Para ele,
contudo, o que aconteceu ¢é que se partiu de fins finitos,
relacionados a necessidades humanas naturais, e extrinsecos 2
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propria natureza. Isso fez com que a perspectiva teleologica
perdesse “[...] seu crédito para mostrar a sabedoria de Deus.”
(1997, p. 17, §245, adendo). Ou seja, Hegel nio pretende deixar de
lado a perspectiva teleolégica ao responder a pergunta “o que é a
natureza?” Ele quer compreender a natureza enquanto um grande
projeto criativo, em que a finalidade se torna um elemento chave.
Para isso, entretanto, ele pretende indicar os fins internos a propria
natureza, pois, para ele,

o conceito de um fim como interno as coisas naturais é a
simples determinacdo das mesmas, por exemplo, o germe
de uma planta que segundo a possibilidade contém tudo
que deve vir na arvore e que portanto, como atividade
finalistica, esta dirigido [0 germe| somente para a propria
manutencio. Ja Aristételes reconheceu esse conceito de fim
na natureza e esta eficicia chamou natureza duma coisa; a
verdadeira consideragido teleologica — e esta é a mais
sublime — consiste pois em considerar a natureza como
livre em sua vitalidade prépria. (1997, p. 17, §245, adendo).

Retomando Aristételes, para Hegel, explicar a natureza de
uma coisa implica em apontar para a causa final. Sem ela, sempre
restara um porquée nao respondido. E isso tanto num sentido
subjetivo quanto num sentido objetivo. Quando nio se indica a
finalidade que uma coisa realiza, nao se elimina toda a ignorancia.
Resta a questdao: por que é assim e ndao de outra forma? Hegel
aponta para uma necessidade subjetiva de que o fim seja
determinado para aplacar nosso desejo de conhecer. Mas
objetivamente também existe essa necessidade. Se uma coisa nao
contém em si sua finalidade, ela esta na dependéncia de algo mais,
que pode poOr-se na forma de uma necessidade externa ou
simplesmente do acaso.

E por isso que a natureza nao se esgota NO puro
mecanismo, pois assim ela nao teria consisténcia ontolégica
suficiente, no sentido de que ela estaria na dependéncia de algo
mais. A natureza s6 tem seu “ser integral” enquanto momento de
um fenomeno mais amplo. Af ela tem seu ser determinado como
um dos momentos da autodeterminagao desse todo. Ou seja, a
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teleologia responde a uma necessidade tanto subjetiva, dos
componentes que uma explica¢do precisa ter, quanto objetiva, dos
componentes que um “ser” precisa ter. A liberdade, no sentido de
autodeterminagdo, traduz-se na Filosofia de Hegel nessa dupla
necessidade, que esta na raiz da teleologia que ele impde a
compreensao da natureza.

Dessa perspectiva, o ser vivo é a grande realizacio da
natureza. Nele, a natureza realiza a verdade que se pode encontrar
nela. Todos os elementos de um ser vivo existem objetivamente e
podem ser compreendidos por um observador enquanto
momentos da manuteng¢do do proprio ser vivo. O ser vivo, assim,
¢ a primeira realiza¢ao da natureza que merece o status de verdade,
porque ele contém em si sua propria finalidade.’

Como anunciamos, o outro modo de relacionar-se com a
natureza ¢ o tedrico, cujo exemplo especifico que Hegel analisa ¢ a
fisica moderna. Para ele, a fisica

¢ consideragdo da natureza igualmente zedrica e pensante,
que de um lado parte ndo de determinacSes estranhas
natureza, quais aquelas das finalidades, de outro lado

o D O

¢ Os bidlogos chilenos Humberto Maturana e Francisco Varela (2002) definem o ser vivo
como um sistema autopoiético molecular, em que uma rede fechada de componentes
produz a dinamica de sua propria conservagao e reproducio. Poderfamos interpretar essa
teoria, a partir de Hegel, como a afirmagio de que os seres vivos contém sua propria
finalidade. Entretanto, os bilogos chilenos consideram a teleologia (ou teleonomia) um
conceito prescindivel. Para eles, nenhuma finalidade faz parte da organiza¢do de um ser
vivo. Ela aparece apenas no dominio das descri¢Ses, elaboradas por um observador,
enquanto os individuos vivos devem ser caracterizados essencialmente por sua
espontaneidade (autonomia). Ja outros bidlogos, como Mayr (1998) ¢ Monod (2000),
consideram a nocéo de finalidade (ou funcio) essencial para a compreensio dos seres
vivos, embora busquem afasta-la de concepg¢des animistas e vitalistas e compatibiliza-la
com o mecanicismo implicado na no¢éo de selegdo natural. Mayr chega mesmo a dividir
a biologia em dois ramos: a biologia funcional (teleolégica) e a biologia evolutiva. Nao
podemos aprofundar a reflexio sobre esse ponto, mas podemos ao menos langar algumas
questoes. Seria a autonomia do ser vivo, defendida por Maturana e Varela, compativel
com a visdo hegeliana, mesmo considerando a diferenca entre os autores a respeito da
teleologia? Por outro lado, que questGes epistemoldgicas estdo em jogo no fato de
Maturana e Varela considerarem necessario deixar de lado a teleologia na caracterizagio
do ser vivo, enquanto Hegel a considera imprescindivel? Que diferentes sentidos de
teleologia estariam presentes nesse debate? Essas e outras questdes mostram, alids, como
o debate em Filosofia da biologia poderia ser enriquecido levando em conta as posi¢oes
de Hegel.
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orientada ao conhecimento do  wniversal daquelas
determinacées de modo que ele seja  determinado
imediatamente — [ao lado] das forgas, leis, géneros, o qual
conteddo ulteriormente ndo deve mais ser mero agregado,
mas disposto em ordens [e] classes, tomar forma de uma
organizacdo. Enquanto a filosofia da natureza ¢
consideracio que compreende, tem ela 0 mesmo #niversal,
mas como objeto para si e o considera em sua [dele]
necessidade [ Notwendigkeif] ~ pripria, imanente segundo a
autoterminac¢do do conceito. (1997, p. 17, §246).

Como transparece nesse paragrafo, nas relagoes tedricas, o
ser humano busca apenas conhecer a natureza tal qual ela é. Por
isso, deve excluir determinagdes que sejam estranhas a ela mesma,
como a utilidade (finalidade), que se pode atribuir a natureza a
partir de desejos subjetivos. A fisica moderna é o melhor exemplo
disso. Foi justamente ela que, a partir do século XVII, abandonou
a teleologia e consolidou uma visao mecanicista da natureza. Esse
¢ um obstaculo para Hegel, na medida em que ele pretende
reabilitar uma abordagem teleologica. Como ele podera lidar com
o aspecto tedrico (nio teleolégico) da fisica?

No trecho acima, Hegel atribui duas caracteristicas a fisica.
Ela é tedrica e pensante. Enquanto pensante, ela busca o universal
da natureza (forgas, leis etc.), e quer dispo-lo na forma de uma
organizagdao internamente coerente. Enquanto sua orientagao
teorica faz a fisica entrar em conflito com a Filosofia da natureza
(teleologica), exatamente sua atitude pensante (conceitual) as
aproxima. A diferenca é que a fisica deixa os elementos naturais a
mercé de determinagdes externas, que aparecem como simples
pressupostos. Ja a Filosofia da natureza precisa compreender a
natureza imanentemente. Ou seja, tudo que ocorre na natureza
precisa ser explicado a partir de uma necessidade interna. Essa ¢
uma exigéncia metodolédgica, resultante do préprio fato de a
Filosofia da natureza ser conceitual. Para Hegel, na medida em que
a fisica é pensante, ela mesma ja possui essa exigéncia dentro de si,
de tal forma que a Filosofia da natureza nada mais faz do que
realiza-la completamente. Quer dizer, também entre elas ha uma
relagao teleoldgica, ditada pelo conceito.
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Interessante é perceber que a necessidade de
autodeterminacdo da natureza, enquanto objeto da Filosofia da
natureza, coincide com a necessidade de autofundamentacao desta
disciplina filoséfica. Hegel aceita que a Filosofia da natureza deve
estar de acordo com as descobertas da fisica empirica. Entretanto,
esta nao pode servir-lhe de fundamento, “[...] pois fundamento
aqui deve ser muito mais a necessidade [Nozwendigkeif] do conceito”
(1997, p. 18, §246). O fato de a fisica basear-se na experiéncia
empirica ¢ interpretado por Hegel como um déficit de
fundamentagao. Ela tem pressupostos que siao simplesmente
aceitos. Ja a Filosofia da natureza deve mostrar a necessidade
imanente do sistema conceitual que ela expoe. Nesse sentido, a
Filosofia da natureza completa a tarefa de justificagio que ¢
inerente também a fisica. Aqui esta a relacdo teleologica entre as
duas.

Para reforgar este ponto, Hegel esforga-se em refutar a tese
de que a fisica ¢ simplesmente empirica. E isso, por sua vez, leva-
o a aproximar a atitude tedrica da pratica. Na atitude tedrica, o
primeiro passo é deixar as coisas como sio, evitando interferir em
seu puro ser. Entretanto, “para pensarmos as coisas, fazemos delas
algo universal; mas as coisas sdao singulares e o ledo-em-geral nao
existe. Fazemos delas um subjetivo, produto nosso, a nods
pertencente, e decerto a nés apropriado” (HEGEL, 1997, p. 19,
§2406, adendo). A fisica é pensante justamente porque precisa lidar
com o universal, na forma de leis, forcas, géneros, causas, etc. Mas
o que temos diante de nds sao seres e acontecimentos singulares.
Esses universais sao fruto da nossa subjetividade. De alguma
forma, em analogia com o que acontece na realizagao do desejo,
nbs nos apossamos da natureza ¢ a transformamos naquilo que nos
interessa. Nos nos apropriamos dela. Essa é, digamos assim, a
natureza do ato de conhecer, embora a atitude teérica que o motiva
nao seja consciente disso: queremos conhecer as coisas em si
mesmas, mas nisso mesmo as transformamos em algo para nos.

Hegel nio afirma que se deve deixar de lado a atitude
tedrica e simplesmente considerar que nossos pontos de vista
subjetivos equivalem ao que a natureza é em si. Isso legitimaria o
apelo a algum tipo de saber intuitivo, que Hegel rejeita
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enfaticamente. A cisdo entre sujeito e objeto, em jogo na atitude
tebtica, ¢ positiva. E ela que traz ao momento de reconciliacio
entre sujeito e objeto, efetivado na Filosofia da natureza, toda a
riqueza de multiplas experiéncias com o mundo natural.

Hegel sugere que essas experiéncias fornegam como
resultado uma visdao idealista sobre a natureza. Mas ¢é preciso
atentar para o significado que Hegel da a isso: “O verdadeiro
idealismo filoséfico nao consiste em nada mais que justamente na
determinag¢ao de que a verdade das coisas ¢é [esta]: que elas como
tais sao imediatamente singulares, isto ¢, sensiveis — sao apenas
aparéncia, fenémeno” (1997, p. 21, §246 adendo). Kant, na Critica
da razao pura (1985), ja havia concluido que o mundo que
conhecemos ¢ fenomeno. Mas, para ele, isso significava que as
coisas mesmas eram inacessiveis e poderiam apenas ser pensadas.
Hegel, de certa forma, inverte a relagdo entre “coisas em si” e
“fenémenos”. Enquanto para Kant aquilo que conhecemos é mero
fenémeno e o ser das coisas é incognoscivel, para Hegel o que
conhecemos ¢ o ser das coisas, e aquilo que niao pode ser
conhecido resta como mero fenémeno (aparéncia). Para Hegel,

este universal das coisas ndo é um subjetivo, que nos viesse
ao encontro, mas antes ¢ como um numeno Oposto a0
fenémeno transitério, [como] o verdadeiro, o objetivo, o
efetivo mesmo das cosias, 2 maneira das ideias platonicas
que existem, nao algures na longinqiiidade, mas como os
géneros substanciais nas coisas singulares [ou individuais].
(1997, p. 21, §246, adendo).

Em outras palavras, quando procuramos o “set”, o
“efetivo”, o “verdadeiro”, o “objetivo” sobre a natureza, o que
podemos encontrar sao justamente aqueles elementos universais
(leis, forgas, géneros, etc.), pois s6 eles podem responder as
exigéncias implicitas a investigacdo que realizamos. Sao eles que
resultam efetivamente da relacdo tedrica que estabelecemos com a
natureza. Hegel realiza assim uma espécie de “inversio
ontolégica”. Se em Kant o verdadeiro “ser” da natureza ¢ aquilo
que nao se deixa categorizar pelo entendimento, enquanto aquilo
que ¢ fixado como universal e imutavel é apenas o fenéomeno



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 165

subjetivo, em Hegel o verdadeiro “ser” ¢é justamente o universal e
imutavel, pois, por defini¢ao, isso é o verdadeiro para a natureza,
enquanto o resto ¢ particular e transitorio, mero fenéomeno
(aparéncia). Como em Platdo, as ideias, universais e imutaveis, sao
tratadas por Hegel como ontologicamente prioritarias em relagao
a um mundo material sensivel composto por elementos singulares
e transitérios. Sao elas, consequentemente, o que ha para ser
conhecido.

Isso se traduz, em Hegel, numa postura que pode parecer
paradoxal. De um lado, ele é realista no que diz respeito aos
universais elaborados pelas ciéncias naturais. Leis, forgas, classes
biolégicas, etc. ndo podem ser compreendidas como rétulos,
meros sinais elaborados por comodidade. Elas devem expressar o
que as coisas realmente sao. Por outro lado, parece que o
conhecimento nio apanha a realidade enquanto tal. Mas essa
aparéncia se deve justamente a sua abordagem idealista, que Hegel
mantém compativel com seu realismo. Para ele, “aquela
impoténcia da natureza impde limites a filosofia, e o mais inaudito
de tudo ¢é esperar do conceito que ele conceitue semelhantes
contingéncia.” (1997, p. 37, §250). Em outras palavras, o fato de
os universais da Filosofia da natureza e mesmo da fisica ndo serem
capazes de “apanhar” todos os detalhes da natureza nao decorre
de uma falha neles nem os torna menos essenciais ou verdadeiros.
Para Hegel, a natureza, enquanto exterioridade, nio ¢
completamente “transparente” ao conceito. Hegel, assim,
transforma o que seria interpretado normalmente como um déficit
epistémico (impossibilidade de conhecer completamente a
realidade) num déficit ontologico: a natureza contém contingéncia,
ou seja, particularidades que, por defini¢ao, nao se enquadram em
qualquer universalizagdo. Dessa forma, a Filosofia da natureza sabe
o que ¢ a natureza. Mas nesse saber esta determinado exatamente
que a natureza ¢ contingente e por isso nao pode ser
completamente assimilada em conceitos. No entender de Hegel,
isso nao ¢ uma falha, mas a mais pura consciéncia da realidade.
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Conclusao

Na introdugao da Filosofia da natureza, Hegel assume o
desafio de, com sua obra, responder a pergunta: o que ¢é a natureza?
Ele é conscio do fato de que a visao preponderante, na fisica de
sua época, ¢ a mecanicista. E ¢ justamente essa visao que ele tenta
reproduzir ao caracterizar a natureza como exterior a ideia.
Enquanto esta é autodeterminada (livre), a natureza é um misto de
necessidade externa e contingéncia, que a faz manifestar-se na
forma de elementos singulares e indiferentes entre si, agindo uns
sobre os outros.

Hegel aceita o mecanicismo, mas explora suas deficiéncias
no que se refere a possibilidade de fornecer um conceito de
natureza. O argumento de Hegel é basicamente o seguinte: se a
natureza ¢ mesmo mecanica, entao, quando tentamos dizer o que
¢ a natureza, precisamos olhar para além dessa sua manifestagao,
para dentro do mecanismo. O mecanismo enquanto tal nao pode
ser o “ser” que estamos procurando em uma Filosofia da natureza.

Contra o evolucionismo materialista, Hegel defende
justamente que ¢ impossivel 2 um mecanismo evoluir. A evolugao,
para Hegel, sé pode dar-se segundo a “légica” conceitual, nunca
segundo a “légica” mecanica. A diferenciacio que ocorre na
evolucao depende de saltos qualitativos, que nao sao explicaveis
quantitativamente. Essa falta de explicacdo teria sido apenas
encoberta pelos evolucionistas através do recurso a um passado
obscuro e inacessivel.

Para Hegel, o que esta em jogo na Filosofia da natureza se
torna evidente ao compreendermos as relagoes tedricas e praticas
que estabelecemos com a natureza. As relagdes praticas sao
teleologicas: queremos fazer da natureza meio para a realizacao de
nossos desejos. Ja as relacOes tedricas sio O Oposto: queremos
compreender a natureza como ela é, sem interferir nela. O
problema é que nossa compreensio da natureza, como na fisica,
sempre se da através de conceitos, que sao universais. O “ser” que
buscamos na natureza é seu interior universal, nao a multiplicidade
de fenomenos contingentes que sempre nos escapa. Isso leva a
reconciliar a atitude tedrica com a pratica: é da “natureza” do
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pensamento compreender a natureza teleologicamente, buscando,
para além das particularidades e contingéncias, a universalidade,
como o que efetivamente se realiza no interior do fenémeno
natural.

Como se pode ver, o evolucionismo idealista de Hegel esta
ancorado em sua compreensiao das exigéncias que sao intrinsecas
a Filosofia da natureza, enquanto uma investigacio acerca do
conceito de natureza. Em Hegel, uma exposicao filoséfica deve
demostrar todos os seus pressupostos. Nesse sentido, deve ser
autodeterminada. Mas a natureza, entendida enquanto mecanismo,
¢ justamente o oposto disso. Nela impera a necessidade externa e
o acaso. Assim, essa mesma natureza, enquanto mecanismo, deve
ser compreendida como parte de um todo maior, em que a
autodeterminacdo se realiza por completo. Ela deve ser
compreendida como o momento em que esse fim, a
autodeterminagdo, comega a efetivar-se a partir de seu oposto.

O idealismo de Hegel permite-lhe assumir uma visio
mecanicista de natureza e, ao mesmo tempo (e como
consequéncia), derivar dela a necessidade de uma abordagem
teleologica. Esta abordagem seria a Gnica a fornecer um conceito
filosofico de natureza, livre das lacunas e dos pressupostos nao
demonstrados de concepgdes como o  evolucionismo
(materialista). Em Hegel, assim, o espirito (o mundo da cultura) é
a verdade e o fim do mundo natural, mas apenas interiormente
(idealmente).
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COMENTARIO A INTRODUCAO DA
FILOSOFIA DA NATUREZA

Tomas Farcic Menk '

Introduciio

A filosofia da natureza, segundo livro da Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas de 1830, embora seja uma das partes menos
estudadas do pensamento hegeliano, apresenta, em sua estrutura,
elementos importantes para a compreensao da estrutura filosofica
construida pelo autor. Neste artigo propomos analisar como Hegel
elabora o conceito de natureza unificando teoria e pratica, e como
este conceito desenvolve-se na estrutura da obra. Entretanto, é
necessario inicialmente esclarecer dois pontos.

A primeira coisa a ser esclarecida é como Hegel entende
a existéncia da natureza. Para o autor, nao existe duvidas quanto a
existéncia em si da natureza, ou seja, ela nao ¢ apenas um produto
mental, ou um solipsismo. Segundo Lima Vaz: “ndo é a existéncia
empirica da Natureza que estd em questao na constru¢io do
sistema hegeliano. E a sua inteligibilidade ou a sua estrutura
racional. Em termos hegelianos, a sua logicidade”. [LIMA VAZ,
1997, pg. 33]. Ou seja, a questao na filosofia da natureza nao ¢
provar ou ndo a existéncia da realidade natural, ou a sua
dependéncia da criagao mental, mas sim, pensar como ¢ possivel
ao homem conhecer a natureza e como organizar este
conhecimento em uma ordenagao racional e compreensivel, que
nao apenas explique o natural, enquanto teoria, mas que sirva de
um instrumento pratico do homem.

O segundo elemento a ser considerado ¢ a critica quanto
ao carater “superado” das ciéncias que Hegel descreve, tal como a
fisica, biologia, etc. O foco da introducao da filosofia da natureza
(§§ 245 - 251) é demonstrar a possibilidade de pensar a natureza,
como o légico exterioriza-se no natural. Se, atualmente, o que
Hegel escreveu acerca das ciéncias empiricas se encontra
cientificamente incorreto ou impreciso, nao implica em um
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impedimento do projeto filoséfico 16gico natural. Desta forma,
podemos comprovar a validade da filosofia da natureza enquanto
proposta filoséfica, independente do seu valor enquanto ciéncia
especifica de um perfodo histérico determinado.

Postas essas consideragdes previas, Hegel inicia o livro da
filosofia da natureza com a secao intitulada ‘Betrachtungsweisen
der Natur’, traduzida por “Formas de se Considerar a Natureza”. Estas
formas de se considerar a natureza sdo duas, a relagdo pratica
(praktisches Verhiltnis) e relagao tedrica (theoretisches Verhiltnis)
entre 0 homem e a natureza. A filosofia da natureza, enquanto
ciéncia, nao ¢ apenas uma experimentacao do mundo, é necessaria
uma ciéncia que normatize essa experiéncia. Por outro lado, uma
ciéncia sem comprovagao na realidade é equivoca e, cedo ou tarde,
sera refutada ou validada, mas s6 serd validada se comprovada no
mundo, na experimentacdo da realidade. Ambas sdo necessarias e
complementares e erroneas se tomadas unilateralmente. Muitas
vezes, a observacao sera erronea, e, as vezes, a ciéncia serd erronea,
mas somente por meio desse processo de experimentagao do
mundo com sua racionalizacio em forma de ciéncia da natureza
que podera promover tipos de ciéncias da natureza cada vez mais
condizentes com a realidade. Como Bourgeois relembra: “esse
filésofo cuja teoria e pratica recordavam sem cessar esse principio
absoluto de toda compreensio” [BOURGEOIS, 1995, pg. 376].

A experimenta¢ao da natureza é denominada por Hegel
como relagdo pratica (praktisches Verhiltnis), enquanto que a sua
transformacao em ciéncia serd denominada como relacio tedrica
(theoretisches Verhiltnis). Ambas serdo suprassumidas no conceito
de natureza, pois cada uma, isoladamente, nao é capaz de produzir
o conceito de natureza, somente as duas, em um Processo
produtivo que alcangam o conceito.

1 — A relagédio pratica (praktisches Verhltnis) e o utilitarismo da natureza

A primeira forma de relacio do homem com a natureza ¢é
imediata, na qual, a natureza ¢ imediata a0 homem e este ¢ imediato
para a natureza. A natureza possui sua propria realidade, sem
depender de nada além dela mesma, e esta realidade ¢é ser
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totalmente uma relacio de exterioridade, alteridade. O homem, ao
se deparar com o mundo, tem como primeira relacio (Verhiltnis)
considera-lo como dado, como auténomo, como algo exterior,
portanto, sensivel. Somente através desta relagio que o homem
pode de fato se deparar com a natureza e observa-la, e,
consequentemente, pensa-la. Ela se mostra como a alteridade por
exceléncia, e justamente por isso o estudo da filosofia hegeliana da
natureza se mostra fundamental. Sem ela, a prépria realidade ou
existéncia enquanto filosofia é impossivel, pois o légico seria
sempre igual a ele mesmo, consequentemente, nao haveria a
relacdo, que por sua vez, niao daria vida ao espirito.

Praticamente porta-se o homem ante a natureza como ante
algo imediato e exterior a ele proprio, como um individuo
imediatamente exterior e, assim, sensivel, o qual, porém,
também com direito, se toma como fi [destinacio| para os
objetos da natureza. A consideragio destes segundo tal
relacdo fornece o ponto de vista finito-teolégico. [HEGEL,
ECF 2, §245]

Devemos entio comegar pela primeira forma com que
Hegel relaciona a légica com o natural, ou seja, a relagdo pratica.
Nela, sio definidas trés formas do ser pensante se relacionar com
o mundo:

1) Segundo Hegel “a asticia de sua razdo faculta ao
homem jogar contra poténcias naturais outras coisas da natureza,
entrega estas aquelas para serem aniquiladas e assim se protege e
conserva” [HEGEL, ECF 2, §245 A]. O homem, enquanto ser
pensante possui o Logos, portanto, nio ¢ um ser meramente
biolégico. Ele utiliza-se da “asticia da razao” para retirar da
natureza os meios de sobrevivéncia. O homem precisa domesticar
a natureza, nao domesticar apenas para saciar seus desejos, mas
também modifica-la para impedir o sofrimento implicado pelo
natural. Em certo sentido, o homem retira da propria natureza a
forca e os meios de controlar a natureza. Mas ele sé pode
neutralizar estas for¢as nunca as dominar. Ou seja, ndo se pode
impedir o sofrimento gerado pelo frio do inverno ou pelo calor do
verdo, apenas combate-los, utilizando meios para impedir os
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sofrimentos gerados por estas estagoes, como, por exemplo,
construcao de casas isoladas termicamente e ar condicionado.

2) O homem vé a natureza como finalidade para ele, pois
ela possui elementos que podem ser utilizados segundo sua
necessidade. Utilizamo-la para construir coisas que nio estio
determinadas nelas, mas em nés. Hegel afirma que ““a 13 dos
cordeiros existe somente para que eu possa me vestir’; brotam daf
muitas vezes parvoices, por exemplo ao admirar-se a sabedoria de
Deus porque ele, como diz nos Xénios, faz brotar sobreiros [da
cortica] para rolhas de garrafas, couves e ervas para estomagos
enfermos, cinabre para cosméticos” [HEGEL, ECF 2, §245 A].
Este exemplo nos mostra que as coisas naturais nao possuem,
segundo sua existéncia propria, uma finalidade para as
necessidades do homem, este que a racionaliza e a manipula
segundo suas necessidades. A corti¢a nao ¢, segundo sua finalidade
propria, uma rolha, mas o homem a transforma em rolha por meio
da razio.

3) O homem possui tanto uma “existéncia biolégica”
quanto uma “existéncia conceitual”. O seu aspecto biologico o leva
a ter necessidades, que gera a negacio dele mesmo, pois ha algo
nele que nao reconhece, uma oposi¢ao que precisa ser eliminada,
como a sensacao de fome. Ao sentir fome, em um estado critico,
o homem abandona seu aspecto “espiritual elevado” e torna-se
igual a um animal, que precisa saciar essa fome. Desta forma nossa
relagdo com o natural se estabelece, no primeiro momento, no
nivel de satisfacio de nossa auto-sensacio. O homem precisa se
proteger do frio, do calor, da fome, e estas necessidades sio muito
mais bésicas e primarias que qualquer necessidade espiritual, pois
elas sio naturais. Nesse sentido, o natural mostra uma faceta de
incentivar o progresso do espirito, pois uma sociedade ou uma
cultura mais evoluida possui meios melhores de evitar as
necessidades do seu aspecto biolégico, como por exemplo, uma
agricultura melhor desenvolvida, meios de conservacio de
alimento, meios de se prevenir de terremotos. Nesse sentido, por
mais que o homem seja um ser espiritual, ele nunca perdera seu
aspecto biologico que possui necessidades a serem sanadas
constantemente, como a fome ou a sede.
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Podemos compreender a partir destes pontos que Hegel
tem uma visdo preponderantemente utilitarista do natural,
utilitarista no sentido de utilizar os meios naturais para satisfazer
suas necessidades proprias, utilizando o natural para além da sua
existéncia natural propria. Uma arvore, por exemplo, s6 possui em
sia finalidade de automanutencio particular e determinada, ou seja,
dar frutos, sementes, realizar a fotossintese. O homem lhe da uma
finalidade espiritual, ao transforma-la em algo além da sua natureza
inicial. E exatamente nisso que consiste a relacio pratica do
homem com a natureza. H4 uma unidade entre o subjetivo (o
pensar da finalidade de algo) e o objetivo (algo que foi modificado
pelo pensar).

Assim, definimos a relagdo pratica nao apenas como
teleologica, mas também como utilitarista. Utilitarista pois a
natureza tende a um fim, mas ela prépria nao possui uma finalidade
universal, sendo essa determinagao exterior e fornecida pelo
homem, sendo assim, a natureza ¢ utilizavel para o homem.
Portanto, a concep¢ao de uma teleologia em si do natural, sem
depender do légico, pode ser refutada pelo fato do resultado final
do natural ndo possuir o seu proprio conceito, sendo este
pertencente a ideia, do qual a natureza lhe ¢ exterior. A arvore nao
possui, ela mesma, seu conceito. Na visao utilitarista, o natural tem
uma finalidade, porém em um sentido fraco, pois ele s6 ¢
instrumento ou meio para a realizacdo dele mesmo segundo sua
propria manutengao. Assim, temos que a natureza em seu aspecto
pratico ¢ unicamente a sua propria manutenc¢ao; nisto constitui a
sua teleologia.

Porém, para utilizar o natural em proveito préprio, é
preciso entender como a natureza funciona, quais sao suas leis e
quais sao suas determinagoes. Ou seja, s6 0 mero agir superficial e
alternante sobre as coisas da natureza nao ¢é suficiente, é preciso
entrar na interioridade da coisa, é preciso o conceito. A natureza
nao consiste um fim em si mesmo, ou seja, ela depende do homem,
da razao, do pensar para entendé-la e media-la, achar os seus
universais, para transforma-la em filosofia. Desta forma, a relagao
pratica nao ¢é suficiente para fundamentar uma filosofia da
natureza, ela depende de sua contrapartida teérica.
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2 — A relagéio Tedrica (theoretisches Verhiltnis)

Se, por um lado, a relagdo pratica analisa a propria
natureza por meio de observagdes e experimentagoes do natural
como algo dado, por outro lado, a relagio tedrica estuda a ideia
absoluta na perspectiva de uma logica que pode determinar por
meio de uma reposi¢ao do imediato dado pela natureza. Ou seja, a
relagdo tedrica parte do conhecimento légico e amplia-se ao
natural. Segundo Hegel:

O que se denomina fisica chamou-se antes filosofia da
natureza, € ¢ consideracdo da natureza igualmente #edrica e
pensante, ¢ que de um lado parte ndo de determinaces
estranhas a natureza, quais aquelas das finalidades, de outro
lado ¢é orientada ao conhecimento do wuiversal daquelas
determinacées de modo que ele seja  determinado
imediatamente — [o lado] das forgas, leis, géneros, o qual
conteddo ulteriormente ndo deve mais ser mero agregado,
mas disposto em ordens [e] classes, tomar forma de uma
organizacdo. Enquanto a filosofia da natureza ¢é a
consideragio que compreende, tem ela o mesmo #niversal,
mas como objeto para si e o considera em sua [dele]
necessidade [ Notwendigkeif] ~ propria, imanente segundo a
autodeterminacido do conceito. [HEGEL, ECF 2, §246]

A filosofia da natureza possui uma dupla face, pois de um
lado ela é um universal (é uma ciéncia, pois se deriva da légica),
mas um universal que se apropria (transforma em conceito) do
natural. Porém, para nio ser uma proje¢ao do préprio pensar da
filosofia sobre o natural, o natural tem que se expressar tal como
cle ¢, sem misturas. A filosofia da natureza precisa se apropriar
deste objeto natural em sua logicidade propria, na estruturagao
comum entre as leis do ser e as leis do pensar, praticadas pelas
ciéncias modernas e pensadas pela filosofia da natureza.

A contradigao que se coloca na relagao tedrica ¢ de como
conciliar o empirico tal como ele ¢, e a transformacao obrigatoria
que se efetua ao passar de particular em universal. A filosofia da
natureza precisa, enquanto ciéncia, universalizar as coisas da
natureza a0 mesmo tempo em que observa tal como ela é, em sua
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manifestacao livre e particular, para que este pensar acerca da
natureza chegue a verdade de fato. A questao que se poe é: Como
fazer que esta ciéncia ndo seja uma proje¢ao da minha teoria ao
natural? Como unifico a conceito l6gico com a observagio do
mundo tal como ele é? Para resolver essa questao é necessario
considerar previamente os trés niveis de desenvolvimento da
relacdo tedrica.

1) A relacdo tedrica tem como primeira caracteristica,
como argumenta Marmasse [2008], a exterioridade, ou seja, o
mundo que se apresenta como sensivel em sua mutabilidade
propria. A relacdo tedrica consiste, inicialmente, em uma relacao
contraria a pratica, na qual o homem transformava o mundo
segundo sua necessidade propria. A relagdo tedrica consiste, mais
precisamente, no estudo do natural para teoriza-lo nao
pretendendo, necessariamente, transforma-lo. Consiste no
afastamento e na observagdo independente da mutabilidade da
natureza. Se, na Cincia da Ldgica, Hegel argumenta que devemos
comegar pelo mais abstrato, pelo puro ser totalmente isento de
empiria, na Filosofia da Natureza devemos inicialmente teoriza-la, ou
seja, conseguir descobrir sua logicidade proépria, a logicidade
interna ao natural, captada e enunciada pela logicidade das
categorias e dos modos de procedimentos 16gicos. Nesse sentido,
nao basta a relagao pratica ou empirica do mundo, pois ela sozinha
nao ¢é capaz de criar uma ciéncia ou apropriar-se do conceito do
natural; é necessario o Logos, o pensar que conceitualiza os dados
obtidos da relagao pratica com o natural, e que a transforma de fato
em ciéncia. Ou seja, ndés somos capazes de pensar os dados da
empiria e disto deduzir teorias.

2) A segunda determinacao de relacio da ideia absoluta
com a natureza ¢ a universalizacio das determinacdes do natural
na interioridade da ideia. A ciéncia transforma os dados do natural
em universais, embora as coisas naturais nunca sejam universais,
mas sim, particulares. O pensar humano transforma o natural em
teorias. A natureza possui imediatidade, que é universalizada pelo
pensar, isto ¢, mediatizada. O pensar l6gico repde a natureza ao
nivel do conceito de natureza, articulando a estrutura do ser com
o discurso do pensar.
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3) As duas posi¢des iniciais compoem a dialética do
pensar logicamente o ser da natureza: Por um lado devemos deixar
o mundo se manifestar em suas formas proprias para apreende-lo
como verdade, por outro, é preciso entendé-lo através do pensar,
captura-lo e transforma-lo em universal. Ou seja, fazer uma ciéncia
da natureza (universais) da natureza mesma (particulares) implica
em articular essas duas instancias que o entendimento separa,
mostrando-os como totalmente diversos, em uma dialética que os
unifica por meio do discurso especulativo entre os sentidos do ser
e do pensar. Ciéncia e natureza devem ser idénticas, para que a
ciéncia expresse a verdade de fato. Fazer ciéncia é transformar as
coisas em pensar, mas a natureza em si nao ¢ pensar nem
representagao.

Voltando a questao anterior: como fazer uma ciéncia que,
a0 mesmo tempo, possa observar o natural em si mesmo, em suas
proprias defini¢oes particulares, e também os apreenda e os
entenda em universal? Hegel coloca este problema da seguinte
forma: “Assim, aqui entra a dificuldade: como atravessamos nos,
sujeitos, até os objetos? 7 [HEGEL, ECF 2, §246 A]. A relacao
teérica leva-nos a considerar dois polos fixos e opostos, o objetivo
(as coisas da natureza) e o subjetivo (a conceitualiza¢ao da coisa).
Isso cria uma separagao, uma cisio, um além e um aquém, um ali
e outro aqui. Esta separa¢io é em sentido de um sujeito que
universaliza as coisas e um objeto livre e autbnomo.

Nesse sentido, a unidade entre o objetivo e o subjetivo
tem de ser construida, produzida, e a relacao tedrica sozinha nao é
capaz de realizar esta unidade, pois, a filosofia da natureza nao
pode ficar s6 no abstrato, no indiferenciado; é necessario ir até o
real e confrontar-se com ele e com a negacio que ele apresenta. F
uma questio tanto de metodologia hegeliana, pois nio se
compreende a filosofia da natureza de Hegel sem se algar ao nivel
do discurso especulativo em geral, e a0 conceito de ideia absoluta
em particular, quanto de conteddo, na relagdo interna entre o
sentido do pensar e o sentido do ser, possibilitada pela orientagao
metodologica de uma unidade entre a identidade e a nao
identidade.
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A proposta de Hegel de suprassungao das duas formas de
relacao (relagdo pratica e relagdo tedrica) do homem com a
natureza ocorre na percep¢ao que ambas siao insuficientes de
contemplar o conceito de natureza por sua unilateralidade, de um
lado, a relagao pratica que experiéncia o natural, porém nao o
teoriza, ficando apenas na objetificacio do natural, e por outro
lado, o tedrico, que compreende as leis e a légica do natural, porém
permanece em um universal abstrato, apenas como um conceito
subjetivo do que seja a natureza, nao aplicando as teorias
desenvolvidas. Ou seja, ambas sao insatisfatorias, pois a primeira
permanece no mero observar, e a segunda, nao consegue resolver
a questao de como superamos a separagao entre objeto e sujeito.
Hegel escreve que:

Com o apanhar deste interior ¢é suprassumida a
unilateralidade da relagdo pratica e¢ da relagdo tedrica e
satisfaz-se juntamente as duas determinagoes. Aquilo
contém uma universalidade sem determinidade; isto, uma
singularidade sem universalidade; o conhecimento
conceitualizante ¢ o meio [Mitte]| onde a universalidade ndo
permanece em mim como aquém oposto a singularidade
dos objetos, mas onde ela [universal] se porta
negativamente diante das coisas e a elas se assimila,
encontra ai igualmente a singularidade, deixa as coisas a
vontade e determinarem-se em si livtemente. O conhecer
conceituante é assim a unidade [unificacdo] da telacdo
tedrica e da pratica: a nega¢do da singularidade é, como
negacio do negativo, a afirmativa da universalidade, que da
subsisténcia as determinagdes; visto que a verdadeira
singularidade é ao mesmo tempo universalidade em si
mesma. [HEGEL, ECF 2, {246 A]

Esse conhecer, no qual a filosofia da natureza é um meio
termo, ¢, na verdade, uma unidade entre a relacdo pratica e a
relagdo tedrica. A relagdo tedrica nega a singularidade, portanto
afirmar a universalidade, mas essa universalidade ¢ justamente o
que fundamenta o singular, ou as suas determina¢des. Ha um
movimento do universal para o singular e o singular para o
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universal, e este movimento que faz a filosofia da natureza respeitar
tanto o natural quanto o teorico.

A pergunta de como podemos transitar do subjetivo ao
objetivo sem que seja uma proje¢ao do subjetivo ao objetivo do
natural pode ser resolvida no processo de engendramento do
pensar e do ser, na qual, o pensar se exterioriza como set € O Ser se
interioriza como pensar. Unilateralizar a relagio do homem com o
mundo (relagdo pratica e relagdo tedrica) implica em uma ciéncia
insuficiente para explicar o real, seja porque nao vai além da mera
observacdo, seja porque interpreta o objetivo apenas como
proje¢ao do subjetivo. A construgdo das ciéncias particulares é algo
que precisa ser progressivamente e dialeticamente desenvolvido, na
qual, a teoria sera por vezes modificada quando em relacio ao
objeto, assim como o objeto também sera modificado quanto em
relagao ao pensar, resultando, por fim, em uma teoria aceitavel
acerca de algo. A filosofia da natureza implica em uma ligacao
mutua entre as instancias naturais e conceituais, mas nao uma
dominancia de uma acerca da outra.

De fato, o pensar ¢ algo diferente do natural, mas quando
O pensar nega a si mesmo, ou seja, quando relaciona coisas diversas
em sua interioridade ele nega a si mesmo e, assim, a negacao da
negacio retorna a primeira afirma¢ao em um patamar mediatizado.
Desta maneira que se realiza a relagdo do pensar com o mundo
efetivo, ao afirma-lo, nega-lo e negar a negagao.

Uma logica estruturante da natureza e que este é o
principio do idealismo na filosofia da natureza, demonstra que
Hegel tenta se esquivar do problema de construir um idealismo no
qual s6 o que subsiste é o tedrico ignorando o pratico, o légico em
detrimento do natural ou do mundo real. Nesse sentido ¢
necessario dar vida ao tedrico, ou seja, experimenta-lo tal como ele
¢ no mundo. S6 dessa forma podemos fazer uma ciéncia
verdadeira.
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3 — 0 Conceito de Natureza e a Natureza do conceito’

A unificagio da relagdo tedrica com a relagdo pratica
fundamenta o conceito de natureza, e este, por sua vez, justifica
como a Ciéneia da 1.dgica conecta-se a Filosofia da Natureza. Hegel
escreve que:

a natureza mostrou-se como a ideia na forma do ser-outro.
Visto que a ideia é assim como o negativo dela mesma ou
exterior a §i, assim a natureza ndo ¢é exterior apenas
relativamente ante esta ideia (e ante a existéncia subjetiva
da mesma, o espirito), mas a exterioridade constitui a
determinacio, na qual ela estd como natureza. [HEGEL,
ECF 2, §247].

Neste paragrafo Hegel apresenta a copula entre a logica
(aqui referida como ideia) e a natureza. Embora nao escreva
diretamente se a ideia contida na natureza derivada da Ciéncia da
Ldgica é a logica (die Logik) ou o l6gico (das Logische)?, segundo
nossa leitura, essa ideia é o l6gico. Essa é uma diferenciagao crucial
na fundamentagao logica do natural, pois, se a filosofia da natureza
fosse uma exteriorizac¢ao da logica (die Logik), ao invés do légico
(das Logische), ela teria como ponto de apoio principios metafisico
da filosofia da natureza ao nivel dos fendmenos, mas nio das coisas
naturais em si mesmas; a logicidade da natureza seria uma projecao

2 Essa dupla afirmacido mostra as duas dimensdes contidas na filosofia da natureza: a
natureza enquanto exteriorizagdo de uma légica que aparece encarnada, mas ainda nao
consciente de si como no espirito, e a logica expressando a propria natureza do conceito.

3 A partir deste momento Hegel ndo se refere mais as formas de relacio do homem com
o natural, a relacio pratica e a relagio tedrica, apenas se refere ao conceito de natureza,
porém, aquelas duas formas de relacdo estio suprassumidas no conceito de natureza

4 Definimos Die Logik (a l6gica) como o processo de auto engendramento das categorias
do légico; definimos Das Logische (o légico) como o universal que possui em sua
interioridade a 16gica (Die Logik) e pode exteriorizar-se e abarcar outros objetos, seja
natural ou espiritual. O légico (das Logische) possui, em sua interioridade, as
determinacdes da légica (die Logik) como momentos suprassumidos, e, afirmar que o
discurso especulativo do légico é capaz de conceitualizar as patticularidades do sistema,
no caso a natureza, ¢ afirmar a ampliacio dos universais do légico (Das Logische) para o
ser natural, pois o ser natural possui as mesmas determinacdes de ser que a l6gica (Die
Logik).
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subjetiva, uma prioridade do pensar sobre o ser, nio uma
logicidade propria do ser natural, expressando uma das
unilateralidades do entendimento reflexivo. Ou seja, a natureza nao
teria existéncia nenhuma nela mesma, sendo apenas produto de um
pensar. Por outro lado, sendo o natural uma apresentagao do ser
outro do légico (como das Logische), entio se compreende a
natureza como autonoma, mas que possui as leis 16gicas universais
como propriedades particulares suas.

A Filosofia da Natureza nao é apenas uma continuagao ou
prolongamento da Ciéncia da 1.dgica, pois a Filosofia da Natureza
possui as suas proprias determinacdes que devem ser produzidas e
que sdo inicialmente estrangeiras a Ciéncia da I.dgica. Isso implica
que, embora a esséncia da natureza seja o 16gico, que, enquanto tal,
¢ o pensar do pensamento, a natureza possui elementos
particulares e da experimentacio que, portanto, nao sao ‘puro
pensar’. Por essa razao que a filosofia da natureza é uma aplicacao
do logico aos seres do mundo, uma ampliagao das leis logicas as
determinacOes naturais.

O natural existe e subsiste por si s6, porém, é s6 uma
‘casca’, sendo a sua interioridade a propria légica exteriorizada, ao
modo de uma realidade existente em si mesma e acessivel ao
pensamento em funcido de sua racionalidade intrinseca, sua
logicidade propria, suas leis e finalidades que regem seu
funcionamento, em uma perspectiva descritiva do ser, nao do
prescritivo do dever-ser. Por exemplo, uma arvore existe por si so,
ela tem existéncia propria independente do pensar, porém, cla
possui uma logicidade propria, logicidade esta que se constitui das
mesmas leis da logicidade do pensar, sendo possivel o discurso
especulativo discursar acerca da logicidade desta arvore com tanta
propriedade quanto a logicidade do pensar logico. Isso reforca
nossa leitura que o 1égico (das Logische) nao se resume a Ciéncia da
I dgica, mas é o discurso especulativo de toda a realidade, sendo a
Ciéncia da 1.dgica, apenas a exposi¢do conceitual como légica (die
Logik).

Se compreendermos a manifestagio da ideia como o
discurso especulativo do légico (das Logische), entio temos o
légico como esséncia do natural, mas devemos ressaltar, como
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escreve Hegel, que a natureza nao é apenas a ideia légica. A ideia
se modifica em relacio com o natural, pois ela nao permanece ‘em-
si-e-para-st’.

Hegel escreve que: “Porque, de fato, a metafisica da
natureza — como a determinidade essencial de sua diferenca — ¢é tal
que a natureza ¢ a ideia no seu ser-outro dela; nisto esta que ela seja
essencialmente um ideal ou aquilo que s6 tem sua determinidade
como relativo, somente em relagio a um primeiro. 7 [HEGEL,
ECF 2, §247 A]. A logicidade do pensamento vai ao encontro da
logicidade da natureza, tal como essa pode ser descrita e
compreendida. A légica do pensar é reposta pela l6gica do natural
em um nivel mais elevado de logica, uma logica do pensar algada a
légica do ser. A condigao de efetividade para esse passo depende
de uma suprassuncao das posicOes realista e idealista enquanto
expressoes do entendimento. O discurso especulativo efetua essa
passagem apoiado no nucleo comum do légico (das Logische),
marca da possibilidade de um sentido intrinseco e extrinseco para
O ser e para O pensar.

4 - 0 Sistema de graus da natureza

Estabelecido como o 16gico passa a natureza, ¢ necessario
justificar como o conceito de natureza se desenvolve no percurso
da Enciclopédia das Ciéncias filosdficas, o que Hegel denomina de
sistema de graus ou niveis [System von Stufen]. O sistema de graus
da Natureza ¢ uma tese que permaneceu inalterada nas trés versoes
da Ewnciclopédia. Nela, Hegel argumenta que a filosofia da natureza
possui estagios ou degraus na qual um se determina do anterior,
assim, sucessivamente, do mais simples ao mais complexo, sendo
o primeiro o mais abstrato e o ultimo mais verdadeiro. Aqui que
Hegel coloca mais claramente a separagdo entre a natureza e o seu
conceito, ou seja, a sua filosofia. Hegel afirma que:

A natureza é para considerar-se como um sistema de
[estagios ou] degraus dos quais necessatiamente um
procede do outro e é a verdade mais proxima daquele
[degrau] do qual resulta; ndo porém de modo que um seja
naturalmente gerado pelo outro, mas na ideia interna
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constitutiva do fundamento da natureza. A metamorfose
acontece s6 a0 conceito como tal, pois s6 a alteracdo deste
¢ desenvolvimento. Mas o conceito é na natureza parte s6
algo interior, parte existindo apenas como individuo vivo;
a este, somente, fica limitado a metamorfose existente.
[HEGEL, ECF 2, §249]

Assim um degrau posterior é a verdade do anterior. Este
sistema de degraus do natural tem dois aspectos centrais, o interno
e o externo, sendo o interior o légico [das Logische], o que muda,
que altera, que se desenvolve, que de fato efetua a transformacao e
as alteracGes do natural. E o exterior da coisa, que fica atrelada
unica e exclusivamente a mutaciao interna do conceito, a uma
metamorfose.

E proprio da natureza o desmoronar, o diluir-se e
constituir-se em algo novo, porém, estas passagens sao
indiferentes, ou seja, sem o refletir e o raciocinar, sio pura
exterioridade, ndo tem interioridade. O légico [que Hegel aqui se
refere como conceito] é que constitui o interior do objeto. O
interior das coisas do mundo ¢ a consideragao pensante, o légico.
Nesse sentido que a filosofia da natureza sé o ¢ enquanto o espirito
se debrucando sobre o natural. Assim, o conceito do natural
sempre se desenvolve, mas o proprio natural nao, ficando na
“contradicido nio resolvida”.

Em outras palavras, o desenvolvimento da natureza
ocorre apenas enquanto filosofia, apenas na ciéncia que a estuda,
pois a natureza, enquanto ser-af, permanece sempre o que ¢, em
sua mutabilidade necessaria; ela sé alcanca o espirito enquanto
possui o l6gico como sua esséncia. Isso pode ser entendido pela
nao existéncia de historicidade no natural, ele é o eterno ser-ai
presente. Nao cabe a ciéncia natural, segundo Hegel, o estudo da
historicidade na natureza, pois esta cabe apenas ao espiritual e ao
cultural.

Compreender a natureza em degraus é uma necessidade
da ideia, e ndo algo inerente ao mundo. Essa tese é central na
filosofia da natureza e é também uma implica¢ao de seu sistema,
que surge quando Hegel se propde a fazer um idealismo absoluto
no qual o pensar ¢ também objetivo, mas que niao pode dar
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sustento a coisa nela mesma. A natureza existe por si s6, mas por
si s6 ndo tem importancia, pois o seu conteudo, o seu interior, s6
existe enquanto ha um pensar em relagao a ela.

Assim, as coisas naturais nao tém interioridade propria,
mas caracteristicas que sdo passiveis de categorizacdo em graus
ordenados segundo suas leis e suas complexidades proprias.
Utilizando essa tese, na qual as leis logicas internas das coisas
naturais sao autodeterminantes, é possivel a dedu¢ao a priori da
natureza, pois a ideia é o principio interno a ela.

5 — Insergéio da filosofia da natureza na Enciclopédia

Considerando que a ideia logica se exterioriza como
natureza que progride em degraus até a sua culminagdo como
espirito fica clara a posicio do natural na organicidade da
Enciclopédia. Hegel afirma que:

A natureza é e 5 um todo vivo; o movimento ao longo da
marcha dos seus degraus ¢ antes isto: que a ideia se ponha
como aquilo que ela ez si é, ou, o que é o mesmo, que ela
de sua imediatez e exterioridade, que ¢ a morte, va para dentro
de si, para primeiro ser como vivente; mas a seguir
suprassuma também esta determinidade na qual ela é
somente vida e se transporte a existéncia do espirito, o qual
¢é a verdade, o alvo final da natureza e a verdade efetiva
[realidade] da ideia. [HEGEL, ECF 2, §251]

Este paragrafo insere a filosofia da natureza na
organicidade da Enciclopédia ou do proprio sistema filoséfico, na
qual a ideia se coloca no mundo, e que em relagdo a ela, se
estabeleca o espirito. A natureza ¢, portanto, o termo médio entre
o ideal e o espiritual. Nesse sentido, a filosofia hegeliana pode ser
denominada de uma filosofia holistica, na qual ela constitui uma
totalidade, mas que esta totalidade ¢ mais que a mera soma das
partes.

A natureza ¢ inteligéncia petrificada (gefrorene
Intelligenz), ou seja, pensar petrificado, pois possui uma
sistematicidade idéntica ao do pensar. Se a natureza fosse alienada
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da logica, ela seria apenas cadaver do entendimento, sem a ideia
nao podemos chegar ao conceito de natureza, nao podemos pensar
racionalmente ela. Segundo Beiser:

A motivagdo fundamental para fazer a Naturphilosophie,
afirmam Schelling e Hegel, é que ela sozinha resolve os
problemas de epistemologia que o proprio Kant nio
conseguiria resolver. Somente a Naturphilosophie supera o
dualismo entre o subjetivo e o objetivo, o ideal e o real, que
representa o principal obsticulo para resolver o problema
do conhecimento. Todo conhecimento envolve algum tipo
de interacio e correspondéncia entre o subjetivo e o
objetivo, porque ele pressupbe que a representacio
subjetiva é a verdade de algo objetivo. Mas como essa
correspondéncia é possivel se o subjetivo e objetivo
pertencem a reinos completamente heterogéneos do ser?
(BEISER, 2003, pg. 12)

Por meio do movimento do pensar e do movimento do
natural é possivel unir estes reinos diferentes de ser. Assim é
possivel superar o dualismo subjetivo e objetivo no ambito da
filosofia da natureza e, ainda mais, ¢ possivel entender que existe
uma relagdo entre o realismo e o idealismo na concepgdo da
filosofia da natureza. Esta relacdo pode ser entendia no sentido em
que o ser-ai, o dado, representa a realidade e o ser-para-si ¢é
entendido como a idealidade. Estas duas instancias se relacionam,
e nao sao excludentes uma a outra. A idealidade nio ¢ algo além e
distinto da realidade, mas, ao contrario, o conceito de idealidade
consiste na verdade da realidade. O idealismo nao pode ser além
ou distinto da realidade. Somente quando levamos em
consideragdo a realidade interna ao idealismo hegeliano que
podemos entender a relacio entre a natureza e o espirito. Ao
determinar, de modo geral, o espirito humano como o ideal, ¢ a
natureza como o real, é preciso relaciona-los para compreender o
absoluto.

Por um lado, a natureza nio ¢ algo firme e acabado em si,
que precisa do espirito para chegar a sua propria verdade. Por
outro lado, o espirito nio ¢é algo abstrato além da natureza. O
espirito s6 é verdadeiro na medida em que possui a natureza como



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 185

suprassumida. Nesse sentido, a Aufhebung, a suprassungao,
mostra uma definicio fundamental, qual seja, mostrar lados
opostos que se relacionam e se subsistem, alids, que s6 existem pela
sua relacio.
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A SECAO FAMILIA NA ENCICLOPEDIA DAS
CIENCIAS FILOSOFICAS DE HEGEL

Greice Ane Barbier: '

Introducdio: Parte C — A Eticidade

O momento denominado “Familia” (Fawilie) ¢ o primeiro
da Parte C-Eticidade (Si#lichkerf), do terceiro e ultimo tomo da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, denominado de A Filosofia do
Espirito. O posicionamento da conceituagao da familia dentro da
estrutura geral do Espirito encontra-se apés o Espirito Subjetivo,
sendo ela que abre o processo de objetivagdo da vontade naquela
que é a Segunda se¢ao da Filosofia do espirito, O Espirito
Objetivo.

A “Familia”, por ser o primeiro momento da Eticidade, ¢
precedida por uma pequena introducdo a toda essa parte. Nessa
introdugdo a Parte da Eticidade, Hegel retoma aspectos gerais do
espirito subjetivo e do espirito objetivo que, agora, poderdo ser
contemplados de forma a alcangar suas completudes conceituais.
Assim, nesses poucos paragrafos (§§ 513- 517) encontramos
peculiaridades que ajudam a compreender como ©0s
engendramentos hegelianos operam as passagens de niveis
conceituais mais imediatos para niveis mais mediatos. Também, da
leitura desses paragrafos iniciais da Eticidade, se pode afirmar que
o plano geral da filosofia hegeliana, na ECF, concerne a um
trabalho que parte de niveis que apresentam uma efetivagdo menor
para uma maior por meio da concretizacio das determinagdes
espirituals caracteristicas da racionalidade.

O primeiro paragrafo da Segunda Se¢ao da Filosofia do
Espirito (§{513) comega, justamente, pela defini¢ao da propria parte
Eticidade. Segundo Hegel, ela “¢é a plena realizagdo do espirito
objetivo, a verdade do espitito subjetivo e objetivo mesmos™
Dessa passagem, destacamos “a plena realizagao” e “a verdade do

! NEHGL — Nucleo de Estudos Hegelianos — UFRGS. IFC — Instituto Federal
Catarinense (greice.barbieri@ifc.edu.br

2HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio (1830): 111 — A Filosofia
do Espirito. Tradugdo de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995. p. 295.
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espirito objetivo”. O espirito objetivo é uma forma espiritual que
depende nio s6 de seu estabelecimento formal, abstrato ou
subjetivo, mas precisa também aparecer de uma forma concreta /
objetiva. Isso significa que os desdobramentos estruturais, aqui, se
colocam em formas concretas. A essas formas concretas damos o
tratamento de instituicoes’.

No entanto, Hegel ressalta que ao ter parte de sua
liberdade “na realidade, portanto, no exterior, na Coisa” e o “bem
como um universal abstrato”, o espirito ainda se apresenta
unilateralmente. Para Hegel, a racionalidade verdadeira nio se
encontra numa ou noutra ponte de um processo qualquer. Hegel
esta retomando aqui aspectos trabalhados nos desdobramentos
anteriores do Espirito objetivo — O Direito e a Moralidade — ¢
adiantando o trabalho espiritual primordial da Eticidade. Quando
Hegel se refere a “unilateralidade do espirito objetivo” como tendo
uma parte da “sua liberdade imediatamente na realidade, portanto, no
exterior, na Cozsa”’, ele esta falando do Direito, onde a pessoa de
direito encontra a sua realizacdo na propriedade de um bem
exterior, na aquisicio de coisas exteriores e na celebracio de
contratos. E quando Hegel se refere a outra ponta da
unilateralidade do espirito objetivo como sendo o “bem, enquanto
é um universal abstrato”, ele esta falando da Moralidade, onde o
sujeito tem uma ideia de bem, mas que ainda se apresenta de forma
abstrata (sem realidade exterior), muito embora, pelo trabalho que
ha na Moralidade, esse sujeito ja tenha uma ideia de bem que ¢
universal, isto ¢, que nao se refere somente a sua subjetividade, mas

3 “O espirito ¢ atividade, no sentido em que os escolasticos diziam de Deus que ele era
absoluta atuosidade [Actus purus]. Ora, enquanto o espirito ¢ ativo, estd implicado que ele
se exterioriza. Por esse motivo, ndo se pode considerar o espirito como um ‘Ens’ carente-
de-processo, tal como ocorria na metafisica antiga, que separava de sua exterioridade a
interioridade, ~carente-de-processo, do espirito. O espirito deve considerar-se
essencialmente em sua efetividade concreta, em sua energia; e, na verdade, de modo que
as exterioriza¢des delas sejam conhecidas como determinadas pela interioridade do
espitito”. HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosificas em Compéndio (1830): 1 — A
Ciéncia da Loégica (1830). Traduciao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995. § 34 Z
(Zusarz), p. 97.
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leva em conta a existéncia de outras pessoas que tem igual direito
a sua plena realizacio enquanto individuos®.

Observando o lugar da Familia, percebemos como sendo
0 momento em que o sujeito volta-se para o seu ser comunitario,
nao mais como a pessoa de direito, proprietaria e que segue leis,
nem como o sujeito que finalmente vé a si como um agente moral,
inserido num sistema legal, cuja analise ele empreende para poder,
entdo, voltar-se para suas relagdes niao sé com os outros, mas
sendo junto, isto ¢é, suas relagdes comunitarias. Ja nos primeiros
paragrafos da secao “Familia” (a primeira raiz ética do Estado),
Hegel apresenta um mapa geral do desenvolvimento e das
principais determinag¢oes dessa forma de concretude do espirito.
Aspectos objetivos e subjetivos permeiam toda a filosofia
hegeliana, sendo que cada um dos polos tem mais ou menos énfase
dependendo do grau de desenvolvimento espiritual.

No caso de parte Eticidade, por estar inserida ji no
Espirito Objetivo, o destaque da-se pelas determinagdes espirituais
objetivas. Mas isso nao significa que as determinacOes subjetivas
nao participem mais do desenvolvimento espiritual, elas
continuam atuando. Isso é possivel pela suprassuncio (Aufhebung)’,
movimento pelo qual a filosofia hegeliana opera, onde os
elementos nao sio meramente superados, mas ultrapassados,
conservados e negado. Em sendo assim, elementos subjetivos
participam mesmo no Espirito Objetivo, embora aparegam muitas
vezes como negagoes ou superacoes. Mas nessas negacoes e
superacOes, o que ¢ superado e negado ¢ mantido de forma
afirmativa, pois participa da constru¢ao, embora se apresente como
um coadjuvante.

Ja a unilateralidade do espirito subjetivo consiste em
“autodeterminar-se em sua singularidade interior” (§513) de forma
abstrata. Ou seja, as determinagdes (caracteristicas) do espirito
subjetivo concentram-se na singularidade (em cada individuo) e no

4 Cf. HEGEL. ECF (1II). § 514, p. 295 e, ainda, §§ 483-502 (apresentagio do Espitito
objetivo e da parte O Direito) e §§ 503-512 (A Moralidade).

5> Aunfhebung (suprassuncao) e aufheben (suprassumir), que vem a ser nao sé6 algo negativo
(ja que nega) ou inerte e estagnado (ja que conserva), mas que também tem seu aspecto
positivo, pois igualmente eleva.
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modo como este trata com o mundo. Como se pode notar, as
unilateralidades de uma e de outra se¢do complementar-se-ao,
fomentando o movimento légico em busca da liberdade (uma das
meta-ideias ou o fio de Ariadne) que conduz os desdobramentos
da filosofia hegeliana.

No caso do citado § 513, Hegel no diz: “ao serem
suprassumidas essas unilateralidades, entdo a /berdade subjetiva é
como a vontade racional wuiversal em si e para si, que tem na
consciéncia da subjetividade singular seu saber sobre si mesma e a
disposi¢ao, assim como tem ao mesmo tempo sua ativagao e
¢fetividade imediata universal, como costume |ethos|: [é] a liberdade
consciente-de-si, que se tornou natureza’. Hegel ilustra, nesse
trecho, como esse processo ocorreu para que a Eticidade pudesse
vir a se concretizar. Primeiramente, a liberdade do sujeito coloca-
se nao s6 como algo ligado a sua individualidade e interioridade,
mas como algo que ele sabe que esta la e se encontra atrelada a sua
subjetividade. Desse modo, a liberdade individual coloca-se
também como um costume, um habito. Essa liberdade individual,
trabalhada na sua forma subjetiva por meio da Moralidade
(Moralita?) —, parte que antecedeu a Eticidade, deu ao sujeito o saber
sobre essa vontade e a colocou sob a forma de uma “disposi¢ao”.
Essa disposi¢ao se objetiva de forma imediata e universal tornando
a liberdade consciente de si, natureza. A natureza propriamente
humana, ou segunda natureza encontra seu lugar de efetivagao nas
construgoes e institui¢oes resultantes desse trabalho espiritual de
superacao das unilateralidades.

Como dito acima, o momento da Familia é o primeiro da
Parte Eticidade sendo apresentado por uma pequena introdugio
que narra os a serem dados. Depois da apresentacio geral da
propria Eticidade do ja citado § 513, Hegel comeca o § 514 se
referindo a “substancia que se sabe livre”. Hegel ndo esta falando
exatamente do mesmo conceito que Aristételes quando este usa o
esse termo: em Hegel, “a substancia viva ¢ o ser, que na verdade ¢é
sujeito”. Definida como sujeito, ela é algo que se poe em

¢ HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Petrépolis, R]: Vozes, 2001. p. 30.
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movimento por si mesma e s6 através de si podera vir a ser efetiva’.
Esta efetividade advém de sua capacidade — posta em ato — de
compreender a si mesma como parte de um processo, tendo
consciéncia desse mesmo processo enquanto parte de si mesma.
Ora, mas como a substancia pode vir a ser compreendida enquanto
sujeitor Basicamente, temos de levar em conta que toda a
substancia é um ser.

Ora, sendo a categoria mais abstrata, ¢ aquela da qual todas
as outras derivam. Como sabemos, em Hegel, nenhuma categoria
“brota” por geracao espontanea, e isso quer dizer que no ser todas
as outras categorias estdo presentes. Se no ser ha todas as outras
categorias, o ser possui em si oposi¢oes. Onde ha oposi¢coes ha
movimento. Neste sentido, a substancia é viva porque nao esta
pacificada, esta em constante oscilagao. O movimento provocado
pelas oposi¢oes, que estdo dentro da categoria do ser, longe de
demonstrar uma espécie de discordancia irremediavel mostra que
essas oposi¢des sao 0 que, postas para fora, irdo tornar possivel a
efetividade da substancia. Nesse mesmo sentido é que temos as
unilateralidades espirituais suprassumidas na objetividade recém-
alcangada®. Por isso Hegel afirma, no inicio ao § 514 que “a
substancia que se sabe /Zvre, em que o dever-ser absoluto é igualmente
ser, tem efetividade como espirito de um poro”™. No movimento que
temos na Eticidade, o que estd em jogo é a natureza humana
enquanto construgao racional. Nesse sentido, o ser da Eticidade é
o “espirito de um povo”, isto é, a capacidade que a segunda
natureza humana, por meio de sua racionalidade, tem de se por
enquanto uma formacao institucional. A substancia da Eticidade
se sabe livre e alcancga a efetividade nesse espirito de um povo o
qual, em sua divisao abstrata “¢ a singularizagao e pessoas” (§ 514).
O espirito de um povo tem na pessoa e sua autonomia, a poténcia
e a necessidade interiores. Dessa maneira, a efetividade da

7Cf. HEGEL. FE. p. 29-30.

8 Cf. BARBIERI, Greice Ane. O Conceito de Familia na Filosofia do Direito de Hegel. Porto
Alegre: UFRGS, 2013. 202 f. Tese (Doutorado em Filosofia) — Programa de Pos-
Graduacao em Filosofia. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2013. p. 43.

9 HEGEL. ECF (III). § 514, p. 295.
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substancia ética ocorre no espirito de um povo que, por sua vez,
tem na autonomia das pessoas que o compde, a possibilidade e
necessidade interiores.

Para Hegel, as pessoas devem poder ver na substancia sua
propria esséncia e, dessa maneira, deixariam de serem seus
acidentes. Hegel parece fazer referéncia, aqui, ao § 150 da
Enciclopédia, cujo paragrafo pertence ao tomo 1 da obra,
denominada “A Ciéncia da Logica” (e, usualmente, apelidada de
“pequena logica”, pelos comentadores de Hegel) na sua segunda
parte, “A Doutrina da Esséncia”, subsecdo “C. A Efetividade. La,
substancia e acidente, dentro da concepg¢ao hegeliana, compdem-
se mutuamente ¢ essencialmente: os acidentes e suas relaces
compdem a substancia e esta s6 ¢ o que ¢ pelos acidentes que a
constituem. Logo a seguir, no § 151, Hegel afirma que “a
substincia é, por isso, a totalidade dos acidentes™’, afirmacio
idéntica a da anota¢ao do § 163 da Filosofia do Direito — paragrafo
que trata da familia e a coloca como a substancia ética da qual seus
membros sio seus acidentes'".

Vimos, acima, que a substancia ¢ sujeito e que ela assim o
¢ por ter em si categorias que se opdoem e, nessa Oposicao,
provocam o movimento que da origem a sua conceitua¢ao
enquanto sujeito. Aqui, 0 processo ocorre porque “a pessoa sabe,
enquanto inteligéncia pensante, aquela substancia como sua
propria esséncia, e nessa disposiciao deixa de ser acidente dela”".
O espirito de um povo, a faceta efetiva da substancia na Eticidade
¢ construcao das pessoas — sua divisao abstrata, singularizado — e
estas, 20 mesmo tempo em que nascem e estao colocadas ja em
meio ao espirito de um povo, também “tem intui¢ao dela [da
substancia] como seu fim ultimo na efetividade, mas também

10 HEGEL. ECF (I). § 151, p. 280.

WHEGEL, G. W. F. Linbas Fundamentais da Filosofia do Direito on Direito Natural ¢ Ciéncia
do Estado em Compéndio. Tradugao, notas, glossario e bibliografia de Paulo Meneses Agemir
Bavaresco, Alfredo Moraes, Danilo Vaz-Curado R. M. Costa, Greice Ane Barbieri e
Paulo Roberto Konzen. Apresentagdes de Denis Lerrer Rosentfield e de Paulo Roberto
Konzen. Sdo Paulo: Loyola; Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2010. § 163. p. 176

2 HEGEL. ECF (11I). § 514, p. 296.
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como aquém atingido, assim como produz por sua atividade’. A
pessoa deixa de ser acidente da substancia por meio de sua
atividade dentro da prépria substancia. A relagdo pode ser dita de
reciprocidade: a substancia tanto influencia a atividade do sujeito
quanto este influencia a substancia ética, levando-a termo de tal
maneira que ele alcanca a liberdade efetiva'®.

Isso se torna possivel, segundo sugere Hegel no paragrafo
seguinte ({515), “porque a substancia é a unidade absoluta da
singularidade e da universalidade da liberdade”: todo singular em
sua atividade e efetividade ¢ e cuida daquilo que esta sob as
condig¢bes do todo, e esse todo é o pressuposto no qual o singular
existe!. Os individuos estio entdo, conectados com a substincia e
percebem os seus interesses como identificados com o todo. E a
partir dessa conexao de seus interesses com o todo se cria uma rede
de confian¢a entre as pessoas. Essa confianca ¢ “a disposi¢ao
interior verdadeira, ética”'. A disposicdo ética se coaduna a cada
uma das instancias espirituais objetivas (familia, sociedade civil-
burguesa e Hstado) e dela derivam deveres éticos especificos.
Segundo Hegel, aquela subjetividade que ¢é penetrada pela vida
substancial, isto é, a personalidade ética, apresenta-se enquanto
virtude.

A virtude atua sobre duas facetas: a primeira “em relacao a
imediatez exterior”, ou seja, aquilo que se apresenta de forma direta
e externa, sem os processos que induzem a reflexdo, de maneira tal
que essa imediatez exterior é também denominada por Hegel de
“destino”. Nesse sentido, cabe a personalidade ética “relacionar-se
com o ser como algo ndo negativo; e assim repousar
tranquilamente em si mesmo”. A virtude, aqui, estd justamente em
nao encarar aquilo que esta dado, aquilo que nao se coloca como
possibilidade de reflexdao, como algo negativo, mas tornar esse

15 HEGEL. ECF (I1l). § 514, p. 296.

14 “Podemos perceber aqui [§514], na parte final, a referéncia a caracteristica bésica da
Sittlichkeit, ou seja, a de que ela prové um fim que ¢, a0 mesmo tempo, ja realizado, que é
produzido, e, ndo obstante, ja ¢”. TAYLOR, Chatles. Hege/: Sistema, Método e Estrutura.
Traducao Nélio Schneider. Sio Paulo: E Realizacdes, 2014. p. 414

1> Cf. HEGEL. ECF (11). § 515, p. 296.
16 Cf. HEGEL. ECF (11I). § 515, p. 296.
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destino um repouso tranquilo para si mesmo. A segunda faceta
remete a objetividade substancial — essa sim, mediata — na qual o
sujeito age intencionalmente até o cume de sacrificar-se por ela. No
que se refere as relagdes do singular para com os outros singulares
— as outras subjetividades éticas — a primeira virtude é a da justica
e, posteriormente, a “inclinagao benévola”. Pela justica, 0 membro
da FEticidade é capaz de mediar o destino e a objetividade
substancial, de tal maneira que eles nio permane¢am como
delimitadores da vontade ética, mas como parametros a serem
observados com uma inclinagiao benévola, isto é, com boa vontade
para com os demais membros.

O que fica claro ¢é que a Eticidade basicamente apoia-se na
exteriorizacdo de virtudes concernentes ao convivio com o0s
demais e consigo mesmo. Dessa maneira, Hegel propde que as
relagdes comunitarias baseiem-se numa disposi¢ao ética que almeja
por-se como diferentes virtudes: confianga, tranquilidade,
herofsmo — ou patriotismo —, justi¢a, benevoléncia. Em resumo,
como Hegel afirma no fechamento ao § 515, “assim como em
relagdo a sua propria existéncia e corporeidade, a individualidade
exprime seu carater, seu temperamento etc., como virtudes”. Entao,
a Eticidade hegeliana coloca os comportamentos propriamente
humanos como enfoque e, estes, estardo baseados numa relacao
do sujeito com a substancia — da qual ele faz parte ndo como
acidente, se, de fato, colocar-se como membro dela — de tal
maneira que estes comportamentos deverdo apresentar diferentes
virtudes, adequadas ao desempenho e papel dos diferentes
momentos comunitarios.

A substancia ética tem diferentes apresentagoes,
dependendo do tipo de relagao que o sujeito estabelece com outros
sujeitos e com o proprio Estado. Assim, segundo Hegel:

A substancia ética é:

Enquanto espirito imediato ou natural — a familia

A totalidade relativa das relacOes relativas dos individuos
uns com os outros, enquanto pessoas autbnomas em uma
universalidade formal — a soczedade civil,
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A substincia  consciente-de-si, enquanto  espirito
desenvolvido em uma efetividade organica — a constituicio do
Estado".

No que diz respeito a esse comentario, chegamos a uma
primeira defini¢ao da familia dentro do contexto da Eticidade.
Rapidamente, falarei das outras duas instancias, para, entio,
prosseguir com o primeiro momento da Eticidade, “A Familia”.
Depois dela, Hegel expde o conceito de sociedade civil, dizendo
que ¢ totalidade relativa as relacSes dos individuos uns com os
outros — ou seja, trata-se de uma totalidade que abrange um aspecto
do ético —, mas no que se refere a autonomia deles. Nesse caso, os
sujeitos sdo  vistos como membros que se colocam
independentemente de outros e suas relagdes sao relativas porque
apenas ocorrem de acordo com uma universalidade formal —
interacoes e civis contratuais. A seguir, Hegel confere a0 momento
do Estado a capacidade da efetividade organica do espirito. Essa
organicidade depende do desenvolvimento espiritual em sua
efetividade. Desse modo, o Estado é um todo que precisa de seus
membros — assim como a substancia — mas, 20 mesmo tempo, Nao
pode apenas exigir deles, o Estado deve oportunizar aos seus
membros condi¢cdes de se verem reconhecidos nele. Por isso, o
todo estatal hegeliano ¢ organico: porque precisa nao s6 que seus
membros estejam dispostos a honra-lo, mas também porque deve
honrar seus membros. Nio ha substancia sem acidentes e, estes,
devem se constituir com a substancia, de tal maneira que sejam, de
fato, um todo.

0 momento do espirito ético em sua imediatez: A Familia

O primeiro paragrafo do primeiro momento da Eticidade,
A Famflia, comegca esclarecendo que este se coloca imediatamente,
uma vez que contempla “o momento natural de que o individuo
tem, em sua universalidade natural, no género, seu ser-ai
substancial”’®. Embora a parte da Eticidade diga respeito as

" HEGEL. ECF (11I). § 517, p. 297.
18 HEGEL. ECF (11I). § 518, p. 297.
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relagoes ja mediadas pela racionalidade, o momento da familia traz
a tona o natural que todo o individuo tem, aquela universalidade
natural que ele compartilha com outros, a saber, o seu género. O
género ira expressar-se, através da relagdo entre os sexos.
Entretanto, essa relagdo encontra-se agora “elevada a uma
determinacao espiritual”, isto ¢, comunitaria e que se encontra
institucionalizada, a saber, na familia. Nesse sentido, “o espirito,
enquanto familia, é espirito que sente”. Para Hegel, o sentimento
pode ter, em si, um valor universal e a superficialidade que as vezes
o atinge nao ¢ algo inerente a natureza do sentimento, mas algo
que pode contaminar outras disposi¢des éticas'’. Entdo, a familia
resguarda a naturalidade sob dois aspectos: o da relagio
propriamente sexual e a do sentimento, pelo amor e pela
confianca®. Ao mesmo tempo, deve-se ressaltar que o amor é o
elemento substancial do casamento, entretanto, ele nio é uma
entrega simples a naturalidade ou a sensibilidade. O que ¢
resguardo aqui é o principio subjetivo do mundo moderno, aquele
que permite ao sujeito ser livre e, através do seu saber e do seu
querer, garantir a sua propria satisfagdo, sem que isso faga com que
suas agOes nao possam ser classificadas como morais ou
eticamente aceitaveis®'.

Hegel pressupoe que “a diferenca dos sexos naturais
aparece igualmente, a0 mesmo tempo, como uma diferenca de
determinacio intelectual e ética” e, nessa diferenca, os individuos

19 “Infeliz aquele para quem o mundo imediato dos sentimentos se torna estranho; pois
isso ndo quer sendo dizer que os lagos individuais que criam uma ligacdo sagrada do
animo e dos pensamentos com a vida, a fé, o amor e a confianga, se rompem!”. HEGEL,
G. W. F. Discursos sobre a educagio. [Discurso de Encerramento do Ano Letivo — 29 de
setembro de 1809]. Lisboa: Colibri, 1994. p. 34.

20 <O amor tem entdo, de um lado, uma limitac¢io no fato de ser mediado naturalmente
e, portanto, depender de circunstancias particulares. De outro lado, ele é para Hegel
também uma das estruturas mais especulativas: o sujeito ganha-se ao se perder, esta em
si ao estar fora de si, somente no outro ele vem a si e ¢ a0 mesmo tempo o lugar mesmo
onde o outro chega a si”. . HOSLE, Vittorio. O sistema de Hegel o idealismo da
subjetividade e o problema da intersubjetividade. Tradugao de Antonio Celiomar Pinto
de Lima. Revisdo Técnica de Nélio Schneider. Sio Paulo: Loyola, 2007. p. 578-579.

2t Cf. LAFAYE, Caroline Guibet. “Le mariage: du contrat juridique a Iobligation
éthique”. In: KERVEGAN, J.-F. et MARMASSE, Gilles (Org.). Hegel, penseur du Droit.
Paris: CNRS, 2004. p. 158. Cf. também HEGEL. FD. § 124, p. 139-140.
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se encontram, “as personalidades se unem, segundo sua
singularidade exclusiva, em wma sé pessoa”*. A unido, entio, ocorre
entre diferentes e, a0 mesmo tempo, respeitando as peculiaridades
de cada um, pois se apoia na determinagao espiritual do amor e da
confianga, “segundo sua singularidade exclusiva”. A jun¢io de
duas pessoas em uma da-se porque a uniao entre elas comega com
“a intimidade subjetiva” que acaba “determinada em unidade
substancial”, transformando a unido em “relacio ética — o
matrimonio”. Assim, Hegel reforca que “a disposicao de espirito é ter
autoconsciéncia de sua individualidade nessa wunidade enquanto
essencialidade sendo em si e para si, a fim de ser nela ndo uma
pessoa para si, porém como membro”*'. Até entdo, os individuos
haviam sido definidos sob uma logica abstrata —a pessoa de direito,
que ¢ respeitada apenas levando em consideragao a lei — e subjetiva
— o sujeito da moralidade, o qual encontra em si as razoes para suas
agoes, bem como a sua responsabilidade enquanto agente. Agora,
este sujeito defronta-se com as suas sensagcdes € com OS seus
sentimentos colocados a si mesmo nao apenas de forma
consciente, mas ainda interna, mas também na objetividade,
concretizados noutro sujeito.

Desse modo, podemos compreender porque Hegel
valoriza mais o sentimento de intimidade do que a relagao sexual
propriamente dita, uma vez que: “a intimidade substancial faz do
matrimonio um vinculo indiviso de pessoas — um matrimonio
monogamico” e a “unido corporal é consequéncia do vinculo
estabelecido eticamente”. A monogamia, em Hegel, ¢ justificada

22 HEGEL. ECF (). § 519, p. 297.

2 Ou, conforme outra formulagio de Hegel: “A familia, enquanto substancialidade imediata
do espirito, tem por sua determinagdo sua unidade sentindo-se, o amor, de modo que a
disposicao de espirito é ter autoconsciéncia de sua individualidade nessa unidade [...]”.
HEGEL. FD. § 158, p. 174.

2 HEGEL. FD. § 158, p. 174.

25 O casamento para Hegel, até tem “seu ponto de partida na sexualidade, que, porém,
ele reconfigurou no sentido de uma unidade autoconsciente, espiritual. Nesse contexto,
Hegel rejeita trés nogSes: em primeiro lugar, a jusnaturalista, no sentido literal, que reduz
o casamento a wpulsos sexnais; em segundo lugat, a contratualista, segundo a qual o
casamento seria apenas um contrato, que poderia ser desfeito a qualquer momento; em
terceiro lugar, a sentimental, segundo a qual o casamento repousaria sobre o estar
apaixonads”. HOSLE. O sistema de Hegel. Sio Paulo: Loyola, 2007. p. 579.
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através da simetria, acima referida, que os conjuges possuem — por
isso ele elimina a possibilidade da poliginia islamica e a valoriza¢ao
excessiva da mulher, no Medievo — e porque s6 na monogamia os
parceiros teriam um compromisso total com o outro que, afinal, é
a marca do amor: “estar em si no outro”. Como o vinculo ético é
e estabelecido de livre vontade, isso coloca o casamento, para
Hegel, como primeiramente indissolivel, uma vez que o amor deve
ter a for¢a para fazer com que os parceiros dominem seus impulsos
sexuais e sejam capazes de um comprometimento exclusivo com o
parceiro. Seu entendimento ¢ o de que, se o casamento fosse
facilmente dissolvido, isso acabaria por enfraquecer a disposi¢ao
ética do amor e da confianca, além do tornar os individuos menos
propensos a uma construcao subjetiva confiavel.

Em sendo assim, no casamento, em Hegel, homem e
mulher tem igualdade, identidade de direito e obrigagdes. Isso
torna possivel que no matrimonio as pessoas tenham consciéncia
de si mesmas, de sua individualidade e de sua diferenca com o
outro dentro da unidade que fundam a partit dos votos
matrimoniais e, essa unidade, torne-se parte da esséncia de quem
elas sdo, enxergando-se, entdo, como membros de um corpo ético,
no caso, a familia. O resto, “a comunidade de interesses pessoais e
particulares” (§ 519) é apenas consequéncia de toda essa relacao
substancial que se estabelece entre pessoas diferentes que buscam
compartilhar a vida e a intimidade.

Sobre esses interesses pessoais e particulares, Hegel salienta
que “a propriedade da familia” pertence a comunidade “em relagao
a qual estdo igualmente os diversos individuos que constituem a
familia””’. E o mesmo vale para “a aquisi¢io, o trabalho e a
previdéncia”, pois sdo recobertos do “interesse ético”, sendo aqui,
comunitarios — do mesmo modo que os individuos — pertencem a
“familia como uma s6 pessoa” (§520). Hegel deixa claro que os
bens familiares pertencem ao conjunto da familia. Os conjuges,
através de seus trabalhos, contribuem igualmente — mesmo que sob

26 Cf. HOSLE. O sistema de Hegel. Sio Paulo: Loyola, 2007. p. 582.
27 HEGEL. ECF (). § 520, p. 297.
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aspectos diferentes — para que a familia obtenha bens e seja capaz
de prover seus filhos.

Entio, outro aspecto derivado da institui¢ao da familia sdo
os filhos que, “em certo sentido, sio o amor objetivado”. Para
eles, Hegel reserva o papel de serem aqueles que realizario a
Eticidade quando a educa¢iao que os pais lhe derem os tornarem
pessoas autonomas. Nesse caso, temos o momento natural, que é
a procriacio dos filhos, colocada como “originaria para a
conclusaio do casamento” e, depois, temos o momento da
Eticidade que fard das crias membros aptos ao exercicio da
liberdade substancial®.

Assim, temos a dissolugao ética da familia, que é quando
esta cumpre sua func¢do entregando a comunidade um ser
espiritual. No entanto, a dissolu¢ao do matrimonio também pode
ocorrer de forma natural, com a morte dos esposos ou, ainda, “de
uma forma doentia” pela perda da “intimidade como
substancialidade que apenas sente”. Trataremos, primeiramente,
da dissolu¢ao dita “doentia” do casamento, a seguir, da dissolucao
natural e, finalmente, da dissolucio ética.

No caso da dissolugao doentia, os conjuges sao vitimas do
“acaso” e da “caducidade”. A separacao pode ocorrer, todavia, os
nubentes nao podem se casar ja pensando nessa possibilidade. Sua
certeza e disposi¢ao devem ser a de permanecerem como unidade.
No entanto, dado que o casamento tem boa parte de seu apoio no
sentimento e, este, por sua vez, ¢ contingente, a separa¢gao pode
ocorrer’’. Segundo essa contingéncia, “encontram-se os membros
da familia, uns para os outros, na relagio de pessoas™. Hegel
remete, aqui, 2 denominacao que se da aos individuos do direito
abstrato, as “pessoas” de direito. E ele salienta que s6 assim as

28 LAFAYE. “Le mariage: du contrat juridique a 'obligation éthique”. Paris: CNRS, 2004.
p. 170.

2 Cf. HEGEL. ECF (11I). § 521, p. 297.
30 Cf. HOSLE. O sistema de Hegel. Sio Paulo: Loyola, 2007. p. 585-586.

31 Cf. WEBER, Thadeu. Hegel, liberdade, estado e histiria. Petrpolis, R]: Vozes, 1993. p 1006.

2 HEGEL. ECF (11I). § 522, p. 298.
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determinagdes juridicas entram na familia, porque em si, elas lhe sao
alheias.

Dessa ultima afirmagao, podemos depreender que a familia
nao ¢ um lago meramente contratual para Hegel — assim, como o
Estado —, pois o0 amor e a confianga siao disposi¢des que compdem
a familia. A sua unido nao pode depender de algo que diz respeito
as vontades externas que submetem um objeto, pois ¢ disso que o
contrato trata. Na familia, as disposi¢oes juridicas irdo mediar, na
verdade, os aspectos externos, pois os aspectos internos dizem
respeito aos sentimentos e disposicOes que nao podem ser
controlados e limitados por dispositivos meramente legais.
Quando a familia se coloca como lago ético, ela supbe que a
confianga seja o fiel da balanca e ndo o contrato. Pode-se mesmo
dizer que a confianga, ao longo do tempo, acaba por adquirir mais
importancia para os conjuges do que o amor, uma vez que esse é
mais propenso as instabilidades da subjetividade do que a
confianga, uma vez que essa, na verdade, depende mais da
racionalidade do que o amor. Desse modo, parece pertinente que
o sentimento do amor deve ser contrabalanceado com a da
disposi¢ao da confianga. Afinal, esta advém de uma relacio do
membro da comunidade ética com a propria substancia que o
define por seus deveres. Ao mesmo tempo O membro da
comunidade ética a define como totalidade e a personalidade ética,
o individuo penetrado pela vida substancial, se definira pela virtude
moldada por cada momento da Eticidade.

Dessa maneira, mais uma vez, confirmamos o carater
eminentemente ético do casamento, em contraposi¢do ao
elemento juridico, presente no contrato celebrado entre os
conjuges. Este elemento contratual, tipico do Direito somente vem
a tona quando a Eticidade é quebrada por elementos subjetivos que
ultrapassam as determinagoes éticas. No entanto, como vimos, o
casamento é uma objetivacio de elementos subjetivos e estd
também ligado ao exercicio da sexualidade. Esta se coloca mais
diretamente ligada ao imediato do natural e aos impulsos mais
primevos dos seres humanos. O casamento nio ¢ somente o
exercicio da virtude ética da confianga, mas depende do amor e
este ainda encerra, em si, uma inclinagao que escapa a vontade
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consciente do individuo, entio sua dissolugio por motivos
contingentes acaba sendo uma possibilidade a ser contemplada.

Entretanto, mesmo assim, Hegel ndo vé com bons olhos o
divércio, porque a resolugio dos pretendentes pelo matrimonio
funda-se principalmente no consentimento, no exercicio da
vontade livre que quer se objetivar no outro, aquele escolhido por
afeicao. E, ao mesmo tempo, cabe ressaltar, que o casamento
parece ser uma forma de nega¢ao da pura inclinagio sentimental,
pois “confere a ligacio afetiva uma forma de permanéncia
substancial precisamente porque rompe o circulo natural dos
amotes contingentes™. Devemos admitir que seria muito dificil,
dentro da filosofia hegeliana, que um sentimento pudesse fundar
uma institui¢ao sem que passasse por algum tipo de crivo racional.
Como vimos acima, os engendramentos da filosofia de Hegel nao
ocorrem na forma do entendimento que separa e que exclui, mas
pela forma da racionalidade, a qual é mediada pelo movimento de
suprassuncao (Aufhebung) que conserva, que medeia, que subsumi.
Nao obstante, justamente porque sua filosofia funda-se em
engendramentos de elementos que se opdem a0 mesmo tempo em
que se complementam, Hegel nao pode ignorar que o casamento
possui em si elementos contingentes:

Porque o casamento, inicialmente, é apenas a ideia ética
imediata, com isso tem sua efetividade objetiva na
intimidade da disposicio de espirito subjetiva e do
sentimento, nisso estd a contingéncia primeira de sua
existéncia. Assim como uma coa¢do nio pode entrar no
casamento, tanto menos existe laco positivo apenas juridico
que possa manter juntos os sujeitos quando as disposi¢oes
de espirito e as agdes contririas e hostis surgem3.

Assim, Hegel acaba admitindo a possibilidade de
dissolu¢do do matriménio por motivos que nao concernem ao
desenvolvimento conceitual da Eticidade, mas dizem respeito ao

3 FOESSEL, Michaél. “L’universel et Iintime. L’amour dans les Principes de la
philosophie du droit”. In: KERVEGAN, J.-F. et MARMASSE, Gilles (Org.). Hegel,
penseur du Droit. Paris: CNRS, 2004. p. 167.

34 HEGEL. FD. § 176, p. 183.
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tipo de elementos que o constituem: a escolha livte de um dos
conjuges, o qual “manifesta a fragilidade do casamento como ideia
ética imediata”™”.

Também pelo tipo de formagao que a familia possui, ela
pode se dissolver de forma natural, quando um dos seus conjuges
morre. “A morte natural tem uma consequéncia mais proxima da
vida civil”, pois acaba resultando no direito de heranga®. Nesse
momento, mais uma vez, “as determinagdes juridicas” acabam por
interferir na familia. Interessante notar que tanto a dissolugao
doentia, pelo divorcio, quanto a dissolugao natural, pela morte de
um dos pais, justamente por nio corresponderem a forma de
dissolugdo resolutiva da familia, acabam por fazer com que “o que
¢ em si alheio a esse laco — entram nela” . No caso, as
determinacdes juridicas sdo vistas como externas ao conceito de
familia, uma vez que em sua dissolugdo ética, quando os filhos
alcangam a sua independéncia pela educagio, elas nao entram.

A dissolugao ética da familia acontece por meio do
reconhecimento dos filhos em sua “waioridade enquanto pessoas
juridicas”, sendo, entdo, capazes “de ter uma propriedade livre
propria” e, também, “de fundar sua prépria familia”*. Para que
isso ocorra, é necessario que os filhos sejam preparados para a vida
adulta por meio da sua educacdo. A educacao (Ergichung) das
criangas, dentro da familia, em Hegel, sera regida por trés
principios: o amor, a confianca e a obediéncia. Todavia, cabe
ressaltar que, sendo o objetivo final da educagdo prover para a
sociedade seres autonomos e personalidades livres, que consigam
sair da unidade familiar e viver junto a outros individuos com os
quais nao terao lagos sanguineos e, talvez, nem mesmo de afinidade
afetiva, a referida obediéncia deve ser bastante mediada com a
confianca e o amor™.

35 FOESSEL. “L’universel et 'intime”. Paris: CNRS, 2004. p. 174.

36 BARBIERI. O Conceito de Familia na Filosofia do Direito de Hegel. Porto Alegre, 2013. p.
115.

3T HEGEL. ECF (11I). § 522, p. 298.
33 HEGEL. FD. § 177, p. 184.

39 Ct. BARBIERI. O Conceito de Familia na Filosofia do Direito de Hegel. Porto Alegre, 2013.
p. 114.
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A pura obediéncia nao é capaz de construir sujeitos capazes
de se autogovernarem, nem mesmo sujeitos aptos a reflexao, pois
essa necessita de independéncia e liberdade. Ao mesmo tempo,
criangas nao podem ser deixadas nao algum tipo de limite: surge,
entdo, a necessidade do equilibrio entre os trés principios que
regem a familia hegeliana, de tal maneira que ela venha a cumprir
seu objetivo que acaba por ser o de sua propria manuten¢ao
enquanto institui¢ao. Mas uma institui¢ao que deve, com o passar
do tempo, se auto-avaliar e, se for necessario, mudar, para poder
abarcar novas determinidades necessarias aos seus proprios
membros e a dos outros momentos do Espirito Objetivo.

Observa-se, entdo, que a procriacao nao realiza a Eticidade
do casamento, mas a educagdo dos filhos sim, seu “segundo
nascimento”, aquilo que entrega pessoas autonomas 2
comunidade. Essa autonomia faz com que as criangas sejam para
si e, entdo, “destinadas a fundar uma nova familia efetiva” como
aquela a que originariamente pertenciam®. Percebe-se, aqui, que a
familia tem importancia cabal para a plena realizacdo dos demais
momentos da Eticidade, uma vez que é dela que as pessoas
autonomas devem se originar.

E, por meio da autonomia que as criangas alcangam, elas
“saem da vitalidade concreta da familia” e tornam-se aptas a fundar
sua propria familia “tio efetiva quanto essa” da qual safram*'.
Hegel reforca aqui o fato de que a efetividade da familia somente
¢ levada a cabo por meio da autonomia que os filhos alcancam. E
¢ essa autonomia que permitira que os filhos e filhas formem sua
propria familia. Nesse aspecto, a familia mantém-se fortemente
ligada ao ciclo natural da vida, uma vez que sua existéncia repoe
individuos aptos a formar uma nova familia. Claro, a familia ¢é
ligada a natureza por apresentar uma primeira comunidade de
individuos e por conectar-se aos aspectos naturais e sentimentais
dos seres humanos. Entretanto, dada a mediagao espiritual das
virtudes, ou das disposi¢Oes espirituais, a naturalidade ¢ subsumida
(conservada, negada e elevada) a novos patamares: a sociedade

4 Cf. HEGEL. ECF (11I). § 522, p. 297.
41 Cf. HEGEL. ECF (11I). § 522, p. 298.
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civil-burguesa, onde o membro ampliara suas relagdes para 1a da
imediatez dos lacos sanguineos, mas atenta ao imediato de suas
necessidades e satisfagdo das mesmas. Por isso, pode-se dizer que
a familia acaba por poder se consolidar por meio da estabilidade
do patrimonio, quando garante sua subsisténcia na sociedade civil-
burguesa, através da capacidade individual. Este momento da
Eticidade sera como que “a segunda familia” do sujeito.
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0 PAPEL ESPECULATIVO DA SOCIEDADE CIVIL
PARA A EFETIVACAO DA IDEIA DE LIBERDADE NA
OBRA ENCICLOPEDIA DAS CIENCIAS
FILOSOFICAS EM COMPENDIO DE HEGEL

José Aldo Camurca de Ararijo Neto.”

1-Introdugéio

A modernidade trouxe contribui¢oes decisivas para as mais
diversas ciéncias. Na filosofia, especificamente, o tema da liberdade
ganhou um status riquissimo, cheio de interpretagoes. Isso se deve
a escolha conceitual dos autores do periodo. Friedrich Hegel (1770-
1831) ¢ o exemplo unico da filosofia que carrega esses sentimentos
em seus diversos textos. Para além de tais sensacoes, o filésofo
alemio representa ainda todo o peso da histéria da filosofia que
tematizou o tema da liberdade em varias matrizes, perspectivas.

A filosofia politica antiga (em que Platao e Aristételes sao
lembrados em grande parte pelos comentadores), por exemplo,
compreende o individuo como resultado da totalidade. Em outras
palavras, o homem antigo existe apenas enquanto membro de uma
comunidade. Ja no mundo medieval, por sua vez, o individuo esta
subordinado ao poder temporal da Igreja e ao forte movimento
teocéntrico da época. Com a modernidade, mais uma vez, altera-se
a perspectiva em questdao: o individuo passa a ser a figura central
da sociabilidade. Isso porque tal centralidade representa a
existéncia de um pacto, “contrato que expressa a vontade de um
ato efetivo de uma sociabilidade” (OLIVEIRA, 1995, p. 09).

Nessa linha interpretativa, defendemos a tese de que os
modernos (contratualistas e jusnaturalistas subjetivos) entenderam
que a nascente sociedade civil seria sinobnima do Estado enquanto
tal, confundindo as categorias sociedade e comunidade. A referida
visao, porém, nao é compartilhada entre os préprios comentadores
da filosofia hegeliana. Michael Inwood defende que Hegel foi o

! Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Professor
Substituto da Universidade Estadual do Cearad (UECE). Contato: aldolike@gmail.com /
nossopais2005@yahoo.com.br
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primeiro autor a distinguir a sociedade civil (Brirgerliche Gesellschaf?)
do Estado, afirmando que a primeira seria uma Gesellschaft ¢ o
segundo uma Gemeinschaf.

Uma definicio Geselschaft consiste em apresentar a
sociedade civil como uma associacdo mecanica fundada em
interesses individuais; enquanto uma Gemeinschaft ¢ uma
comunidade organica fundada em valores compartilhados, cuja
finalidade € o interesse do todo (INWOOD, 1997, p. 296). Segundo
Hegel a sociedade civil ndo é uma comunidade s#éctu sensu, mas esta
contida no Estado que ¢ de fato uma comunidade efetiva.

Por nao compreenderem essa sutil diferenga é que os
modernos entenderam que o resultante do contrato social seria o
Estado, mas segundo Hegel se referiam a sociedade civil. Isso pode
dar a impressio de que o filésofo da eticidade aceita o
contratualismo com referéncia a sociedade civil, mas isso nao é o
caso. Esta dltima, pela teoria hegeliana, nao é constituida por um
contrato. O dtnico paralelo é que, assim como o Estado
contratualista, a sociedade civil hegeliana em seu principio nao é
mais que uma mediagdo racional dos interesses particulares dos
individuos.

Para Hegel, o que os modernos, filsofos e economistas
entenderam e expuseram nao foi o Estado enquanto tal, mas um
novo modo de ser da liberdade surgida na modernidade, a saber, a
sociedade civil burguesa (HEGEL, 2010, § 258). E a unidade das
contribui¢des tedricas da filosofia politica e da economia politica
moderna que permite a compreensao racional dessa determinacao
ética: “superando a unilateralidade dessas duas matrizes do
conceito de sociedade civil, Hegel recolhe, num novo conceito, as
suas dimensoes civil e economica, para pensa-las em sua unidade.
Com efeito, para este pensador, a sociedade civil é simultaneamente
civil, economica e politica” (TEIXEIRA, 2006, p. 140). Numa
palavra, a prépria nogao de sociedade civil, na perspectiva
hegeliana, representa a novidade para os tempos modernos.

A referida novidade consiste na tentativa de conciliagao
entre os interesses particulares com o aspecto universal da ideia de
liberdade. Ora, o objetivo da filosofia hegeliana em seu sistema ¢é
de mostrar a forca especulativa da ideia de liberdade em seus
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desdobramentos. E o exemplo interessante de desenvolvimento
especulativo é a prépria relagao entre os membros da sociedade
civil com a esfera de suas vontades do mundo de trabalho. Nesse
sentido, Hegel ajuda-nos na compreensao reflexiva acerca deste
tema. A analise de Hegel a respeito da sociedade civil é bastante
pertinente tanto a filosofia politica como as outras ciéncias. Até
porque justificar a relevancia das associa¢des/corporacbes e o
papel do sistema de carecimentos (mundo do trabalho) nos dias
atuais, encontra na filosofia hegeliana uma possivel resposta a tais
conceitos.

A partir destas consideracées, o presente artigo apresenta
como objetivo central analisar o papel especifico da Sociedade Civil
no texto Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio. O escrito
de 1817 dialoga fortemente com a Filosofia do Direito, de 1821. Isso
deve a proposta do autor de antecipar alguns elementos
especulativos do primeiro texto em relagio ao segundo. No
presente artigo, o referido tema sera especificado, debatido. Além
disso, mostraremos ainda os momentos existentes da sociedade
civil presentes no texto de 1817.

Algo que dever ser considerado para efeito tematico é a
relagdo do conceito de trabalho na sociedade civil. Isso porque o
homem passa a ter em suas maos a responsabilidade de satisfazer
suas necessidades e também a possibilidade da criagao do mundo
espiritual da cultura. Segundo Hegel, o0 homem ¢é um ser livre e
espiritual, que mostra ja por sua condigdo o aspecto que O
diferencia de um ser acabado por natureza (como no caso o
animal). Torna-se, portanto, clara a diferenca exposta por Hegel
entre a condi¢ao animal e a condi¢ao humana.

A primeira mostra um ser acabado, de antemao pronto e
movido pela ac¢do instintiva da natureza. Ja a segunda nos remete
para um ser livre, espiritual e construtor de sua propria historia.
Em outros termos, Hegel expde a condicio livre do homem, que
tem como possibilidade suspender o mundo natural e erguer-se a
forma espiritual do mundo da cultura.
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2-0 Trabalho em seus Momentos Positivo e Negativo na Sociedade Civil.

Em primeiro lugar, convém ressaltar que a filosofia
hegeliana nio nega as caréncias naturais” (tais como: comet, beber
e vestir), mas as suspendem ao estabelecer outras modalidades de
caréncias: mais especificamente, as caréncias sociais. Estas trazem
consigo o carater espiritual da liberdade, onde o individuo
abandona o estagio de um ser puramente condicionado pela
natureza para torna-se um ser criador de cultura e de opinido.

Como se ha de verificar, a transformagao do “modo de set”
do homem, que a principio se estabelece como “condicionado”
pela natureza imediata e que posteriormente se demonstrara no
todo social como atividade criadora e livre, tem suas origens no
carater mediador do trabalho. Portanto, por intermédio dos mais
variados processos que envolvem a atividade do trabalho, o
homem tem a possibilidade de especificar (modificar, transformar
e desenvolver) a matéria que lhe é dada pela natureza. Por
conseguinte, o trabalho assume um aspecto positivo na filosofia
hegeliana, pois fornece ao meio o seu “valor” e a sua utilidade.

Neste sentido, deve-se dizer que o “mundo natural” ja nao
satisfaz todas as exigéncias requeridas pela vontade humana
(devido a multiplicagao das caréncias e de sua particularizagao),
consequentemente surgindo a necessidade de se produzir uma
“segunda natureza”, onde o homem seria capaz de se relacionar
exclusivamente com suas proprias produgées. Em suma, neste
ambito o homem tem em suas maos a responsabilidade de
produzir os meios e modos para satisfazer suas infinitas
necessidades. Como sugere Hegel na seguinte declaracao:

E infimo o material imediato que ndo precisa ser elaborado:

2 Segundo andlise apresentada por Denis Rosenfield, em sua obra Politica e Liberdade
em Hegel, os carecimentos sociais trazem em seu bojo o desenvolvimento da cultura e
liberdade, enquanto os carecimentos naturais se resumem a pura nio-liberdade, isto é:
“Os carecimentos simplesmente naturais, nao trabalhados pelo longo caminho da cultura,
sdo nio-livres enquanto os carecimentos sociais, gerados pela atividade humana, foram
liberados de sua dependéncia em relagio a um estado de natureza
bruto”.(ROSENFIELD, Denis L. Politica ¢ Liberdade em Hegel. Sio Paulo: Brasiliense,
1983, p. 178)
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mesmo o ar hd que adquiri-lo posto que é preciso aquecé-
lo; somente a 4agua, talvez, pode-se beber como se a
encontra. S30 o suor e o trabalho humanos que obtém para
o homem os meios para as caréncias (HEGEL, 2000, p. 30,
§196).

Nessa medida, o homem consome o que ele préprio
produz e nio espera pela boa vontade natural. E de sobremodo
importante ressaltar que as modalidades de satisfa¢ao das caréncias
pessoais, no interior da sociedade civil burguesa, se diferenciam
tanto de uma simples manifestacio da “natureza bondosa” como
também da pura “benevoléncia” dos outros. Nesse sentido, é bem
verdade que, em um suposto estado de natureza, o homem possa
aparecer passivo diante de sua realidade; inclusive obedecendo e
atacando todas as determinagGes impostas pela contingéncia
natural, como, alis, por tanto tempo fizeram os némades a procura
de sua sobrevivéncia. Todavia, ndo se pode esperar o mesmo de
um ser social, que ja liberto das amarras da pura imediaticidade,
busca sua satisfacio nas modalidades do trabalho e nao no
assistencialismo indigno.

Cumpre examinarmos, neste passo, que o carater livre do
ser humano se estabelece por sua capacidade de criagao e satisfagao
de suas proprias necessidades. Esta satisfacdo que por sua vez esta
condicionada pela modalidade do trabalho. Desse modo, a forca
produtiva do trabalho assume o papel espiritualizante que da a
forma a naturalidade af exposta. Alids, segundo Hegel, pela acao
transformadora do trabalho no mundo temos como consequéncia
a criagdo do mundo cultural (ou espiritual) a partir da natureza
imediata, pelo qual, este mesmo homem se reconhece e se
relaciona. Interessante se faz notar que esta agao transformadora
da natureza, estabelecida pelos individuos por intermédio do
trabalho, visa a principio satisfazer uma simples particularidade;
contudo, posteriormente também proporciona o “bem-estar” do
todo social. Portanto, pela relagao paradoxal do trabalho, que ao
mesmo tempo ¢é aquisicio particular e universal, a sociedade
encontra condi¢oes para se tornar livre e cultural.

E preciso insistir também no fato de que com o advento da
sociedade moderna e as novas transformacoes ocorridas nos
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modos de produgao das mercadorias, Hegel ressalta as novas
exigéncias que se fazem presentes na sociedade em relacio a
qualificacdo profissional dos trabalhadores. Segundo o filésofo, é
exigida do trabalhador uma qualificagdo crescente e continua que
possibilite este se adequar as novas exigéncias sociais. Desse modo,
Hegel demonstrar que a formagao dos individuos passa por um
longo processo tedrico e pratico. Conforme sugere Hegel no §-
197:
Em contato com a multiplicidade das determinagdes e dos
objetos que despertam interesse desenvolve-se a formagao
tedrica, [...] A formacdo pratica pelo trabalho consiste na
caréncia que se gera a si mesma e no habito da ocupacio
em geral, depois, na restricio do seu fazer, em parte
segundo a natureza do material, em parte, sobretudo,
segundo o arbitrio dos outros, e num habito, que se adquire
por essa disciplina, de atividade objetiva e de habilidades
universalmente validas (HEGEL, 2000, p. 31).

Assim, o individuo da sociedade civil burguesa aplica seu
conhecimento (Wissen) e o seu fazer (Tun) ao modo universal de
producao de mercadorias e trabalho. Cultivar-se se torna palavra
de “lei” na esfera do trabalho. Por conseguinte, através do processo
de formacao cultural, o individuo torna-se senhor da sua atividade.
Desse modo, no seu fazer subjetivo, produz a coisa como ela deve
ser; diferentemente do trabalhador inabil que sempre produz algo
de diferente do que ele quer. A cultura, associado ao trabalho,
adquire o carater libertador que possibilita a0 homem se elevar a
sua propria esséncia espiritual.

Ainda assim o homem nesta etapa de mediagdo da
sociedade civil efetiva os seus interesses de modo egoista,
individual. Isso porque o seu interesse imediato continua a figurar
como pretensao para algo maior, pleno: a efetivagio de sua
autonomia. Porém, essa autonomia pensada na sociedade civil
enfrenta a forte presenca do individualismo, da competicao.
Elementos esses presentes constantemente na sociedade civil. Ora,
nesse modelo de interacdo social o individuo tem como meta
unicamente seus interesses individuais, mas para alcanga-los é
necessaria a relagio com outros individuos para satisfazer-se, ou
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seja, a relagao social é incontornavel.

Acontece, porém, que essa relagao social ¢ um meio para
um fim privado, o que significa que na sociedade civil burguesa, o
universal, que sao as relagdes sociais, ¢ um meio para um
determinado fim meramente egoista, a minha satisfacao, em uma
palavra: “o fato é que o contexto social é necessario para que o
individuo se realize” (WEBER, 1993, p.114). Apesar desse
“egoismo” proprio do individuo social e seus objetivos
econdmicos, e por isso privado, o fato é que “sem relagdo com os
demais, ndo pode o individuo atingir seus fins” (WEBER, 1993,
p.114). E o acaso, ou a “necessidade exterior” que unifica os
individuos sociais isolados, dai o motivo pelo qual a sociedade civil
¢ denominada por Hegel de “Estado exterior” que unifica os
individuos sociais isolados (HEGEL,2000, § 183). Segundo Hegel,
na Sociedade Civil

A substincia enquanto  espirito  particulariza-se
abstratamente em umas muitas pessoas, em familia ou
singulares, que em sua liberdade auténoma, enquanto
particulares, sio para si; ela perde, primeiro a sua
determinagdo ética enquanto essas pessoas, como tais, nao
tem consciéncia e por sua meta a unidade absoluta, mas sua
propria particularidade e seu ser-para-si: ¢ o sistema da
atomistica (HEGEL, 1995, § 523).

No momento da sociedade civil, ou o do econdémico
propriamente dito, o que interessa as partes envolvidas ¢ a
satisfagdo das suas necessidades pessoais, sem que haja
preocupagao direta com o todo, esse aparece como um meio para
um fim privado. A sociedade civil na exposicao légica é posterior a
familia e anterior ao Estado, mas no processo historico a sociedade
civil ¢ uma unidade ética moderna. Foi somente na modernidade
em que o principio cristaio da subjetividade e o principio
econdmico da propriedade privada permitiram o florescimento da
sociedade civil como espaco da particularidade.

O conceito de sociedade civil burguesa é produto de um
pensamento que se interrogou sobre o sentido de uma nova
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realidade, desenvolvida a partir das relagGes de direito que
os individuos — agentes economicamente livres — mantém
entre si no seio de uma comunidade dada, o burgo
(ROSENFIELD, 1995, p. p.159).

E com a citagdo acima que a sociedade civil merece ser detalhada
em seus pormenores. Dito de outro modo, pelo fato da mesma possuir
conexoes intrinsecas a liberdade humana — autonomia do trabalho,
satisfagdao das necessidades humanas — por exemplo, tal conceito precisa
ser analisado. Para tanto se faz necessirio compreendermos o papel da
necessidade mais basica do individuo no mundo do trabalho: o sistema
de carecimentos.

3- A Efetivacdo da Liberdade Individual no Sistema de Carecimentos

A sociedade civil egoisticamente organizada é uma relagao
em que, apesar dos interesses privados serem o essencial, para que
haja a minima satisfacio é necessaria a relagdio com os outros
(HEGEL, 1995, § 524); por isso a sociedade civil se baseia em uma
relagdo de dependéncia universal de uns com os outros. Assim, ao
mesmo tempo em que o outro é meio para mim, sou meio para
outro, e essa fragil reciprocidade forma uma associacio ampla de
caréncia e satisfagdo de necessidades, dai que “a0 mesmo tempo
em que Os outros sio meio para a satisfagio das minhas
necessidades, sou meio para a satisfagao dos outros” (HEGEL,
1995, § 524). E ¢ por essa reciprocidade mutua que o particular se
transforma em social, e entdo temos um sistema, o “sistema das
necessidades”, ou mercado. O mercado é um espago social, que
apesar do primado do individualismo e do egoismo torna-se uma
sociedade, pois

0s carecimentos e os meios tornam-se, enquanto ser-af real,
um ser para outros, mediante esses carecimentos e nesse
trabalho a satisfacdo é reciprocamente condicionada. A
abstracio, que se torna uma qualidade dos carecimentos e
dos meios, tornando-se também uma determinacio da
vinculagdo reciproca é o momento em que ela, em seu
isolamento e em sua abstracdo, torna concreta, enquanto
sociais, os carecimentos, os meios e os modos da satisfacio
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(HEGFEL, 2010, § 192)

Na perspectiva de Thadeu Weber “as necessidades
imediatas ou naturais, s6 podem ser satisfeitas enquanto unidas as
necessidades sociais” (WEBER, 1993, p.118). Essa busca
desenfreada pela satisfagdao, em que cada um buscando o que ¢ seu
encontre-se com o outro permite que cada um produzindo para si
e ganhando para si, contribua, mesmo sem intencdo, para o
beneficio de todos, formando a riqueza social ou “patrimonio
geral” (HEGEL, 1995, § 524), que é a soma de toda riqueza
produzida, “o movimento dialético entre o particular e o universal,
pensa Hegel, faz com que cada um, ao ganhar e produzir para si,
ganhe e produza, automaticamente para todos” (WEBER, 1995,
p.119).

Segundo Rosenfield, na avaliacgio de Hegel o
jusnaturalismo ¢ insuficiente para explicar a sociabilidade moderna,
apesar de sua valiosa contribui¢do, e para tanto é necessario uma
“ciéncia moderna” que dé conta da nascente sociedade civil e das
leis que a regem. Apesar de se ter efetivado historicamente na
Franga pods-revolugao, nio é na Franca que Hegel ird encontrar a
ciéncia que é capaz de explicar as leis da sociedade civil moderna,
mas na sociedade mais avangada economicamente da época, a
Inglaterra.

Ber¢o da Revolucio Industrial é na Inglaterra que se
encontra “uma ciéncia (...) que traduza conceitualmente com maior
perfeicao o que esta nascendo” (ROSENFIELD, 1995, p.168): a
Economia Politica’. A economia politica é a ciéncia moderna que
compreende as leis que regem a aparente anarquia da vida
econdmica “a economia politica é a ciéncia que tem o seu ponto

3 Os escritos de Hegel sobre a economia politica se iniciam provavelmente em 1799
(BOURGEOIS: 1999, p. 64), quando Hegel estuda a economia britanica e os
economistas, inclusive redigindo comentarios. Hegel leu um economista chamado James
Steuart (1712-1780) inclusive escrevendo um comentario sobre seu livro, cujo titulo era
An Inquiry into the Principles of Political Oeconomy, e segundo Leonardo André Paes Muller, a
compreensio de Hegel sobre a economia politica, exceto o tdpico acerca da divisao do
trabalho, se baseia na sua leitura de Steuart. Segundo Muller “a excecdo do tépico da
divisao do trabalho, que Hegel teria encontrado ja nos primeiros capitulos da obra de
Smith, todo o resto da compreensio Hegeliana estaria aquém daquela apresentada em An
Inguiry into the Principles of Political Oeconons” (MULLER: 2011, p. 06).
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de partida nesses pontos de vista, mas que tem entio de expor a
relacao e o movimento das massas na sua determinidade qualitativa
e quantitativa e no seu emaranhamento. E uma das ciéncias que
surgiram na época moderna, enquanto seu terreno” (HEGEL,
2010, § 189).

Para Hegel o que interessa na economia politica é que esta
ciéncia descobriu a racionalidade que rege as agdes egoistas dos
atomos sociais na vida econdomica. O que aparentemente é
irracional, como é o caso do mercado, segundo Hegel, em sua
esséncia ¢ racional, ¢ regulado por leis sociais estaveis e nao pelo
mero acaso. Os individuos isolados na busca egoista de suas
satisfagoes criam a riqueza social em que cada um toma sua parte
(HEGEL, 1995, § 525). Na economia politica, Hegel encontrou
uma unidade que ele buscava na modernidade, uma época de cisao
em que o ideal helénico da pd/is se perdeu. Para Hegel o Estado nao
perdeu sua unidade substancial, sé adquiriu uma mediagao entre a
familia e 0 mesmo, o que antes nao havia: a sociedade civil. Entre
a familia e a comunidade politica, na modernidade ha uma
associacao economica.

Apesar de todos contribuirem para a riqueza geral, a forma
de apropriagao de cada um ¢ ao acaso. Na filosofia hegeliana o
necessario ¢ que todos tenham propriedade, mas a quantidade ¢é
um assunto entregue a contingéncia, daf a necessaria desigualdade
entre os membros da sociedade civil,

a possibilidade de participacio na riqueza universal, ou
riqueza particulat, esta desde logo condicionada por uma
base imediata adequada (o capital); estd depois
condicionada pela aptidio e também pelas circunstancias
contingentes em cuja diversidade estd a origem das
diferencas de desenvolvimento dos dons corporais e
espirituais ja por natureza desiguais. Neste dominio da
particularidade, tal diversidade verifica-se em todos os
sentidos e em todos os graus e associada a todas as causas
contingentes e arbitrarias que porventura surjam.
Consequéncia necessaria é a desigualdade das fortunas e das
aptidSes individuais (HEGEL, 2010, § 200).
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Hegel nao diz que é melbor a propriedade privada e a
acumula¢ao, Hegel apenas compreende a efetividade e a conceitua,
pois como o filésofo alemao do Século XIX afirma, uma filosofia
politica nao “se demonstra apenas pela divergéncia, mesmo pela
hostilidade frente ao publicamente reconhecido, em vincula¢ao
com o Estado, e logo, absurdamente, uma filosofia sobre o Estado
parece ter a tarefa de também inventar e dar uma teoria e,
precisamente, uma nova e particular teoria” (HEGEL, 2010, p. 34).
A filosofia social e politica de Hegel é a de “posicao da filosofia
para com a efetividade, as quais se referem os mal entendidos, e
assim volto ao que observei anteriormente, de que a filosofia,
porque ela é o indagar do racional, é precisamente por isso do
presente e do efetivo, ndo o estabelecer de um além, sabe Deus
onde deveria estar” (HEGEL, 2010, p.41).

Essa desigualdade social desenvolve os estados sociais ou
estamentos (S#inde), ¢ como ser social e ndo como atomo social
que o individuo é membro da sociedade civil. E o estado social que
determina as necessidades e caréncias do membro da sociedade
civil burguesa (HEGEL, 1995, § 527). Ao sair da familia, o
individuo torna-se membro de um estado social, que determina seu
trabalho, sua cultura e suas caréncias, “pertencendo a tal esfera fixa,
determinada, tem eles sua existéncia efesiva, que como existéncia ¢
essencialmente particular, ¢ nela tem sua eticidade” (HEGEL, 1995, §
527). Os estamentos, juntamente com a familia, sio uma raiz ética
do Estado, pois para Hegel a participagao do membro no Estado
¢ uma participagao estamental, isto ¢, social.

Hegel nos expde trés estados sociais: (1) o estamento
substancial, que é o estado social que corresponde a imediatidade,
constituida pelos homens do campo, os nobres e camponeses:
“tem seu patrimoénio nos produtos naturais de um solo que ele
trabalha (..) e ai conserva em geral a disposi¢do de espirito
substancial de uma eticidade imediata, repousando na relagao
familiar e na confianca”.

A familia é a base e o costume ¢ mais forte que a lei escrita.
Os sentimentos sio predominantes, impondo seus ditames mais
que as razdes e motivos racionais. (2) O estamento industrial é o
estado social que corresponde a mediatez, a particularidade, sendo
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constituido pelos industriais e comerciantes, ¢ o estamento “que
tem por sua ocupagdao a elaboracao do produto natural’ss. O
trabalho aqui é fundamental, assim como a objetividade e a
eficacia. A individualidade é determinante nesse estamento. Aqui a
imparcialidade predomina e a lei é determinante e nao o costume.

Aqui nao predomina o sentimento, mas o entendimento.
Seu lugar é a cidade, ndo o campo, “por isso, ¢ nas cidades que,
segundo Hegel, surgiu o sentido para a liberdade” (WEBER, 1993,
p. 121). E por dltimo (3) o estamento universal, que ¢ a sintese, ¢
o estado social constituido pela burocracia estatal, seu fim ¢ a
manutencao do todo, ou seja, seu interesse é o da coletividade, por
isso “tem por ocupagao os interesses universais da situagao social;
por isso ele deve ser dispensado do trabalho direto para os
carecimentos, seja por seu patrimonio privado, seja pelo fato de
que ele é compensado pelo Estado, que reivindica sua atividade, de
modo que o interesse privado encontre sua satisfagdo em seu
trabalho para o universal” (HEGEL, 2010 § 205), em poucas
palavras, esse ¢ estamento dos funcionarios publicos.

Para tentar conciliar o interesse individual e egoista da
sociedade civil, a nogao de justi¢a se faz necessario. Isso porque
além de dirimir os conflitos, estabelece o equilibrio entre as partes
envolvidas.

4 — A Justica como Elo de Mediac@o na Sociedade Civil

A justi¢a que tradicionalmente foi compreendida como um
dever do Estado ¢ em Hegel uma determinacao da sociedade civil
(HEGEL, 1995, § 529). Nao é um servigo publico (apesar de
assistido por esse), mas ¢ uma obrigacao da sociedade administrar
o direito positivo, ou seja, cabe a sociedade civil organizada a
pratica juridica, pois o fim do direito abstrato é a protecio da
propriedade privada e da pessoa. Nesse sentido, a justica na
sociedade civil garante a protecao da parte interessada através de
leis, mecanismos juridicos que salvaguardam as mais diversas
situagoes. Nao por acaso que a lei garante a privacidade da pessoa
e, portanto, em Hegel, ndo é um poder politico, mas social.
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E interessante observar que em Hegel a lei esta presente
em todos os momentos. “Hegel sustenta que (...) o dominio da lei
¢ a unica forma politica adequada a sociedade moderna”
(MARCUSE, 1988, p.172), pois é a lei que determina os limites e o
permitido ao agir individual em sociedade, tanto da pessoa, quanto
do sujeito, quanto do cidadao, isto é, em todas as determinagdes
comunitarias, pois “nem sociedade civil nem Estado, poderio
exigir nada além do que o direito estabelece” (WEBER, 1993, p.
117). O Estado é quem organiza o espago publico e um dos seus
momentos (o legislativo) determina as leis do todo, mas onde sao
efetivadas as leis ¢ na dimensdo da sociedade (Gesellschaft), e ¢ o
“carater de universalidade da lei, no que diz respeito a sua realidade,
¢ o clemento fundamental da realidade objetiva do direito”
(WEBER, 1993, p. 122) .

Na administracdo da justica, o principal a se observar ¢ a
aplica¢ao da lei, pois a mesma vale para todos, sem distingao.
Hegel, inclusive, considera essa igualdade juridica uma grande
vitéria da modernidade, pois no Estado moderno “o homem vale
assim, porque ele é homem, niao porque ele ¢ judeu, catdlico,
protestante, alemao, italiano, etc. Essa consciéncia, pela qual o
pensamento vale, ¢ de uma importancia infinita” (HEGEL, 2010,
§ 209). Ainda segundo Marcuse na filosofia politica de Hegel “(...)
o Estado que Hegel tinha em mente, era um Estado governado
pelos padrées da razao critica e por leis universalmente validas. A
racionalidade da lei ¢ o elemento em que vive o Estado moderno”
(MARCUSE, 1988, p.172).

Em um julgamento a lei sempre é o parametro, e tudo deve
referit-se 2 ela em um determinado caso. A lei é um universal, ou
seja, uma sentenca geral que deve ser aplicada adequadamente ha
um caso individual que envolve partes opostas. F nesse momento
da aplicagdo da lei que se faz presente o arbitrio do juiz e dos
juristas que sao administradores do direito. Pelo fato do universal
nunca ser idéntico ao singular ¢ necessario o julgamento para
buscar o modo mais adequado de aplicagao da lei (HEGEL, 1995,
§ 532) e por isso mesmo “no que tange a aplicagao da lei, ha uma
margem ampla de possibilidades. Costuma-se dizer que cada caso
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¢ um caso, mas isso nao anula a validade universal da lei” (WEBER,
1993, p. 123).

Por ser uma generalizaciao que se aplica de fora ha um caso
que é sempre contingente, no momento do “fazer valer a lei”, o
seu cumprimento, o juiz deve buscar o melhor modo de aplicagao
da lei, o que ¢ por sua vez também um processo arbitrario, pois “a
necessidade s6 se aplica a um caso particular contingente e isso
exige uma interpretagao” (WEBER, 1993, p. 123). E por isso
apesar da lei restringir a agao do juiz, e ela ser o limite da agao do
juiz no seu julgamento, a contingéncia se faz necessaria, ¢ um
momento essencial do julgamento. A decisio, segundo Hegel,
“repousa antes de tudo, na subjetividade particular do juiz”
(HEGEL, 1995, § 532). E o arbitrio do juiz que faz valer a lei, e “¢
sabido ser impossivel pensar uma sociedade organizada fora de
certos parametros e limites impostos pelas leis. Mas essas nao tem
aplicagdo, a nao ser aos casos concretos e em circunstancias
proprias”. Acreditar que a lei é o suficiente e que basta cumprir
cada determinacao conforme manda a lei, de maneira imediata, é
acreditar que todos os casos sdo iguais, o que em realidade nio ¢, e
por isso nao esta descartado o erro, a arbitrariedade e a injusti¢a na
propria justica (HEGEL: 1995, § 529). A injustica na justica ¢ uma
possibilidade mais que real e negar tal possibilidade ¢ ficar no plano
da abstracido. Mas essa possibilidade ndo anula a necessidade da
justica, apenas aponta seus limites (HEGEL, 2010, § 214).

Assim como a lei ¢ abstrata e precisa ser repensada em cada
circunstancia, o sistema juridico ou legislacio também nem de
longe ¢ uma obra definitivamente concluida, a propria ciéncia do
direito positivo é uma ciéncia histérica tal como é seu objeto.
necessario que todo Estado racionalmente organizado possua uma
legislagao, mas por outro lado “ndo se pode exigir uma legislacao
completa em sociedade alguma. Nenhum cddigo é perfeito”
(WEBER, 1993, p.125). E desejavel e mais racional que as leis
pouco mudem e que sejam tais como as institui¢oes, estaveis e
quase inviolaveis, mas se for necessaria uma alteragao da legislacao,
devido a mudanga do conteido social, é racional e necessario que
se reforme a legislacdo, pois como as leis “a legislacio deve,
constantemente, ser adequada as transformacgoes e as novas
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circunstancias que se apresentam, no transcurso da historia”
(WEBER, 1993, p. 126)

Enquanto o juridico propriamente dito, o direito abstrato
diz respeito a pessoa privada, e na sociedade civil diz respeito a
propria sociedade (Gesellschaf?). Tudo o que é privado no direito
abstrato, na sociedade civil é social. Todos os contratos entre
pessoas sdo firmados por mediagao da sociedade, no caso no
tribunal, e a quebra de um contrato, por exemplo, nio é uma
injustica somente privada, mas social, pois todos estao relacionados
na sociedade e nada impede que o crime se repita, por isso que
“justifica-se a aplicagdo do castigo por parte da sociedade, para a
manuten¢do da ordem juridica e a garantia das liberdades
individuais” (WEBER, 1993, p.126). O crime na esfera social causa
um dano a prépria sociedade, o criminoso é uma ameaca real a
todos os membros da sociedade e sua punicio ¢ um
reestabelecimento da ordem social.

Dado que na sociedade civil-burguesa a propriedade e a
personalidade tém reconhecimento legal e validade, assim
o crime ndo ¢ mais apenas uma violagdo do infinito
subjetivo, porém da coisa universal, a qual tem dentro de si
uma existéncia estavel e robusta. Com isso intervém o
ponto de vista da periculosidade da acdo para a sociedade,
pela qual de uma parte, a grandeza do crime é reforcada (...)
(HEGEL, 2010, § 218).

Por isso a justica em Hegel é sempre social e nunca uma
questdo privada ou pessoal. O tribunal é o espago publico onde os
crimes sao julgados, os crimes punidos e as leis aplicadas, por isso
Hegel advoga a tese da racionalidade da publicidade do direito
(HEGEL, 1995, § 529).

5- Conclusdo

A sociedade civil burguesa ¢é resultado do esforco
conceitual de Hegel em compreender a razao na histéria. A
sociedade civil burguesa é resultado da sociabilidade moderna, uma
figura ética inexistente nos tempos pré-modernos. Em Hegel a
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sociedade civil é o momento negativo da eticidade, o momento da
dissolucio ética, ética que foi desenvolvida pela comunidade
natural, a familia. A sociedade civil ¢ 0 momento do “cada um por
si”, a dimensao da particularidade, em que a universalidade (que
s0 0s objetivos comuns e a relagio com os outros) ¢ um meio para
um fim privado, a saber, a satisfacio egoista das necessidades
individuais. E por esse motivo que Hegel afirma que a sociedade
civil burguesa é uma Gesellschaft e nao uma Gemeinschaft, pois a
primeira se caracteriza por ser uma associagdo mecanica das partes
para realizacdo de seus objetivos particulares, enquanto a segunda
¢ uma totalidade organica cuja finalidade é a manutengao do todo
e dos objetivos comuns entre as partes.

A distin¢ao entre sociedade civil e Estado, realizada por
Hegel, tem duas fontes: a (1) sua leitura da economia politica
classica (de Adam Smith, Ferguson e James Stuart) e (2) sua
releitura da filosofia politica antiga e sua tese de que o Estado ¢é
muito mais do que mera regulamentacao da livre iniciativa privada,
o que o levou a separar economia de politica, sendo a segunda
superacao (Awufhebung) da primeira. Esses trés momentos da
sociedade civil sio momentos do mesmo todo em uma relacio de
reciprocidade. De modo algum devemos confundir a divisao
didatica com uma divisao efetiva. Os trés momentos sio partes
constituintes inseparaveis de um mesmo subconjunto que se
encontra no interior de um conjunto mais abrangente que é o
Estado.
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§ 552 A DA ECF (IlI) DE HEGEL:ﬂREI.Agi\O
ENTRE ESTADO E RELIGIAO

Paulo Roberto Konzen'

Introducéio ao § 552 A da ECF (1ll) de Hegel

Inicialmente® convém registrar que ja pesquisamos e
escrevemos sobre a Relagio entre Estado e Religido em Hegel’,
inclusive apresentando varios aspectos importantes, sobretudo ao
expor dados de outras obras hegelianas (como o § 270 A da Filosofia
do Direito), os quais, porém, por falta de espago, ndo podem ser
repetidos. Ora, o objetivo aqui, como ja afirmamos, ¢ ver e
examinar apenas o que ¢ afirmado no extenso § 552 A da ECF (I1])
de Hegel.

Mas, antes disso, convém destacar que o § 552 A, sob o
ponto de vista sistematico®, encontra-se exatamente no § final da
“Segunda Secdo. O Espirito Objetivo”, que abrange os {§ 483 a

! Professor Adjunto - Doutor da UNIR (Universidade Federal de Rondonia). E-mail:
prkonzen@unir.br

2 Convengoes: 1. Nas citagdes dos textos de Hegel sempre consta, em notas de rodapé, a
referéncia, em itdlico, primeiro, do nimero do volume (Band) e, depois, da pagina (Seste)
de HEGEL, G. W. F. Hege/ Werke. 2000. Ora, dada a limitagdo de espago do texto, nido
consta o respectivo texto original em alemdo. O § citado seguido da letra A designa a
Anmerkung (Anotagao) e, daletra Z, o Zusatz (Adendo) ao caput. Ainda sio citados alguns
dos principais conceitos ou expressdes de Hegel em aleméo, depois subentendidos. 2.
Nas citagdes de obras de autores aqui traduzidos também nio constam os textos originais,
com a especificagdo, nas notas de rodapé, de [1P] = Tradugdo Pessoal, logo depois da
respectiva pagina da obra citada. 3. Nas citagdes, nas notas de rodapé, os dados
bibliograficos se resumem ao nome do autor (SOBRENOME, Nome [abreviado]), da
obra, a0 ano e nimero da(s) pagina(s) citada(s), sendo que os dados completos constam
nas Referéncias Bibliograficas. 4. Abreviaturas de obras: ECF (1) = Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas... - Vol. I: Ciéncia da 1dgica; ECF (I11) = Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas ... - 1ol
HI: Filosofia do Espirito; FD = ... Filosofia do Direito.

3 Cf. KONZEN, P. R.. O conceito de Estado e 0 de Liberdade de Imprensa na Filosofia do Direito
de G. V. F. Hegel. 2007. Disponivel em:
http://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/12095/000618916.pdf?

sequence=1 e, ainda, KONZEN, P. R. A relag¢io entre Estado e Religiao em Hegel. In:
Revista Dialectus, V. 4, p- 39-62, 2014. Disponivel em:

http://132.248.9.34/hevila/Revistadialectus /2014 /no4/4.pdf

4 Sobre isso, conferir KONZEN, P. R. “Contexto Histérico e Sistematico da Filosofia do
Direito de Hegel”. In: HEGEL, G. W. F. Filosofia do Direito. 2010. p. 23-28.
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552°, antes da “Terceira Secio. O Espirito Absoluto™, de “A
Filosofia do Espirito”. Assim, na ECF (IIl), a “Relagao entre
Estado e Religido” é exposta e analisada na subse¢do chamada “A
Historia Mundial”’. Além disso, do ponto de vista histérico,
convém registrar que, em 1817, na 1* edicdo (A) da ECF, o
conteudo do § 552 A nio consta enquanto tal; posteriormente, em
1827, na 2* edigdao (B) da ECF, a anotagao ¢ acrescentada, mas sua
exposicao difere da de 1830, isto ¢, da 3" edi¢ao (C) da ECF, pois,
em suma, entdo congrega além do texto da anotacio do § 552,
também o da anotacgido do § 563, de 1827°. Entretanto, sobre isso,
nao sera possivel fazer aqui as possiveis e as devidas comparagoes
entre as citadas trés edigbes, nem a investigagao dos possiveis
motivos para Hegel congregar as anotagoes.

Além disso, antes do § 552 A, existem varias men¢oes aos
termos “religido” (Religion) e “religiosidade” (Religiositit) ja em
relacaio com o de “Estado” ($7aaf). Infelizmente, também nao é
possivel apresenta-las na integra. Mas, convém destacar que Hegel,
por exemplo, afirma o seguinte: as vezes, “‘esquece-se que apenas
o ser humano é capaz de religiao”, pois “o animal [ou o bicho -
Tier] ndo tem nenhuma religidao™. Ora, nenhum outro ser, até hoje

5 Com suas subdivisdes, a saber: A. O Direito [Abstrato]; B. A Moralidade; e C. A
Eticidade, que ¢ subdividida em: a. A Familia; b. A Sociedade Civil-Burguesa; e c. O
Estado [§§ 535-542], o qual é também subdividido em: a. Direito Estatal Interno [§§ 537-
546]; B. Direito Estatal Externo[§§ 547] e y. A Histéria Mundial [§§ 548-552]).

6 Que abrange os §§ 553-577, com suas subdivisdes, a saber: A. A Arte; B. A Religido
Revelada e C. A Filosofia.

7Na FD, no § 270 A, na se¢io “A. O Direito Estatal Interno” (A. Das innere Staatsrechi),
se apresenta e se analisa a chamada “relagio do Estado com a religias”; no caso, se afirma:
“Aqui ¢ o lugar de abordar a relacio do Estado com a religiae”” (HEGEL. FD. 2010. § 270 A.
p. 241. 7/415). Contudo, destaca-se, assim, a principio, de que, na FD, trata-se da “relagio
do Estado com a religiao” (Verhaltnis des Staats zur Religion), ao passo que, na ECF (III), trata-
se da “relagdo entre Estado e religido” (Verhdltnis von Staat und Religion) e, depois disso,
como veremos, mais detidamente, da “relagio da religido com o Estado” (IVerbdltnis der

Religion zum Staate).

8 Cf. BOURGEOIS, B. “Notes”. In: HEGEL. Encyclopédie |[...]. 2006. Nota 8. p. 334:
“Aqui termina, em B, a anotagdo do § 552. O restante da anotacio, em C, congrega,
enriquecendo, o texto da anotagdo, em B, do § 563 (cf. abaixo, p. 350 s.).”’; Nota 4, p.
350: “Em B, o § 563 continua com uma longa anota¢do em que o conteido, entio
enriquecido, constituira, em C, a maior parte da anotacio do § 552 (ver acima, § 552, nota
8, p. 334).”.

® HEGEL. ECF (I). 1995. Introdugio. § 2 A. p. 40 [TP]. 8/42. Importante registrar que
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conhecido, ¢é religioso; e, por isso, ele ainda declara: “Posto que
apenas ao ser humano pertence religiao, direito e eticidade, e isso,
de fato, apenas porque ele é esséncia pensante, assim, no que ¢
religioso, direito, ético — seja ele sentimento ou crenga ou
representagio — o pensar de modo nenhum permanece inativo™"’.
Igualmente assevera: “¢ necessario recordar aquela experiéncia
trivial, tanto quanto é necessario lembrar ainda, hoje em dia, em
geral, que o pensar é o mais priprio do ser humano, pelo qual se
diferencia da besta [ou dos bichos - 1774]”"; isto ¢, Hegel busca
[re]ligar a religido e o pensar. Inclusive, procura enfatizar a sua
alegada universalidade: “A religido é a espécie e o modo da
consciéncia, em que a verdade é para todos os seres humanos, [e]
para os seres humanos de toda a cultura [ou de toda a formagao -
Bildung]”"*. Defende, assim, entre outros, a importincia e a
influéncia da religiao ou da religiosidade.

Por fim, em suma, na secio que antecede a se¢do “O
Espirito Objetivo”, a saber, no denominado “c. O espirito livre”
(¢. Der freie Geist - §§ 481-482), primeiramente, ja no § 481, Hegel
fala da “vontade livre efetiva”, isto é, da “vontade livre que é para
si como vontade livre”, e, depois disso, no § 482, do “espirito que
se sabe como livre e se quer como esse seu objeto”, ou seja, do
“espirito objetivo””. Em seguida, no § 482 A, o autor registra o
seguinte: “De nenhuma ideia se sabe de modo tao geral, que seja
tao indeterminada, multipla e capaz dos maiores mal-entendidos, e
por isso efetivamente sujeita a eles, quanto [sobre] a ideia de
liberdade, e nenhuma ¢ [ideia] corrente com tio pouca
consciéncia.”'* Postetiormente, consta: “Na medida em que o
espirito livre é o espirito efetivo, os mal-entendidos acerca dele sao
assim de consequéncias praticas mais terriveis do que qualquer

praticamente todas as as citagbes de ECF, traduzidas originalmente por Paulo Meseses
(1995), passaram por alguma revisio e alteragio, por isso, destacadas sempre com [TP]
= Traducio Pessoal.

101dem. § 2 A. p. 41 [TP]. 8/43.

WHEGEL. ECF (I1I). 1995. § 400 A. p. 93. 10/99.

12 HEGEL. ECF (I). 1995. Preficio a 2* Edicio. p. 25 [TP]. 8/23.
13 HEGEL. ECF (I11). 1995. § 481. p. 274: 10/300.

14 Idem. § 482 A. p. 275 [TP]: 70/300.



230 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

outra”, pois isso “tem forga irresistivel, precisamente porque ela [a
liberdade] ¢ a esséncia propria do espirito, ¢ de fato enquanto ¢é sua
efetividade mesma”". Ora, a partir disso, Hegel destaca o seguinte:

Essa ideia [de liberdade] veio ao mundo mediante o
ctistianismo, segundo o qual o individuo como tal tem um
valor infinito, na medida em que ¢ objeto e fim do amor de
Deus |Gegenstand und Zweck der Liebe Gottes], |e] destinado a
ter, enquanto espirito, com Deus sua relacido absoluta,
habitar esse espirito nelel;] isto é, que o ser humano ¢é [esta]
em si determinado a suprema liberdade. Se na religido como
tal o ser humano sabe a relagdo ao espirito absoluto como
[sendo] sua esséncia, assim ele tem ainda presente também
o espirito divino como entrando na esfera da existéncia
mundana, como a substiancia do Estado, da familia etc.16

No caso, vinculam-se ja diretamente o0s essenciais
conceitos de religido, de cristianismo e de Estado. Ora, sao
aspectos que ainda convém analisar. Em seguida, Hegel acrescenta:

Se o saber da ideia, isto é, do saber dos seres humanos de
que sua esséncia, fim e objeto € a liberdade, é especulativo,
assim essa ideia mesma como tal ¢ a efetividade dos seres
humanos, ndo porque eles a #m, porém [porque] eles a sao.
Entre seus adeptos, o cristianismo tornou sua efetividade,
por exemplo, ndo serem escravos [Sk/uwe]; quando se fazia
deles escravos [Sklaven], quando a decisio sobre sua
propriedade era entregue ao bel-prazer, ndo as leis e aos
tribunais, assim eles achavam lesada a substancia de seu set-
al. Esse querer da liberdade ndo é mais um impulso que
exige sua satisfacdo, porém o carater, — a consciéncia
espiritual que se tornou um ser sem impulso. — Mas, essa
liberdade, que tem o conteido e o fim da liberdade, ela
mesma ¢ inicialmente apenas conceito, principio do espirito
e do coragio, e se destina a desenvolver-se em objetividade,
em efetividade juridica, ética e religiosa, assim como

15 Ibidem. § 482 A. p. 275 [TP]: 10/301.
16 Tbidem. § 482 A. p. 276 [TP]: 10/301-302.
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cientifica.l”

Sio aspectos igualmente determinantes, que analisaremos
na sequéncia. A seguir, Hegel inicia a segunda se¢dao da Filosofia
do Espirito, a saber, “O Espirito Objetivo” (§§ 483-552), tendo,
assim, presente a importancia da religido ou da religiosidade.
Acima, ja apresentamos as suas subdivises, sendo que, aqui,
convém somente destacar a seguinte afirmagao de Hegel no § 487:
“Como desenvolvi esta parte da filosofia em minhas Lzhas
Fundamentais [da Filosofia] do Direito (Berlim, 1821), posso expressar-
me aqui mais brevemente do que sobre outras partes”'®. Com isso,
a principio, ele reitera o conteudo ja anteriormente apresentado.

Ora, a primeira ocorréncia do termo religido na secio
“Espirito Objetivo” se da apenas na subsecdo “c. O Estado” (§§
535-552), sem mengao especifica em “A. O Direito [Abstrato]” (§§
488-502); em “B. A Moralidade” (§§ 503-512)"’; nem na introducao
de “C. A Eticidade” (§§ 513-517) e nas divises “a. A Familia” (§§
518-522) e “b. A Sociedade Civil-Burguesa” (§§ 523-534). Assim,
na ECF (I1I), Hegel tem propriamente a preocupagao de expor e
analisar a relacdo entre Estado e religiao. Alids, a primeira mengao
especifica do termo religido ocorre apenas no § 540, dentro do
assim chamado “a. Direito Estatal Interno” (a. Inneres Staatsrecht -
§§ 537-540), afirmando o seguinte:

A garantia de uma constituicdo, isto €, a necessidade de que
as leis sejam racionais e sua efetivagdo seja assegurada,
reside no espitito do povo inteiro, a saber, na
determinidade segundo a qual ele tem a autoconsciéncia de
sua razao (a religido ¢é essa consciéncia em sua
substancialidade absoluta), — e, 20 mesmo tempo, entio, na
organizagio efetiva, adequada a ela, enquanto desenvolvimento
daquele principio. A constituicio pressupde aquela
consciéncia do espirito e, vice-versa, o espirito pressupoe a
constitui¢do, pois o espirito efetivo mesmo tem apenas a

17 Tbidem. § 482 A. p. 275-276 [TP]: 10/302.
18 Thidem. § 487. p. 283 [TP: 70/306.

19 No § 503 A, 70/312, da ECF (IIl), fala-se até sobre “as determinagdes éticas como as
religiosas”, mas nio de religido, por isso, nao analisaremos isso aqui.
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consciéncia determinada de seus principios enquanto estiao
presentes para ele como existentes.?

Como veremos, Hegel afirma, no § 540 A, que compete
apenas ao “espirito de um povo” (Geist eines 1olkes) “fazer uma
Constituicao” (eine Verfassung zn machen)™, em que a dita religido
e/ou a religiosidade pode e/ou deve interferir. Em seguida, o
termo ocorre no § 544 A, ao se falar de “institui¢oes e propriedades
que devem ser consagradas a religiio””. Nio consta literalmente
em “B. O Direito Estatal Externo” (8. Das dufsere Staatsrecht - § 547).
No § 548, ja dentro da secio “y. A Histéria Mundial” (p. Dze
Weltgeschichte - §§ 548-552), Hegel fala do “espirito do povo
determinado” (bestimmte Volksgeist), da “bistoria mundial universal’
(allgemeine Weltgeschichte), da “dialética dos espiritos dos povos
particulares” (Dialektik der besonderen 1 dlkergeister) e do ““tribunal do
munds” (Weltgerich$)®, inclusive destacando ou grifando alguns
deles. A seguir, no § 549, ele fala ainda do “espirito do mundo”
(Weltgezs?) e dos “momentos e graus singulares dos espiritos dos
povos” (einzelne Momente und Stufen die 1V ilkergeister)™, entre outros
elementos importantes, que ainda analisaremos. Depois disso, no
§ 549 A, apresenta e destaca a chamada “exigéncia da imparcialidade
na historia da filosofia” (Anforderung der Unparteilichkeit an die Geschichte
der Philosophie), como também na ““histiria da religiao |...] e na historia
da lgreja” (der Religion [...] an die Kirchengeschichte)” e suas
implicagoes. Nao consta literalmente em § 550 e § 551. Por fim, ja
no caput do § 552, fala ainda do “espirito do povo” (I/o/ksgeis?), do
“espirito pensante da histéria do mundo” (denkende Geist der
Weltgeschichte) e dos “espiritos dos povos particulares e sua propria
mundanidade” (besonderen 1 olksgeister und seine eigene Weltlichkeit)™,

20 HEGEL. ECF (I11). 1995. § 540. p. 312 [TP]: 10/336.
21 Idem. § 540 A. p. 312 [TP]: 10/336.

22 Ibidem. § 544 A. p. 317 [TP]: 10/342.

23 Tbidem. § 548. p. 320-321 [TP]: 10/347.

24 Tbidem. § 549. p. 321 [TP: 70/347.

25 Thidem. § 549 A. p. 325 [TP]: 10/351.

2 Tbidem. § 552. p. 327 [TP]: 10/353.
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entre outros. Enfim, em resumo, sdo as ocorréncias literais dos
termos religiao e cristianismo antes do § 552 A.

Apresentacdo e andlise do § 552 A da ECF (Ill) de Hegel

A Anotacao (Anmerkung) do § 552 ¢é extensa, ocupando 12
paginas de Hege/ Werke (10/354-365), sendo que, logo no inicio do
§ 552 A*, Hegel ja afirma:

A religido verdadeira e religiosidade verdadeira [wahrhafte
Religion und wabrhafte Religiositif] derivam apenas [nur] da
eticidade [Sutlichkeit], e é a eticidade pensante, isto €, a
eticidade que se torna consciente da livre universalidade de
sua esséncia concreta. Apenas por ela e a partir dela, a ideia
de Deus ¢ sabida como espirito livre [freder Geisd]; fora do
espirito ético [sittlichen Geistes| é, portanto, inutil procurar
religido e religiosidade verdadeira [wabrbafte Religion und
Religiositai].>®

Trata-se de afirmacdo contundente®, exigindo espirito
ético ou eticidade na religiao. Depois disso, como consequéncia ou
sequencia do conteudo exposto, Hegel declara ainda que o
“emergir” (Hervorgehen) da “verdade” (Wabrbeii) “se da como em
toda a parte” (gibt sich [..] wie diberall) “no especulativo” (uz
Spekulativen)™ e, entdo, assevera:

Com isso, é aqui o lugar de aprofundar a relagio entre Estado
¢ religido das Verhdltnis von Staat und Religion] e de elucidar as
categorias que estdo em voga a respeito. A consequéncia

27 Antes disso, Hegel fala sobre a “elevagio do espirito a Deus” (Erbebung des Geistes zu
Gott) e sobte o “conteido do conceito de Deus” (Inbalt des Begriffs von Goti), inclusive
mencionando e analisando I. Kant, e sobre quem “eleva seu espirito a sua verdade” (seznen
Geist zu seiner Wabrheit erhebt) (cf. HEGEL. ECF (ITI). 1995. § 552 A. p. 328 [TP]: 10/ 354),
mas que, por falta de espago, nio analisaremos aqui.

28 HEGEL. ECF (1II). 1995. § 552 A. p. 328 [TP]: 10/354-355.

2 Cf. Bourgeois (nota 8, p. 34, op. cit.), em “[..] verdadeira religido e religiosidade”
“termina, em B [1827], a anotagdo do § 552. O restante da anotacido, em C, congrega,
enriquecendo, o texto da anotagio, em B, do § 563”.

30 HEGEL. ECF (III). 1995. § 552 A. p. 329 [TP]: 10/355.
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imediata do exposto é que a eticidade é o Estado
reconduzido a seu interior substancial, que este [o Estado]
¢ o desenvolvimento e a efetivagdo da mesma [eticidade],
mas que a substancialidade da eticidade mesma e do Estado
¢ a religido. Segundo essa relacdo, o Estado repousa na
disposicio espiritual’! ética, e esta na [disposicdo espiritual]
religiosa. Sendo a religido a consciéncia da verdade absoluta, o
que deve valer como direito e justica, como obrigacio e lei,
isto é, como wverdadeiro no mundo da vontade livre, apenas
pode valer enquanto tem parfe naquela verdade, estd
subsumido sob ela e dela resulta.>?

O conjunto de elementos afirmado ¢é muito vasto,
pressupondo inclusive a definicdlo de muitos conceitos ja
apresentados, como, por exemplo, o de “vontade livre” (frezen
Willens), “direito e justica” (Recht und Gerechtigkeit), “obrigacio™ e
lei” (Pflicht und Geser), “disposicao espiritual ética” (sittlichen
Gesinnung) e de “eticidade” (Siuttlichkert), entre outros. Mas, em
suma, um dos aspectos principais ¢ a defesa da importancia ou da
influéncia da religiao, da religiosidade ou mesmo da chamada
“disposiciao espititual religiosa” (religidse/n] Gesinnnng) no que é
considerado ou apresentado “como verdadeiro no mundo” (als wahr
in der Welf). Ora, sobre isso, na sequéncia, ainda afirma-se o
seguinte:

Mas, para que o ético verdadeiro seja consequéncia da
religido, requer-se que a religido tenha o contesdo verdadeiro,
quer dizer, que a ideia de Dews, sabida nela, seja a verdadeira.

31 Traduzimos ,,Gesinnung™ por “disposicdo espiritual”’, pois o termo ¢é traduzido por
tradutores hegelianos, como J.-F. Kervégan, B. Bourgeois e A. Kaan, por “disposition-
d’esprif”, o que nos parece mais apropriado e preciso do que “disposicion interior’, de J. L.
Vermal, “disposicao de dnimo”, de M. L. Miiller, etc. Trata-se, enfim, nio de mera
“disposi¢do”, mas que ¢ espiritual.

%2 HEGEL. ECF (III). 1995. § 552 A. p. 329 [TP]: 10/355.

3 Traduzimos Pflicht e Verpflichtung por “obrigagio” e ndo por “dever”, a fim de
difetenciar do vetbo “devet” (so/len) e do substantivo “devet-set” (Sollen).

34 A expressio ,,religigse Gesinnung”“ consta 5 vezes em Hege/ Werke, como, por exemplo,
em 7/430, isto é,no § 270 Z, de FD. A exptessao ,,religiisen Gesinnung consta em 15/119,
a saber, em [orlesungen iiber die Asthetik.
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A eticidade é o espirito divino como habitando
interiormente [/wohnend)®® na autoconsciéncia, em sua
presenca efetiva, enquanto [presenga de] um povo e seus
individuos; essa autoconsciéncia, indo dentro de si desde
sua efetividade empirica e trazendo sua verdade a
consciéncia, tem em sua f¢ e em sua consciéncia moral apenas
o que ela tem na cerfeza de si mesma, em sua efetividade
espiritual. Ambos [aspectos] sdo inseparaveis; nio pode
haver dupla consciéncia moral, uma religiosa e a outra ética,
diferente dela pelo teor e conteudo.3

Assim, o texto hegeliano ¢é taxativo: a religido precisa ou
deve ter “conteado verdadeiro” (wahrhaften Inhali), isto é, que a
“ideia de Deus” (Idee Gottes) seja “sabida nela” (in ibr gewnfte),
inclusive que ndo permaneg¢a na mera “f¢” (Glaunben), mas se eleve
a uma “certeza de si mesma” (Gewifheit seiner selbst). Além disso,
segundo Bourgeois, “Hegel faz valer aqui o parentesco de dois
termos alemaes: " Gewissen'" — consciéncia (moral) — e "Gewissheit" —
certeza’’, ambos envolvendo “saber” (Wissen). Inclusive, a frase
final declara até que a “consciéncia moral” (Gewissen) “religiosa”
(religivses) e a “ética” (sittliches) nao podem ser diferentes em teor e
conteido. Trata-se claramente de elementos questionaveis,
certamente envolvendo muitas controvérsias. Mas, diante isso,
logo a seguir, Hegel afirma:

Mas, segundo a forma, isto é, para o pensar e saber — e
religido e eticidade pertencem a inteligéncia e sio um pensar
e saber —, compete ao conteddo religioso, enquanto ¢ a
verdade pura sendo em e para si, portanto suprema, a
sangdo da eticidade residente na efetividade empirica;
assim, a religido ¢, para a autoconsciéncia, a base da
eticidade e do Estado. O enorme erro de nosso tempo é
querer considerar esses inseparaveis como separaveis um

35 O termo alemio ,,inmwohnen, pertencente a linguagem teolégica (do Espirito Santo) ou
a filosofia da religido, significa “habitar interiormente” ou “habitar dentro” (do latim:
inbabitare = in + habitare).

36 HEGEL. ECF (III). 1995. § 552 A. p. 329 [TP]: 10/355-356.

37 BOURGEQOIS, B. “Notes”. In: HEGEL, G. W. F. Engyclopédie |...]. 2006. Nota 9. p.
334 [TP].



236 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

do outro, e mesmo como indiferentes entre si.38

Trata-se de afirmagio de novo contundente, também
questionavel. Em primeiro lugar, para Hegel, o “contetdo
religioso” (religidsen Inhalte) pertence a “inteligeéncia” (Intelligenz), isto
¢, 20 “pensar e saber” (Denken und Wissen) e, enquanto tal, é “a base
da eticidade e do Estado” (Basis der Sittlichkeit und des Staates) e lhe
compete até a “sancao” (Sanktioniernng) da eticidade. Ja a dltima
frase, a saber, de que eticidade ou Estado e religiao sao inseparaveis
e nao indiferentes entre si, reitera aspectos ja afirmados. Depois
disso, Hegel afirma:

Assim, a relacido da religido com o Estado [das Verhdltnis der
Religion zum Staate] considerou que este [Estado], alias, ja
existisse para si e a partir de qualquer forca e poder, e o
religioso, como algo subjetivo dos individuos, como algo
apenas que tivesse de se acrescentar eventualmente a ele,
como algo desejavel, para sua consolidagio, ou ainda fosse
indiferente, e [considerou ainda] a eticidade do Estado, isto
¢, direito e constituicio racionais, estivesse firme para si
sobre seu proprio  fundamento. Na  indicada
inseparabilidade de ambas as partes, ha o interesse em fazer
notar a separagdo que aparece da parte da religido. Ela
concerne, inicialmente, a forma, isto é, a relagdo da
autoconsciéncia com o conteudo da verdade. Sendo este a
substiancia como espirito imanente da autoconsciéncia em
sua efetividade, assim essa [autoconsciéncia] tem a certeza
de si mesma nesse conteudo e ¢ livre nele.?

Agora, ao tratar mais precisamente da chamada “relacao da
religido com o Estado” (Verhdltnis der Religion zum Staate), Hegel
reafirma a “inseparabilidade” (Untrennbarkeii) dos dois; afinal, para
ele, o Estado nao existe para si sem a religido, isto é, nao existe “a
partir de qualquer forga e podert” (aus irgendeiner Macht und Gewal),
pois a “eticidade do Estado” (Sittlichkeit des Staates), “isto é, direito
e constituicao racionais” (d. z. verniinftiges Recht und 1 erfassung), nao

3 HEGEL. ECF (III). 1995. § 552 A. p. 329 [TP]: 10/356.
3 Idem. § 552 A. p. 329-330 [TP]: 710/ 356.
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conseguira ser ou permanecer “firme” (feststehe) “para si sobre seu
proprio fundamento” (fir sich anf ibrem eigenen Grunde), sobretudo se
existir a oposi¢ao da religido. Além disso, a religido ou religiosidade,
para Hegel, ndo é meramente “algo subjetivo dos individuos” (das
Subjektive der Individuen), pois ela se manifesta e atua objetivamente.

Sobre isso, na sequéncia do § 552 A, Hegel expde a
chamada “relacio da ndo-liberdade” (Verhdltnis der Unfreibeit),
destacando que, “dentro da propria religido crista” (innerbalb der
christlichen Religion selbs?), a saber, na “religido catdlica” (katholischen
Religion), em sua época historica, estaria existindo aspecto
“contraposto firmemente” (starr gegeniibergestellf) ao “espirito
autoconsciente” (selbsthewnfSten Geiste)*'. No caso, destaca-se, como
veremos, a possibilidade da existéncia de uma religido da “nao-
liberdade” (Unfreiheir).

Sobre a religido catolica, Hegel fala que, “na hostia” (i der
Hostie), “Deus” (Goti) seria apresentado a “adoragio religiosa”
(religidsen Anbetung) como meramente “coisa exterior” (dufSerliches
Ding), algo que seria diferente da “Igreja luterana” (lutherischen
Kirche)*'. Ora, com isso, segundo o autor, seguir-se-ia o seguinte:

40 Tbidem. § 552 A. p. 330 [TIP]: 710/356-357.

41 Sobre isso é importante destacar que, nas suas Lices sobre a Histiria da Filosofia
(Vorlesungen diber die Geschichte der Philosophie), no capitulo inclusive intitulado “Relagio da
Filosofia com a Religido” (Verbdiltnis der Philosophie zur Religion), Hegel afirmou,
expressamente, ser cristdo luterano: “Nés, os luteranos — eu sou [luterano] e quero
continuar a sé-lo” ([TP] 78/94 ,,Wir Lutheraner - ich bin es und will es bleiben [...]).
Ora, sobre isso, E. Weil afirma: “Nao ¢ menos verdade que Hegel sempre é considerado
cristdo e que, sempre, ele se esforcou para demonstrar que nenhuma de suas teses estava
em conflito com a fé [cristd]” (WEIL, E. Hege/ ez I’Etat. p. 47 [TP]). Sobre isso, nas suas
Ligoes sobre a Filosofia da Religiao (1 orlesungen iiber die Philosophie der Religion), no capitulo
inclusive intitulado “A rela¢do da religido com o Estado” (Das Verhdiltnis der Religion zum
Staal), Hegel declara: “[...] o protestantismo [luterano] exige que o ser humano apenas
acredite no que ele sabe, que a sua consciéncia moral deve ser algo sagrado, intocavel; na
graga divina, o ser humano nio ¢ nada de passivo; ele esta nela essencialmente com a sua
liberdade subjetiva, e no seu saber, querer, acreditar, ¢ exigido expressamente o0 momento
da liberdade subjetiva.” ([TP] 76/242). No Preficio da Filosofia do Direito, p. 43-44, consta:
“E uma grande obstinacdo, obstinagio que faz honra ao ser humano, de nada querer
reconhecer na disposi¢io espiritual [Gesinnung) que nio seja justificado pelo pensamento,
— ¢ essa obstinagdo ¢ a caracteristica dos tempos modernos, além disso ¢ o principio
préprio do protestantismo. O que Luzero comegou a aprender enquanto fé no sentimento
e no testemunho do espitito, isso ¢ 0 mesmo que, posteriormente, o espirito mais maduro
se esforcou por apreender no comceito e, assim, se libertar no presente e, com isso,
encontrar-se nele.” ([TP] 7/27). Pot fim, no § 270 A da Filesofia do Direito, a0 abordar “a
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Dessa primeira e suprema relagio de exterioridade,
decorrem todas as outras relagdes exteriores, por isso,
relacGes nao-livres, nao-espirituais e supersticiosas [wufreien,
ungeistigen und aberglanbischen 1V erhdltnisse]; especialmente um
estamento laico [Laienstand), que recebe o saber sobre a verdade
divina, como também a direcdo da wontade e da consciéncia
moral de fora e de um outro estamento, que alcanca, ele
mesmo, a posse daquele saber ndo de maneira espiritual
unicamente, mas precisa essencialmente, para isso, de uma
consagragao exterior.*?

Hegel critica ainda “a maneira de rezar sem espirito”
(geistlose Weise des Betens), que se faria “movendo apenas os labios
para si”’, pois “o sujeito renuncia a dirigir-se diretamente a Deus”,
mas, ao invés disso, “pede a outros para que rezem [por ele]”; no
caso, mencionando a “devogdo que se dirige a imagens milagrosas,
mesmo a ossos [de reliquias], e a espera de milagres por seu meio”;
inclusive, ele destaca que, no caso, “em geral, a justica por obras
exteriores, um mérito que deve ser adquirido por agodes, pode
mesmo ser transferido a outros etc.”’; ora, a partir disso, o autor
conclui: “tudo isso prende o espirito sob um ser-fora-de-st, pelo qual
seu conceito, no mais intimo, ¢ desconhecido e pervertido [verkannt
und verkehrf], e direito e justica, eticidade e consciéncia moral,
responsabilidade e obrigacdo sao corrompidos em sua raiz [/ ibrer
W urzel verdorben sind)”®.

Além disso, destaca-se, principalmente, o termo “leigo”
(Laien)™ ou “estamento laico” (Laienstand), usado por Hegel de

~ 5

relagio do Estado com a religiao” (7/415 ,,das Verbiltnis des Staats ur Religion®), entre outros
aspectos, na p. 242, ele afirma: “[...] igualmente ¢é preciso nio esquecer que a religiao pode
adotar uma forma que tem por consequéncia a mais dura das servidSes [Knechtschaff] sob
as cadeias da supersticdo [Aberglanbens| ¢ da degradacio do homem abaixo do animal
[Degradation des Menschen unter das Tien| [...).” (7/416) E, depois, na p. 250, ainda reitera:
“no protestantismo, também nao ha clero que seja depositirio exclusivo da doutrina da
Igreja, porque nele ndo ha ligos” (7/425).

2 HEGEL. ECF (III). 1995. § 552 A. p. 330 [TP]: 10/357.

4 Idem. § 552 A. p. 330 [TP]: 10/357.

4 Sobre o termo “Laien” (leigos), em Hege/ Werke, existem algumas afirmagbes que
esclarecem o sentido usado por Hegel. Na Filosofia do Direito, existe o [zu § 3 Anm.], em
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forma pejorativa, enquanto alguém que nada entende de religiao,
isto é, nao versado, sem conhecimento ou cultura. Por isso,
enquanto um leigo em relagao ao assunto, tudo lhe é “coisa exterior”
(@nfSerliches Ding), dado “de fora” (von anfsen), sendo enquanto “um
ser-fora-de-si” (AufSersichsein), nao sendo, assim, algo interior, préprio,
consciente etc. Trata-se, para Hegel, de “relagdes nao-livres, nao-
espirituais e supersticiosas” (unfreien, ungeistigen und aberglinbischen
Verhdltisse), exatamente porque nao envolvem conhecimento ou
saber, pois sao sem autoconsciéncia ou querer consciente e, assim,
também sem mérito proprio, sem responsabilidade individual, sem
eticidade etc.

Entretanto, Hegel defende a a¢do de uma “religido da
liberdade” (Religion der Freibei?), em que, por exemplo, com o devido
conceito de “responsabilidade” (Zurechnungsfihigkei), entao a
eticidade ou o Estado ético ¢ possivel. Sobre isso, o autor até
afirma o seguinte:

A tal principio e a esse desenvolvimento da ndo-liberdade
do espirito no [campo] religioso [dieser Entwickiung der
Unfreibeit des Geistes im Religidsen] corresponde apenas uma
legislacdo e constitui¢do da nao-liberdade juridica e ética, e
uma situa¢io de nao-juridicidade e nio-eticidade no Estado
efetivo.#

que se afirma: “Leigos nio entendem nada de religiao” ([TP] 7/44 ,Laien verstehen nichts
von Religion™); depois, como ja vimos, no § 270 A, p. 250, consta: “no protestantismo,
também nio ha clero que seja depositario exclusivo da doutrina da Igreja consta, porque
nele nio ha /leigos” (7/425). Nos Escritos de Nijrberger e Heidelberger (Niirnberger und
Heidelberger Schriften), subsecio 11. A religido (I Die Religion), § 207, afirma-se: “Na Igreja
Catdlica a comunidade ¢é separada dentro de si enquanto padres e leigos. [...]; em geral,
domina entre os catdlicos uma efetividade nio-espiritual da religidio. — Entre os
protestantes, 0s padres sio apenas professores.” ([TP] 4/68). Nas Ligdes sobre a Filosofia da
Historia (1 orlesungen iiber die Geschichte der Philosophie), na subgao 1. A Reforma (C. Die
Reformation), Hegel afirma: “A revolugio principal estd na Reforma luterana [...]. A
diferenca entre leigos e padres é, com isso, suprassumida, ndo hd mais leigos;” ([TP]
20/52). Por fim, nas Ligdes sobre a Filosofia da Religido (Vorlesungen iiber die Philosophie der
Religion), na subs¢do “IIL. A relagdo da religidlo com o Estado” (IIl. Das Verhdltnis der
Religion zum Staat), Hegel declara: “|...] a diferenca de padres e leigos nos protestantes nio
existe, ¢ os padres ndo tém o privilégio de possuir a revelagdo divina, menos ainda existe
tal privilégio de que um leigo a possui exclusivamente.” (76/238-239).

4 HEGEL. ECF (1II). 1995. § 552 A. p. 330 [TP]: 10/357.
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Assim, a a¢do de uma religido da “nao-liberdade”
(Unfreibezi) é promover a denominada “nao-liberdade juridica e
ética” (rechtlichen und sittlichen Unfreiheit) ou, entdo, também a “ndo-
juridicidade e nao-eticidade” (Unrechtlichkeit und Unsittlichkei?) no
“Estado efetivo” (wirklichen Staate). Ora, segundo Hegel, isso
precisa ser evitado ou combatido:

Consequentemente, a religido catélica tdo altamente
louvada, e ainda é muitas vezes louvada como a tnica pela
qual a solidez dos Governos é assegurada, — de fato, tais
governos, ligados a instituicdes que se fundam sobre a ndo-
liberdade do espirito, que deve ser livre juridica e
eticamente, isto é, [governos ligados| a institui¢bes do nio-
direito e a uma situagao de corrupgao e barbarie ética. Mas
esses governos nao sabem que no fanatismo [Fanatismus]
tém a forga tertivel [furchtbare Machf], que nio se apresenta
hostilmente apenas contra eles quando permanecem presos
na servidao [Knechtschaff] do ndo-direito e da imoralidade, e
apenas sob essa condigdo.*¢

A preocupagao hegeliana é com a “solidez dos Governos”
(Festigkeit der Regierungen), pois, com a chamada religiao da “nio-
liberdade” (Unfreibeii), existe “corrup¢ao e barbarie” (1 erdorbenbeit
und Barbarer), além do dito “fanatismo” (Fanatismus) com “forca
terrivel” (furchtbare Machi), gerando a “servidao do nao-direito e da
imoralidade” (Knechtschaft des Unrechts und der Immoralitif). Logo a
seguir, Hegel ainda afirma:

Mas no espirito estd ainda presente uma outra forga; ante
esse ser-fora-de-si e ser-dilacerado, a consciéncia se recolhe
em sua livre efetividade interior; no espirito dos governos e
dos povos, desperta a sabedoria-do-mundo, quer dizer, a
sabedoria sobre o que é em e para si justo e racional na
efetividade. Com razdo, chama-se sabedoria-do-mundo a
producdo do pensat e, mais determinadamente, a filosofia,
porque o pensar torna presente a verdade do espirito,
introduz este no mundo e o liberta, assim, em sua

46 Idem. § 552 A. p. 330 [TP]: 10/357-358.
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efetividade e nele mesmo.#?

No caso, destaca-se o “espirito dos governos e dos povos”
(Geiste der Regierungen und der 1dlker) ou a “sabedoria do mundo”
(Weltweisheii) que, via a “filosofia” (Philosophie), pode vir a produzir
a “verdade do espirito” (Wabrheit des Geistes). Sobre isso, ele afirma:

Com isso, o contetddo se d4 uma total outra figura. A nao-
liberdade da forma, isto é, do saber e da subjetividade, tem
para o conteudo ético a consequéncia de que a
autoconsciéncia é representada como niao imanente a ele, e
que ele [esse conteudo] esta representado como oculto a
ela, de modo que ele apenas deveria ser verdadeiro como
negativo frente a essa efetividade. Nessa nio-verdade, o
conteddo ético chama-se algo sanfo. Mas, mediante o
introduzir do espirito divino na efetividade, a libertacdo da
efetividade em direcdo dele, o que no mundo deve ser
santidade, é reprimida pela eficidade. 4

Depois disso, Hegel continua asseverando o seguinte:

Em vez do voto de castidade, agora vale somente o
casamento enquanto o ético, e com isso, a familia enquanto o
mais elevado nessa patrte do ser humano; em vez do voto
de pobreza (a que corresponde, enredando-se na
contradi¢do, o mérito de doar seus pertences aos pobres,
isto €, o enriquecimento destes), vale a atividade da auto-
aquisicao mediante entendimento e dedicagio, e a retzdao
nesse comércio e uso do patrimoénio, a eticidade na
sociedade civil-burguesa; em vez do voto de obediéncia,
vale a obediéncia as leis e as instituicOes estatais legais, que é
mesmo a liberdade verdadeira, porque o Estado ¢é a razio
propria, a razido que se efetiva; [isso €] a eficidade no Estado.
S6 assim entio o direito e a moralidade podem estar
presentes.®

47 Tbidem. § 552 A. p. 330 [TP]: 70/358.
48 Tbidem. § 552 A. p. 330-331 [TP]: 10/358.
49 Tbidem. § 552 A. p. 331 [TP]: 710/358-359.
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Trata-se, assim, de uma critica aos votos de “castidade”
(Keuschherf), “pobreza” (Amuuf) e “obediencia” (Gehorsams),
defendendo, em oposicao, o “casaments” (Ebe) e a ““familia’ (Familie),
a “atividade’ (Tdtigker) de labor ou de trabalho e a “retidao”
(Rechtschaffenbeit), a “obediéncia as leis e as institui¢oes estatais legais”
(Gehorsam gegen das Gesetz und die gesetlichen Staatseinrichtungen), todos
grifados por Hegel. Depois disso, ainda consta:

Nio ¢ suficiente que na religido esteja prescrito [geboten|: Dai
a César o que é de César, e a Dens o que é de Dens |Gebt dem Kaiser,
was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes isf]™; pois se trata
precisamente de determinar o que é de César, isto é, o que
pertence ao governo do mundo; e ¢ bastante notério tudo
o que o governo do mundo se apropriou arbitrariamente,
como, por sua parte, fez o governo espititual. O espirito
divino precisa penetrar de modo imanente o mundano,
assim a sabedoria é nisso concreta e sua justificacdo
determinada nele mesmo. Mas aquele habitar interiormente
[Lmwobnen| concreto sdo as configuragdes, ja indicadas, da
eticidade, a eticidade do casamento contra a santidade do
celibato, a eticidade do patrimoénio e de sua aquisi¢do contra
a santidade da pobreza e de sua ociosidade, a eticidade da
obediéncia consagrada ao direito do Estado contra a
santidade da obediéncia sem obrigacdo e sem direito, [que
¢| a serviddo |Knechtschaff] da consciéncia moral.>!

Novamente, a critica aos votos de castidade, pobreza e
obediéncia, considerados como algo “santo” (Hezg), com
“santidade” (Heiligkei?) por alguns; mas ele defende, em oposicao,
a “eticidade do casamento” (Sittlichkeit der Ebe), “eticidade do
patrimonio e de sua aquisicao” (S#tlichkeit der 1 ermigens- und
Erwerbstatigkeri) e “eticidade da obediéncia consagrada ao direito do
Estado” (Sittlichkeit des dem Rechte des Staates gewidmeten Gehorsams). A
seguir, sobre isso, Hegel assevera um aspecto contundente:

Com o carecimento do direito e da eticidade, e do

50 Referéncia aos Evangelhos segundo Mateus 22,21, Marcos 12,17 e Lucas 20,25.
St HEGEL. ECF (III). 1995. § 552 A. p. 331 [TP]: 10/359.
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discernimento da natureza livte do espirito, aparece a
desavenca [Zwis/]>? deles contra a religido da nio-liberdade
[die Religion der Unfreibeif]. De nada serviria que as leis e a
ordem do Estado fossem transformadas em uma
organizagdo do direito racional, se o principio da nao-
liberdade ndo for abandonado na religido.>

Assim, Hegel literalmente declara que pode vir a existir “a
religido da nao-liberdade” (die Religion der Unfreibeii), contra quem
“as leis e a ordem do Estado” (die Gesetze und die Staatsordnung) de
nada serviriam. Inclusive, na sequéncia do texto, Hegel logo
especifica: “Ambos sdo incompativeis entre si; é uma
representacdo tola querer assinalar ambos como um dominio
separado, na opinidao de que sua diversidade se comportaria
tranquilamente e nio desencadearia em contradicio e luta”.** De
novo, Hegel destaca que Estado e religiao niao sao e nao podem
ser “um dominio separado” (ein getrenntes Gebiet) e, caso for de nao-
liberdade, entdo, necessariamente nao havera relagdo “tranquila”
(rubig), mas sim “contradicao e luta” (Widerspruch und Kampfj entre
eles. Sobre isso, Hegel até assevera:

Os principios da liberdade juridica apenas podem ser
abstratos e superficiais, e as instituigdes estatais derivadas
deles precisam ser para si insustentaveis, quando a
sabedoria daqueles principios desconhece a religiao a ponto
de nido saber que os principios da razio da efetividade tém
sua confirmacdo ultima e suprema na consciéncia moral
religiosa, na subsuncio da verdade absoluta pela
consciéncia.”
Segundo Hegel, a “consciéncia moral religiosa” (religidsen
Gewissen) possui, assim, uma forga e influéncia determinante no
Estado. Diante disso, ele ainda afirma:

52O termo “Zwist” ou “Zwistigkeit” significa desavenca, dissensdo, inimizade, discérdia,
contenda.

53 HEGEL. ECF (I1I). 1995. § 552 A. p. 331-332 [TP]: 10/ 359.
54 Idem. § 552 A. p. 332 [TP]: 10/ 359-360.
55 Ibidem. § 552 A. p. 332 [TP]: 10/ 360.
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Quando, de qualquer modo que isso ocorra, digamos,
priori; surgisse uma legislagio que tivesse por seu
fundamento os principios da razdo, mas em contradi¢do
com a religido do pais, baseada nos principios da nao-
liberdade espiritual, entdo a vigéncia da legislacio reside nos
individuos do governo como tal e em toda a administracdo
que se ramifica através de todas as classes; isso é apenas
uma representacdo abstrata, vazia, simular como possivel
que os individuos apenas atuem conforme o sentido ou a
letra da legislacdo, e ndo segundo o espirito de sua religido,
em que residem sua consciéncia moral mais intima e sua
obrigacio suprema. As leis aparecem, nessa oposi¢io,
contra o que é declarado santo pela religido, como algo feito
pelos seres humanos; mesmo se fossem sancionadas e
exteriormente estabelecidas, nido poderiam oferecer
resisténcia duravel a contradi¢ao e aos ataques do espirito
religioso contra elas. Fracassariam assim tais leis, mesmo
que seu conteudo fosse verdadeiro, na consciéncia cujo
espirito difere do espirito das leis e nio as sanciona.

O texto hegeliano ¢ taxativo, a saber, uma religido baseada
nos chamados “principios da nao-liberdade espiritual” (Prinzipien
der geistigen Unfreibeif), com seu “espirito religioso” (religidsen Geistes)
ou o “espirito de sua religiao” (Geiste ihrer Religion), cria ou tem uma
“consciéncia moral mais intima” (zunerstes Gewissen), que difere e
afeta o “espirito das leis” (Geiste der Gesetze) do Estado. Diante
disso, Hegel assevera um aspecto mais do que atual:

Deve-se considerar apenas uma insensatez dos tempos
modernos mudar o sistema de uma eticidade corrompida,
sua constitui¢do estatal e legislacio, sem a mudanca da
religido[;] ter feito uma revolucdo, sem uma reformal;]
imaginar que, com a velha religidao e suas santidades, uma
Constituicao estatal a ela oposta poderia ter dentro de si
tranquilidade e harmonia e, que por garantias externas |[...],
poder-se-ia proporcionar estabilidade as leis.>

5 Ibidem. § 552 A. p. 332-333 [TP]: 10/360-361.



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 245

Infelizmente, vemos, muitas vezes, a “eticidade
corrompida” (verdorbener Sittlichkei?) e que essa “Torbeif”, isto é, essa
“insensatez, estupidez, tolice, loucura ou disparate” ainda esta,
muitas vezes, vigente nos nossos dias. Ora, a seguir, Hegel
continua afirmando:

Ha que considerar-se como simples expediente querer
separar da religido o direito e as leis, na impoténcia em que
se estd de descer as profundezas do espirito religioso e de
eleva-lo, ele mesmo, a sua verdade. Aquelas garantias siao
esteios apodrecidos diante da consciéncia moral dos
sujeitos que devem aplicar as leis, e inclusive encontram as
garantias mesmas; ¢ antes a contradi¢do suprema, a mais
impia, querer ligar e sujeitar a essa legislacdo a consciéncia
moral religiosa, para a qual a legislacio mundana é algo nao-
sagrado.>

Hegel destaca, de novo, a chamada “consciéncia moral
religiosa” (religiose Gewissen), que pode se opor a “legislacio
mundana” (weltliche Gesetzgebung), desestabilizando tudo, deixando
apenas, no maximo, alguns “suportes” ou “esteios apodrecidos”
(morsche Stiitzen), que podem desmoronar a qualquer momento.
Trata-se de questao igualmente atual.

Depois disso, Hegel cita e analisa o pensamento de Platio™

57 Ibidem. § 552 A. p. 332-333 [TP]: 10/361.

58 Tbidem. § 552 A. p. 333-334 [TP]: 10/361-362. “Em Platdo, tinha surgido, da maneira
mais determinada, o conhecimento da cisio aparecida em seu tempo entre a religido
existente e a Constitui¢do politica, de uma parte; e, de outra parte, as exigéncias mais
profundas que a liberdade, ao tornar-se entdo consciente de sua interioridade, fazia a
religidlo e a situagdo politica. Platio formula o pensamento de que a verdadeira
Constituigio e vida politica seriam fundadas mais profundamente na ideia, sobre os
principios em si e por si universais e verdadeiros da justica eterna. Saber e conhecer esses
principios ¢, decerto, destinagio e tarefa da filosofia. A partir desse ponto de vista, Platido
aduziu aquela passagem * [Platio, Republica, V, 473 c-e. - Politeia, Steph. 473] famosa — ou
mal-afamada — em que faz afirmar por Sderates este tema de que filosofia e poder do Estado
devem coincidir; que a ideia seja a governante, se é que o infortunio dos povos tem de
ver um fim. Platio teve aqui a representacdo determinada de que a ideia, que certamente
em si é o pensamento livre que se determina, também apenas na forma do pensamento
podia chegar a consciéncia; como um conteido que, para ser verdadeiro, deve evidenciar-
se rumo 2 universalidade, e, em sua forma mais abstrata, ser levado a consciéncia. Para
comparar a posi¢ao platdnica, de maneira mais determinada, com o ponto de vista em
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e de Aristoteles™, isto €, a “filosofia grega” (griechische Philosophie)®,

que o Estado é considerado aqui em relacio com a religido, é preciso recordar as
diferencas conceituais que neste ponto sio essencialmente relevantes. Consiste a primeira
em que nas coisas naturais a substancia delas, o géner, ¢ distinta de sua existéncia em que
a substancia é como sujeito; mas essa existéncia subjetiva do género ¢, além disso, distinta
da que recebe o género — ou o universal em geral, desprendido como fal para si mesmo —
naquele que representa, naquele que pensa. Essa individualidade mais avancada, o solo da
existéncia /vre da substancia universal, é o 57 do espirito pensante. O conteudo das coisas
naturais nao obtém por si mesmo a forma da universalidade e essencialidade, e sua
individualidade néo é, ela mesma, a forma, que é somente o pensar subjetivo para si, e que,
na filosofia, dd existéncia para si aquele conteido universal. O conteddo humano, ao
contrario, ¢ livre espirito mesmo, e acede a existéncia em sua autoconsciéncia. Esse
conteudo absoluto, o espirito concreto em si mesmo, consiste justamente em ter por seu
conteudo a forma, o pensar;”.

59 Ibidem. § 552 A. p. 334 [TP]: 10/362. “Apristiteles se elevou a altura da consciéncia
pensante dessa determinagio, em seu conceito da enteléquia do pensar, que é vonorg I ¢
votoews [* Atistoteles, Metafisica, X11, 9, 1074 b, 34.], acima da ideia platonica (o gnero, o
substancial). Mas o pensar em geral contém (e na verdade por causa da mesma
determinacio indicada) tanto o ser-para-si imediato da subjetividade como a universalidade;
e a verdadeira ideia do espirito, em si concreto, est tio essencialmente em uma de suas
determinacoes — [na] da consciéncia subjetiva — como estd na outra, [na] da
universalidade; e, em uma como na outra, ¢ o mesmo conteido substancial. Mas, dguela
forma pertencem sentimento, intuicdo, representacdo; e¢ ¢, antes, necessirio que a
consciéncia da ideia absoluta seja, quanto ao tempo, apreendida primeiro nessa figura e
que em sua efetividade imediata exista primeiro como religido do que como filosofia.”

60 Ibidem. § 552 A. p. 334-335 [TP]: 10/362-364. “Por sua vez, a filosofia apenas se
desenvolve sobre a base da religido, assim como a filosofia grega veio mais tarde que a
religido grega, e justamente apenas atingiu ali sua plena realizagio ao apreender e ao
conceber, em sua essencialidade total determinada, o principio do espirito que se
manifesta primeiro na religido. Mas a filosofia grega s6 podia estabelecer-se em oposicio
a sua religido; e a unidade do pensamento, e a substancialidade da ideia sé podiam
comportar-se hostilmente contra o politefsmo da fantasia, as jocosidades graciosas e
frivolas dessas ficgGes poéticas. A forma em sua verdade infinita, a subjetividade do espirito,
s6 se produziu primeiro como livre pensar subjetivo, que ndo era ainda idéntico a
substancialidade mesma, e por isso ndo era ainda apreendido como espirito absoluto. Assim,
a religido somente pode apatecer purificada pelo pensamento puro, essente para si: pela
filosofia; mas a forma imanente ao substancial, que foi combatida por ela, era aquela fantasia
poética. O Estado, que se desenvolve igualmente — porém mais cedo do que a filosofia —
a partir da religido, mostra na efetividade como cormupeao, a unilateralidade que a ideia, em
si verdadeira, tem nela. Platio que, em comum com todos os pensadores contemporaneos
seus, reconhecia essa corrupgio da democracia, e a falha mesma de seu principio, pos em
evidéncia o substancial, mas nio configurou na sua ideia de Estado a forma infinita da
subjetividade, que ainda estava oculta para o seu espirito; por isso seu Estado ¢é, nele
mesmo, sem a /iberdade subjetiva (§ 503, anotagao; §§ 513 ss.). A verdade, que devia habitar
o HEstado, constitui-lo e domina-lo, Platio, por esse motivo, s6 a apreendeu sob a forma
da verdade pensada, da filosofia, e assim formulou aquela sentenca que, enquanto os
filésofos nio governarem nos Estados, ou os que no presente se chamam reis e
soberanos nio filosofatem de maneira profunda e abrangente, nio haveria para os
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os quais, por falta de espago, nao analisaremos. Citamos, apenas,
apesar de extensa, a parte final do § 552 A:

Nio foi permitido a Platio poder avangar a ponto de dizer
que, enquanto ndo surgisse a religido verdadeira no mundo
e ndo se tornasse dominante nos Estados, o principio
verdadeiro do Estado nio chegaria a efetividade. Mas,
enquanto esse principio ndo poéde chegar ao pensamento,
nao podia a ideia verdadeira do Estado ser apreendida pelo
pensamento — a ideia da eticidade substancial, com a qual é
idéntica a liberdade da autoconsciéncia, essente para si.
Apenas no principio do espirito sabendo de sua esséncia,
do espirito e si absolutamente livre, e tendo sua efetividade
na atividade de sua libertago, é que estd presente a absoluta
possibilidade e necessidade de que coincidam em um s6, o
poder do Estado, religido e os principios da filosofia, e de
que se cumpra a reconciliacio da efetividade, em geral, com
o espirito, do Estado com a consciéncia moral religiosa e,
igualmente, com o saber filoséfico. Enquanto a
subjetividade essente para si é absolutamente idéntica com
a universalidade substancial, a religido como tal, assim
como o Estado como tal, enquanto formas em que existe o
principio, contém neles a verdade absoluta de modo que
esta, enquanto é como filosofia, estd ela mesma somente
em uma de suas formas. Mas enquanto a religido, também
no desenvolvimento dela mesma, desenvolve as diferencas
contidas na ideia (§ 566 s.), entdo o ser-ai pode, e mesmo
deve, aparecer em seu primeiro modo imediato, isto é, ele
mesmo unilateral, e a existéncia da religido ser corrompida
em exterioridade sensivel e portanto, além disso, em
opressao da liberdade do espirito e subversio da vida
politica. Mas o principio contém a elasticidade infinita da
forma absoluta, este vencer a corrup¢io de suas
determinacdes de forma e, através dela, do contetdo e
efetuar a reconciliagdo do espirito nele mesmo. Assim,
finalmente, o principio da consciéncia moral religiosa e o
da consciéncia moral ética se tornam um e O mesmo

Estados libertacido de seus males nem tampouco para o género humano, enquanto a ideia
de sua Constituigdo politica ndo pudesse prosperar em [sua] possibilidade, e ver a luz do

sol. ™ [Platio, Republica, V, 473 c-e. - Politeia, Steph. 473).”
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principio na consciéncia moral protestante — o espirito livre
que se sabe em sua racionalidade e verdade. A constituicao
e a legislacdo, assim como suas aplicagdes, tém por
conteddo o principio e o desenvolvimento da eticidade, que
procede e somente pode proceder da verdade da religido,
verdade instituida como seu principio original e, assim,
somente efetiva enquanto tal. A eticidade do Estado e a
espiritualidade religiosa do Estado sdo, assim, para si as
firmes garantias reciprocas.®!

O conteddo acima é uma reiteragdo de aspectos ja
apresentados, ressaltando a alegada necessidade de haver a
“religido verdadeira no mundo” (wahrbafte Religion in der Welf), a fim
de poder haver o “principio verdadeiro do Estado” (wabrhafte
Prinzip des Staates). Por fim, porém, consta uma afirmagao nova, a
saber, de que “o principio da consciéncia moral religiosa e o da
consciéncia moral ética” (das Prinzgip des religidsen und des sittlichen
Gewissens) seriam “um e o mesmo” (ezn und dasselbe) na assim
chamada “consciéncia moral protestante” (profestantischen Gewissen),
enaltecendo sua religido luterana. Trata-se de aspecto, de novo,
questionavel, mas importa destacar a busca pela “verdade da
religiao” (Wabrbeit der Religion) e do chamado “espirito livre que se
sabe em sua racionalidade e verdade” (freie Geist in  seiner
Verniinftigkeit und Wahbrheit sich wissend), sem o que, para Hegel, nio
existe a “eticidade do Estado™ (Sittlichkeit des Staates) ou entiao a
“liberdade do espirito” (Freiheit des Geistes), etc. Ora, em suma, trata-
se de aspectos importantes e com atualidade.

Consideracoes Finais

Ap6s apresentar literalmente o § 552 A da ECF (11l),
sobretudo a assim denominada “relacao entre Estado e religiao”
(Verbdltnis von Staat und Religion) ou, entao, a “relagao da religiao
com o Estado” (Verhdltnis der Religion zum Staate), vemos que o
conjunto de dados é extenso™, com aspectos essenciais e atuais,

6! Thidem. § 552 A. p. 335-336 [TP]: 70/364-365.

62 Por falta de espa¢o, nio apresentamos e comparamos com os dados ainda do § 270 A
da FD, em que se analisa “a relagao do Estado com a religido” (das VVerhdiltnis des Staats
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mas que nao podemos aqui analisar na totalidade. Mas, a
preocupagao principal de Hegel, ainda muito atual, é com a
“religido da nao-liberdade” (Religion der Unfreibeit), que torna
inviavel o direito e a constituigao racionais, a liberdade do espirito,
a eticidade do Estado, etc. Ora, diante disso, Hegel busca
promover a dita “religiao verdadeira e religiosidade verdadeira”
(wabrbafte Religion und wabrbafte Religiositaf), que produza a citada
“liberdade verdadeira” (wahrhafte Freiheif) ou o chamado “espirito
livre” (freie Geist), “em sua racionalidade e verdade” (in seiner
Verniinftigkeit und Wabrbeii), isto é, o espirito que se “sabe como
livre” (als frei weif§) e se “quer” (will) como tal. Enfim, o Estado,
conforme o conceito, para Hegel, deve promover a liberdade,
inclusive a religiosa, mas todo Estado depende ou nio existe
independente da religiosidade vigente.
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RELIGIAO REVELADA (§§564- 571)

Marly Carvalho Soares’

Introducdio: Contextualizando o estudo

A reflexao aqui proposta nao ¢ ainda o resultado de uma
pesquisa amadurecida, mas o esboco de algumas questdes que me
tém preocupado recentemente na minha area de atuacdo na
filosofia pratica, incluindo a religido, mais precisamente questdes
relacionadas a presenca extraordinaria da religido na cultura
contemporanea. Aqui incluo nao sé as formas ocidentais, mas
também os orientais. E algo evidente que a Religiio antes como
agora se tornou um elemento de possibilidade da construgao de
um novo humanismo, criando didlogos, pontes com as diversas
religides de todas as culturas e povos.

Neste sentido pela sua presenca intensiva na vida do ser
humano na sua relagdo com o transcendente, a Religido se tornou
também objeto de reflexao filoséfica — filosofia da religiao — dada
a especificidade com que se configurou na vida individual e social
— a partit do séc. XXI, tornando-se disciplina autonoma e
problematica na propria filosofia. Nos ultimos anos tem se falado
bastante do retorno da religido em suas diversas modalidades e
crencas o que incentiva uma pesquisa neste campo do divino. Resta
acrescentar ainda as perseguicoes religiosas tao evidentes no
mundo atual, fruto de uma ma compreensao teorica e pratica do
fenémeno religioso, tendo como resultado um comportamento
fanatico e violento.

A escolha do pensamento de Hegel se justifica por quatro
razoes: a primeira o seu esforgo titanico de alargar a sua reflexao
para além da natureza e da histéria cujo foco é ordem, a
centralidade do Espirito nos seus diferentes aspectos até chegar ao
Espirito Absoluto, onde a religido é configurada (posta) ao lado da
Arte e da Filosofia como um modo de saber e de crer; a segunda
razao, ¢ alargar os horizontes do espirito mediante o dom da fé, a
terceira trazdo, é mostrar o carater cristio da sua filosofia
explicitado no modo com que Hegel encerra o seu sistema

! Professora titular em filosofia do Programa de Pés-Graduagdo em filosofia da UECE.
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conceitual sobre o Todo, fazendo clara men¢ao ao Absoluto, ou
Deus e, a quarta por distinguir o cristianismo, religiao absoluta,
das demais, particulares, que incluem as da natureza, orientais, € as
da individualidade espiritual, o monoteismo judaico e islamico e o
politeismo grego e romano como a religiao verdadeira. Em sintese,
a preocupacao de Hegel era de apreender os conceitos religiosos
no seu sistema, de modo a torna-los filosoficamente inteligiveis
devido a ma compreensio dos filésofos e dos tedlogos do seu
tempo e, mais ainda provar através da sua Logica que Deus existe.

O nosso objetivo ¢ explicar os diversos conceitos da
Religido Verdadeira como um modo de consciéncia que busca
estabelecer a relagio entre o homem e Deus na perspectiva da
filosofia especulativa. Seguiremos o procedimento metodolégico
especulativo do préprio autor, cuja preocupagdo ¢ tornar
inteligiveis os conceitos religiosos.

Il. Conceitos introdutdrios a Religido Revelada

A religiao no contexto do Espirito Absoluto. Compreensao
do Espirito Absoluto (§ 553)

Iniciamos a pesquisa com um texto da Enciclopédia das
Ciéncias Filoséficas em compéndio — sistema conceitual que
estrutura de maneira sistematica a totalidade do Espirito Absoluto
- e que nos possibilita compreender melhor o projeto de Hegel a
respeito da “Religiao Revelada” nos paragrafos (§§ 564 a 571) e que
nos coloca a religiao no movimento do Espirito Absoluto como
um modo de compreensao da Verdade — Deus, ao lado de outros
modos de compreensio como a Arte, denominada também -
religiao intuida — o que justifica afirmar que o contetdo limitado
da arte, isto ¢, a intui¢ao, o saber imediato ligado ao sensivel, passa
para o saber que se mediatiza a si mesmo, (§563) e a Filosofia que
tem como tarefa conciliar a unidade da arte e da religiao, nao mais
s6 na forma da representagao, mas sim também nas formas do
pensar especulativo. Somente sobre o fundamento desse
conhecimento das formas se podem adquirir a convic¢ao
verdadeira do que se tratava: “de que o contetido da filosofia e o
da religiio é o mesmo” ({573). Trata-se assim de questoes



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 253

“transcendentais” e religiosas sem negar as questOes imanentistas.
Sem valores absolutos, nao ha como justificar a vida em sua
inteiteza, e menos ainda a finitude humana.

Tal compreensio foi configurada no sistema hegeliano,
onde a Ideia absoluta — principio organizador da existéncia se torna
concreto no mundo da natureza, do espirito nas suas modalidades
de espirito subjetivo, espirito objetivo e espirito absoluto. Dai se
deduz que o espirito subjetivo e o espirito objetivo sao caminhos
para se chegar ao espirito absoluto. Como lembramos: saber
absoluto, suprassumindo a razao, o espirito e a religiao; ideia
absoluta, superando a vida e o conhecer e espirito absoluto em
contraste como o espirito subjetivo e o espirito objetivo. Chegou
ao pensamento, chegou a natureza e chegou ao espirito. “Embriao
Espiritual” que, para expressar-se, precisa se desenvolver. A
dinamica do pensamento parte do simples para gerar o complexo.
Hegel ampliou os horizontes do espirito para além da vida e do
conhecer. Este processo é exposto em duas vertentes: a vertente
do saber e a vertente da crenca. - que nesta relacao do homem com
Deus atravessa a experiéncia da religido natural, da religido da arte,
culminando com a religido revelada.

No texto que se segue procuro acompanhar os paragrafos
§ 564 com seus adendos e notas ao paragrafo {571 pelos os quais
Hegel desenvolve o conceito da Religido Revelada nos seus
aspectos de religiao, de revelagao, de verdade, de Deus, de Cristo,
de comunidade. Isto é, na sua vertente de saber e de crer: saber e
té. Os paragrafos precedentes tém como tarefa esclarecer alguns
conceitos introdutdrios, como mediagio para uma melhor
compreensiao, uma vez que se trata de um sistema, cuja articulagao
dialética é a verdade que ¢ o todo.

0 conceito do Espirito

A filosofia do espirito examina as formas ou manifestagoes
do ser “para si”, que além de consciéncia, é consciéncia de si. O
espirito pode ser subjetivo, objetivo e absoluto.

Conceituar o espirito ¢ ir a busca de sua efetividade que se
inicia com o espirito subjetivo e do espirito objetivo. Por
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conseguinte o espirito subjetivo e o espirito objetivo sao modos de
ser do espirito (§ 553). Qual seria entdao a identidade do espirito
Absoluto? Ela é substancia? Juizo, Saber? O que é Deus como
espirito segundo a dialética especulativa do silogismo hegeliano na
sua forma de: universal, particular e singular? Ele, o absoluto é o
fundamento comum, ¢ a sintese do espirito subjetivo e do espirito
objetivo.

O conceito de Espirito tem sua realidade no espirito,
realidade ja refletida no espirito subjetivo e objetivo, isto ¢, pelo
saber, onde se deduz que o saber ¢ um pressuposto da fé. A fé é
uma forma particular do saber. No espirito subjetivo — Deus habita
no lado subjetivo, na intimidade — e se se fala em Espirito Objetivo,
Deus como espirito deve ser apreendido nas Instituigdes, na
comunidade. De tal maneira o sentido divino se encarna em todas
as formas de efetividade, e, a religido é portadora de conceito.

Antes de decifrarmos o enigma da religido propriamente
dito - se faz necessario recorrer a estrutura do sistema hegeliano no
contexto do Espirito Absoluto tal como se configura no Sistema
conceitual que estrutura esse todo na sua Enciclopédia. A senha de
acesso ¢ decifrar o significado do espirito e conseqientemente a
religido no horizonte da fé e o seu lugar no termo conclusivo do
Espirito Absoluto, onde encontramos os conceitos de absoluto,
Deus, Fé e comunidade. Acrescenta-se ainda, Ou melhor, qual é
efetividade do Espirito?

Compreensao da Religiao (§554). Na religiao, o Absoluto,
ou Deus, ¢ apreendido e se exprime na forma da “representagao”.
A unidade do finito e do infinito nio é “concebida”, mas sentida e
imaginada. A religido segundo Hegel se move na visibilidade da
representacao do absoluto. O que significa afirmar que ha ainda
uma oposicao entre o modo de representar e o modo de
conceituar. O que traduz ainda que a religido anteceda a filosofia e
abre caminho para a filosofia. Além do mais, ao ser, uma forma
representativa, as realidades efetivas em seu pleno direito
permanecem dissociadas. Ambas buscam o mesmo objeto: A
Verdade, mas em modos diferenciados. Observa-se ainda que a
Religido vincula-se a uma comunidade dada com seus costumes,
valores, cultura, porém, por outro lado, o seu objeto especifico ¢ o
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que nio pertence ao tempo, o eterno. O que esta para além do
tempo. O absoluto se movimenta nesses dois sentidos,
aparentemente dependentes, pelas as coisas do mundo, mas por
outro lado, é eterno, segundo o seu processo de retorno a si. Nao
¢ tempo natural, como se vé na obra Fenomenologia do Espirito
(1807). Mas o tempo que se conserva e se aproxima do espirito, da
eternidade.

Assim como a légica deve ser apreendida como o reino do
pensamento puro. E este reino ¢é a propria verdade — tal como ¢
em si e para si. Este conteudo ¢ considerado também a
apresentacao de Deus tal como ¢é em sua esséncia eterna, antes da
criagdo da natureza e do espirito finito. (Ciéncia da Ldégica).
Introdug¢ao. Mas, por outro lado Deus se encontra nos espiritos
finitos que Ele mesmo criou. Deus nao seria Deus sem criar o
mundo. A esséncia nem € exterior e transcendente ao real, como o
platonismo, nem em si e “incognoscivel” como pretende o
kantismo. A totalidade dialética é causa sui e nao pode nao sé-lo.
O que ¢ real pode ser totalmente compreendido pelo pensamento,
pois o pensamento é uma parte desse mundo que se tornou
consciente de si. E a Ciéncia da Légica que justifica sua afirmagao
de que o racional ¢ real e o real é racional. Ela quer deduzir o
conhecer real — que é o pensar. Por que nao separa a forma do
pensamento da matéria do pensamento, nao é formal e abstrata,
como a logica da identidade, mas material e concreta, logica da
contradi¢ao, dialética. Deus passa a ser conhecido a partir das
categorias logicas, que constitui o fundamento de qualquer
compreensiao no sentido hegeliano (Ciéncia da Loégica, Livro 1, 1*
Secao, Cap.1°, nota; Livro II, 1* Secao, Cap. 1°, B).

lll. Areligido revelada

A secio B nos seus paragrafos 564 a 571, intitulada a
“Religido revelada” dedica-se exclusivamente a compreensao e
explicitacao do conceito da religido verdadeira, suscitando varios
questionamentos. Qual ¢ o contetido da religidao verdadeira? Como
se revela? E quem revela? Quais as implicagGes inerentes ao
conceito da religiao revelada?



256 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

Tal se¢ao pode ser entdo dividida nesses trés momentos
pontuais: O que se compreende por Espirito Absoluto; como ele
se representa, e qual o sujeito da representacao: Deus. (Enc. § 564).
A tarefa entdo ¢é articular esses pontos centrais em busca de uma
verdadeira compreensao da religido verdadeira como Hegel a
assumiu a partir de sua logica. Seguiremos o mesmo roteiro do
autor. Daf se deduz que a religido verdadeira no seu conceito agrega
as seguintes ideias: espirito absoluto, revelagdo e Deus. Absoluto
enquanto fundamento comum da sintese do espirito subjetivo e do
objetivo; revelacdo enquanto o espirito é apreendido e se exprime
na forma da apresentagao, e Deus, totalidade revelada pela palavra

Verdade.

0 contetudo da Religicio verdadeira

O conceito da religido verdadeira compreende o conteudo
que esta presente nas culturas e nos povos — que é o conteido do
espirito absoluto - que por sua vez compreende os trés modos de
compreensao e¢ manifestagdo da Verdade: a Arte, a Religiao
Revelada e a Filosofia. Este trabalho se limitara a apresentar
sucintamente cada uma dessas partes no seu significado essencial
em vista do devir totalizante do espirito. “O conceito do espirito
tem sua realidade no espirito” (§ 553). De tal modo que o espirito
subjetivo e o espirito objetivo é um caminho para o
aperfeicoamento dessa realidade: que é a natureza e o sujeito. O
conceito ¢, antes, verdadeiramente primeiro; e as coisas sao o que
sao pela atividade do conceito a elas imanente e que nelas se revela.

O Espirito Absoluto ¢é tanto identidade, enquanto
expressao da identidade da realidade (Realitit) e do seu conceito
(Begriff), como substancia, e é saber. A religido pode ser
compreendida nesse contexto, como Deus partindo do sujeito e
encontrando-se nele, como também pode ser apreendido na
comunidade. (§ 554). A fé ndo se opGe ao saber. Uma vez que o
crer ¢ uma forma particular do saber. Nessa reflexdo ¢ colocado
um novo questionamento: Se hoje se sabe tdo pouco de Deus e, se
fala tanto de religido é prova que Deus deve ser falado e apreendido
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em sua comunidade. Ha a exigéncia do ensinamento do que seja
Deus, que ¢ o conteudo da religido verdadeira.

Como a Arte produz o Espirito? No primeiro ponto esta
em questdo (§ 556) o modo como a religido da arte se compreende
como substiancia e como sujeito. Isto é, avanca da forma da
substancia para a forma do sujeito. E o mesmo sujeito que a produz
e, 0 mesmo que o venera. Este conteido limitado a ideia, passa
para forma infinita, captado pelo saber imediato da intui¢do
sensivel como entrada da futura religido.

Compreensdo da Religido Revelada (564)

A primeira afirmacao posta por Hegel é que ha uma religido
verdadeira. Ora se existe uma religiao verdadeira, ha a possibilidade
da existéncia de uma religido falsa. Entao qual é a verdadeira, e qual
¢ a falsa? O que marca essa diferenca? A religiao verdadeira tem
como conteudo o espirito absoluto, como ja foi indicado acima.
Portanto ndo ¢é nem o espirito subjetivo e nem o objetivo. A
segunda exigéncia posta ¢ que ela seja revelada. Entao ha outras
formas de religidao que nio sao reveladas? E a terceira exigéncia que
seja revelada por Deus. Se s6 Deus pode revelar a religiao
verdadeira. Entdo, quem ¢ Deus? Como se pode conhecer Deus?
Qual o saber que me leva a conhecer Deus?

O esforgo titanico para decifrar e analisar esta ementa
construida por argumentos e premissas nos suscita fazer em
primeira mao uma relagao entre a verdadeira e a falsa em busca de
uma unidade em que ha algo de idéntico e algo de diferente. Na
religido verdadeira o Espirito se manifesta a si mesmo e nio
somente Nos seus momentos abstratos, tais como o espirito
subjetivo ou o espirito objetivo. Na religido verdadeira eles sao
caminhos para o Espirito Absoluto. Ha uma diferenca no Todo.
Mas o todo é o verdadeiro. Significa afirmar que todos estaio em
relacao. (§564)

A segunda afirmacao é que ela seja “revelada”, apela-se
entdo para o processo do conhecimento nos seus momentos de
representacao e conceituac¢ao. Ha uma diferenca entre o manifestar
e o revelar? Na forma da manifestacao o nivel do conhecimento se
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da pelo entendimento reflexivo, isto é, pela representagao das
coisas, como se narra na heranca kantiana - nao se pode chegar a
esséncia das coisas, mas s6 a representar -através dos nossos
sentidos, atribuindo qualificativos naturais e antropomorficos
como se vé em diversas religides do passado e do presente. Dai se
entende a dificuldade de se conhecer Deus como espirito e
também a impossibilidade que o homem ndo poderia conhecer
Deus. Tudo fruto de uma compreensio natural e também
explicativa do objeto da religido (§564). Mais insiste Hegel “se na
religido se toma a sério a palavra “Deus” cabe entido considerar
serlamente e comegar por Deus a determinagao, o conteido e o
principio da religiao, é caso se lhe recuse o revelar-se, sé restaria,
quanto ao seu conteudo, atribuir-lhe inveja” ({564). Mas se “a
palavra “espirito” tem um sentido, este deve ser revelado e nio
somente manifestado. O desafio agora posto é conhecer Deus
como espirito. Isto implica numa nova modalidade de
conhecimento, o entendimento reflexivo deve avancar até o pensar
conceituante.

Hegel ainda censura este saber que se contenta com as
representagoes ingénuas da fé e lamenta que os homens que
poderiam avangar neste processo, isto ¢, os tedlogos e filésofos
tenham se acomodado a esta experiéncia e a este saber, cujo
resultado ¢ a nogao de que o homem nada saberia de Deus (§ 564)
por causa de nossa propria finitude e infinitude de Deus.

0 conhecimento de Deus

Qual o saber que me leva a conhecer Deus? O saber, ou
mais especifico o conhecer constitui exatamente o manifestar do
espirito absoluto. Nao mais nas suas formas abstratas, mas a si
mesmo, “isto &, “o espirito ¢ espirito na medida em que ¢ para si
espirito” (§ 564) e ndo mais somente seus momentos abstratos.”(§
564). Ou melhor o saber que reflete o seu conjunto.

O conhecimento de Deus requer “uma especulacio
aprofundada para apreender correta e determinantemente no
pensamento o que ¢ Deus como espirito.”. Aqui o pensar supera o
sentir ¢ o conhecer. Por que s6 no pensar atingem-se uma
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inteligibilidade e justificagio fundamental. Os pensamentos nao
sao em primeiro lugar entidades, mas estao imanentes na realidade,
isto ¢, ideias enraizadas na natureza. Mas que ndo ¢ efetivamente a
natureza. Deus esta para além da natureza e do homem. O que
justifica que tudo nao ¢é efetivo. Uma vez que, 0 que existe sao mais
aparéncias do que efetividade. Falando no sentido do espirito
subjetivo s6 a dimensao do espirito pode compreender Deus como
espirito, ou seja, no uso da inteligéncia e da vontade, abrangendo
o momento da consciéncia e da alma. O espirito dorme na
natureza.

Neste contexto desta relagdo entre aparéncia e efetividade
Hegel argumenta as seguintes preposi¢oes, mostrando que Deus é
o proprio efetivo. Esta especulagio leva em conta as seguintes
proposi¢oes: “ Deus ¢ somente Deus enquanto ele se sabe a si
mesmo; seu saber é além disso sua consciéncia-de-si no homem, e
o saber do homem sobre Deus: saber que avanga para o saber-se
do homem em Deus” (Enc, 5647).

Explicitamos melhor estas proposi¢cdes. Nesta relacdo
entre Deus e o Homem através da mediacao do saber. Quando
Deus é somente Deus? Responde-se por meio de duas vias, ou
melhor exigéncias: enquanto ele se sabe a si mesmo e, este saber-
se consiste “na consciéncia de si no homem e do homem sobre
Deus. Como resultado, ha uma amplidao do conhecimento do
homem em Deus. De tal modo, que o espirito absoluto nao é senao
a interconexao entre Deus ¢ o homem.

0 conceito de Deus

Em primeiro lugar Hegel rejeita a ideia de que é impossivel
dizer algo determinado e verdadeiro sobre a natureza de Deus por
causa da nossa propria finitude e da infinitude de Deus, como foi
elaborada na teologia racional por alguns filésofos como Kant,
Jacobi e Schleimacher. E acrescenta, s6 podemos pensar e falar em
Deus existindo como um ente consciente. E consciéncia envolve
confronto com a alteridade;, De modo que Deus como ente
consciente, tem essa necessidade inteiro, como a tém todos os
seres conscientes de se externalizar a si mesmo em natuteza ¢ vida
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humana, ou seja, na alteridade. Daf resulta que o estudo sobre o
mundo da natureza e da histéria humana em suas multiplas formas,
¢ ele proprio um estudo da natureza de Deus. Pois Deus, ou
espirito, se entende como manifestacio absoluta. Manifestar-se
significar, criar um outro. De modo, que a criagdo do mundo é auto
revelagao. Disso se segue que Deus pode ser sabido ou conhecido,
pois é da natureza de Deus revelar-se a si mesmo, ser manifesto.
Aqueles que negam esta realidade negam também a religido crista.
Pois somente esta ¢ uma religido revelada, pois seu conteudo ¢ que
Deus esta revelado para os seres humanos, que eles sabem o que
Deus é.

A manifestagéio de Deus

A religido absoluta ¢ o lugar onde o espirito se manifesta
em si mesmo. Como se da essa manifestacio? A manifestacao
encerra trés momentos de um unico processo. O primeiro
momento ¢ da intui¢do sensivel, cuja compreensio ¢ a da religiao
intuida, semelhante ao cenario da Arte, que ¢ também a visibilidade
do absoluto.

Essa apreensdao do divino, dos deuses e sua atividade no
mundo foi sentido de virios modos de ser, atribuindo varios
qualificativos. Esses qualificativos sao provindos de certa crenca,
de certo entendimento — que o homem nao poderia conhecer
Deus. (§ 564). Essas nog¢des seriam inconseqiientes no contexto da
religido revelada. Isto significa dizer, por outro lado, que deus nao
seria revelado e que Deus nao se teria revelado. Surgindo assim a
ideia de que de Deus nada se sabe.

O argumento que questiona esse comportamento ¢ que na
Religido revelada deve-se levar a sério a palavra “Deus”. Isto e, “a
determinacdo, o conteudo e o principio da religidao. (§ 564). Porém
se se recusa essa orientagdo metodoldgica, sé restaria acrescentar
falsos e verdadeiros atributos. O sentido da palavra “espirito” tem
o seu conteudo no revelar de si mesmo.

Porém, é mais comodo dizer de que o homem nada saberia
de Deus, do que acompanhar o desenvolvimento do pensamento
dialético especulativo — que é compreender a determinagao de que
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Deus ¢ espirito. Como compreender no pensamento o que é Deus
e como espiritorEsta resposta nos é dada na Revelacdo.: “Deus ¢é
somente Deus enquanto Ele se sabe a si mesmo; e o saber do
homem sobre Deus. De esse saber que se avanga para o saber do
homem em Deus”. (§ 564).

O espirito Absoluto ¢ segundo o conteudo, natureza e
espirito e segundo a forma ¢é o saber subjetivo da representagio,
que por sua vez libera os momentos do conteido, e torna-os
fenémenos sucessivos, que se seguem uns aos outros. De modo
que o conteudo pode ser representado na linha do tempo, numa
sucessao de eventos segundo as determinacoes da reflexdo. Mas
esse modo finito é também limitado pela fé no mesmo espirito, e
na devogao do culto. (§ 565).. Isto significa dizer, que o espirito
absoluto ¢ apreendido pelo “modo do saber” (Razio) e do crer
(Fé). Sao duas vertentes da consciéncia para chegar ao infinito em
busca de sua reconciliagio, através da relagao do finito com o
infinito.

O espirito ndo se contenta, enquanto espirito finito, com
transferir as coisas, por meio de sua atividade representante,
para o espago de sua interioridade, e assim retirar-lhes, de
uma maneira ainda exterior, sua exterioridade; mas,
enquanto consciéncia religiosa, penetra através da
autonomia até a poténcia tnica de Deus, que ¢ ativa no seu
interior ¢ a tudo mantém junto (§ 381).

Para entender melhor a revelagdo do espirito - em sua
mediacdo absoluta na forma e no conteido, esse conteudo
absoluto se expde enquanto eterno; enquanto diferenciado e
enquanto infinito. Explica-se melhor: enquanto é eterno é o todo,
enquanto diferenciagao, é a esséncia eterna e sua manifestagao
onde surge o mundo dos fendémenos. Enquanto infinito, ha o
retorno e a reconciliacio do mundo exterior, com a esséncia eterna.
De tal modo que o contetdo absoluto se expde e se, reencontra na
unidade de sua plenitude. ( § 560).

Na Logica, a dialética é essencialmente exposi¢ao de nossas
categorias fundamentais, no sentido de incluir ndo apenas nossos
conceitos fundamentais, mas também nossas formas de juizo e de
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silogismo. De tal maneira que os momentos constitutivos na forma
do pensamento dialético — universal, particular e singular - exposto
na ciéncia da légica - na qual se exprime a inteligibilidade imanente
a qualquer realidade de sentido, permite agora expor a estrutura
racional do Absoluto. O seguinte silogismo pode esclarecé-lo:
universalidade (U); particularidade (P) e singularidade (S). Esses
trés momentos definem, respectivamente, a realidade do conceito
na sua universalidade, na sua particularidade e na sua singularidade.

Usando a forma do silogismo pode-se mostrar que no
momento da universalizacdo, que ¢ a esfera do pensamento, o
espirito, se apresenta como “o pressuposto de todas as outras
determinagbes”, como “poténcia substancial”’, como “Filho”,
como “singularidade concreta”, “espirito”. Ha um desvelar e
retorno do espirito no seu movimento dialético — especulativo. (§
567), mas ainda ¢ uma unidade imediata. Mas ja estar presente a
totalidade — que é o conceito. E uma relacio essencial e absoluta,
embora os termos sejam relativamente independentes. E o todo
com suas partes, onde o todo ¢ concebido como uma necessidade
absoluta, onde os termos siao interdependentes que sdo vistos
também como uma relagio e, por outro lado como uma totalidade.
No nosso caso seria a relagao religiosa do espirito finito com Deus.
Ambos os termos da relagao, e a propria relagao, sao fases de Deus.
Todas as coisas e pessoas sao envolvidas em relacdes e as
contradi¢oes surgem das relagoes entre conceitos e coisas (§ 567).

No momento da Particularidade, - o ponto da Diferenca —
o seu movimento ¢ a criacio do fenémeno. Apresenta-se sob a
forma de um elemento natural, por um lado, e de outro lado, o
espirito enquanto esta na relagao com a esséncia eterna, do espirito
finito. HA uma primeira aproximagdo entre a consciéncia e o
Absoluto, mas ainda também ¢é uma relacao exterior. ( § 568). O
particular é a negagao da racionalidade universal, indeterminada e
abstrata. Portanto a particularidade exprime a autodeterminagao
do conceito, seu livre poder de se realizar na limitagdo do ser
particular. Daf se deduz que a particularidade constitui o segundo
momento da determinacio do conceito, mediando a universalidade
e a singularidade ( § 568).
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No momento da Singularidade, onde se encerra a oposi¢ao
entre a universalidade e a particularidade, que retornou ao seu
pressuposto — fundamento - pode-se expressar o seguinte
movimento: como pressuposi¢ido, a substancia universal, se
efetivou na consciéncia de si singular, como imediatamente
idéntica a esséncia, naquele Filho, gerado pelo o Pai, onde o eterno
se transfere para a temporalidade, assumindo todo o mal, o pecado
da humanidade e morre na dor da negatividade. Por essa
subjetividade infinita, idéntica a si mesmo, veio a ser para si
mesmo: a ideia do espirito eterno, mas vivo e, presente no mundo.
O Absoluto ao ser em si e para si. ( § 569). Na vertente da estrutura
dialética, o singular “ é a particularidade restituida da plena
inteligibilidade do universal. E o conceito realizado: forma e
conteudo.

A revelagio do espirito da-se por meio desses trés
momentos que formam um silogismo unico da media¢ao absoluta
do espirito consigo mesmo. Essa revelagao representa a vida do
espirito no ciclo das figuras que se sucedem no tempo, na
simplicidade da fé, mas também no pensar. Nessa forma de pensar,
a verdade é o objeto da filosofia. (Enc. III, {571). O pensar, nessa
medida, é ele mesmo, somente o formal do conteudo absoluto. O
devir das religides € o proprio devir do espirito na sua imediatidade,
ja a religido crista é também o retorno da reconciliagio do mundo
com Deus que como se diz, reconciliou o mundo com eles.

Consideracoes finais

Os resultados deste estudo confirmam a postura e o
interesse de Hegel em manifestar suas convic¢des no campo do
saber e da ¢, através de uma reflexao tedrica a respeito do Espirito,
que ¢ causa e razdo ultima, de uma filosofia da religiao seguindo
a sua logica especulativa na forma sincronica (a Arte, a Religidao, a
Filosofia) através da exposicao do conceito: 0s seus momentos:
universal, particular e singular, mostrando todo o desenvolvimento
do sistema, e em especifico o da Religiao Revelada.

Tratou-se de relagbes imanentes na coisa em  si,
especialmente no caso de Deus. A dinamica do pensamento, de
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uma maneira sistematica, gera o complexo a partir do simples.
Qualquer relagido entre os elementos sé ¢ inteligivel em referéncia
a Totalidade. O sistema dessas relagdes s6 se explica no todo.
Além disso, a religido ocupou um lugar central no pensamento de
Hegel, onde destaca o Cristianismo como a forma suprema da
religido, embora considerada em formas diferentes e, lamenta o
fracasso de Lutero em estabelecer uma religido especificamente
alema.

Ja em relagao a teologia, que ¢ distinta da religiao, Hegel
mostra sua insatisfacdo a respeito de quatro tipos de teologia
apresentada no seu tempo: a teologia racional, propria de
pensadores iluministas que tentaram provar a existéncia de Deus,
considerando Deus como um objeto e nao leva em conta a nossa
unido com Ele. A religiio kantiana que reduz a religido a
moralidade; a reducdo da teologia ao sentimento interpretada por
Schleirmacher e Jacobi e a teologia histérica que simplesmente
registra a histéria de doutrinas religiosas. O interesse ¢ somente na
religido, nao em Deus.

Hegel demonstra e acredita que todo o seu sistema (e a
filosofia em geral) é teologia, uma vez que esta interessada em Deus
ou no Absoluto como foi constado ao longo do trabalho. Critica a
todos os tedlogos e filésofos que colocam a impossibilidade do
conhecimento de Deus e o coloca além, em espago vazio. Ao
contrario Hegel acrescenta varios modos de chegar a Deus, como
a religido ¢ um modo de acesso a Deus, a arte e a filosofia. Sao
diferentes modos de compreensaio da  verdade e,
conseqientemente de Deus. Assim a filosofia mais do que a
religido, integra o finito e o infinito, atribuindo a cada um e as suas
varias fases um lugar apropriado num todo racional. Hegel ¢
consciente do conflito existencial entre o finito e o infinito naquele
que ndo ¢é capaz de se manter nesta relagio Absoluta do homem e
Deus.

Finalmente o conceito de Espirito ¢ a sua manifestaciao no
sentido mais geral em confronto com a natureza e, no sentido mais
limitado como espirito subjetivo, espirito objetivo encerrando a
finitude do homem e o espirito absoluto, ele é infinito no seu
conceito e na sua realidade. O espirito que é para o Espirito ¢ Deus
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que se encarnou, imanente na comunidade crista, e assim, como a
autoconsciéncia de Deus. Temos de dizer o que é o absoluto, para
podermos dizer, quem ¢é Deus. Ser absoluto ¢ excluir mediacao e
condicbes, e em outro sentido, é ter mediacio e condi¢hes
suprassumidas.

Ao longo de toda sua carreira Hegel afirmou crer na
existéncia de Deus, mas ndo negou as dificuldades apresentadas
nas nogdes de: crenga, existéncia e Deus uma vez que nao podemos
ter respostas definitivas a respeito dessa problematica. Essa
questao o levou a ser entendido como teista, ateu ou, um pantefsta.
O certo é notificar o esfor¢o da crenga de Hegel em que os
opostos se transformam uns nos outros quando atingem o seu
mais alto nivel, e para isso, podemos afirmar que a ciéncia da 16gica
¢ a estrutura do proprio Deus. Deus ¢ a estrutura logica do mundo
e o proprio mundo. Portanto Deus é cognoscivel.

Em termos da ideia absoluta ou espirito, pode ser
relacionado com o mundo de modo apropriado. Acrescenta-se
ainda que, Hegel fazendo uso da categoria da relagao, apresenta
Deus como uma Trindade, consistindo em Pai, Filho e Espirito
Santo.. Sua relagdo com o mundo nao ¢é pura identidade nem pura
diferenca. Os mundos da natureza e do espirito sio momento de
Deus. Deus ¢ a plena reconciliagao. Essa identidade na diferenca
de Deus e do mundo ¢ simbolizada na concepc¢ao de Hegel, pela
encarnacao e morte de Cristo. O sistema de Hegel nio é uma
antropologia, mas uma Loégica. Define uma filosofia do Espirito.
(diferenca, contrariedade e dizibilidade).

Apbs o desenvolvimento desta segao: A religido revelada,
cré que Hegel conseguiu apreender de maneira filoséfica “os
conceitos religiosos” inovando métodos e criando polémicas
registradas nos seus ouvintes no campo religioso. Deus ¢ sujeito,
totalidade revelada pela palavra Verdade, o Absoluto encontra sua
manifestacdo  suprema na  filosofia, que o conhece
conceitualmente. “O conceito é seu proprio conteudo e se concebe
a si mesmo” (Propedéutica filoséfica, parag. 208).

E evidente que a0 acompanhar o percurso do seu filosofar
religioso. Hegel sustenta que se pode conhecer Deus como
qualquer outro ser, cuja ideia se manifesta na natureza e na histéria.
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“O todo ¢ apenas a esséncia realizando-se a si mesma em seu
desenvolvimento”, “é que o Absoluto ¢ essencialmente resultado”,
“pois somente no fim ¢ o que é em verdade, nisso consistindo sua
natureza de ser efetivo, sujeito ou vir-a-ser de si mesmo”.(Prefacio
da Fenomenologia do Espirito.). Mas o que predomina em Hegel
¢ a forca do pensamento, com o nome de ideia,da consciéncia em
relagdo ao real, embora a totalidade seja o concreto.

Assim a Religido deve ser encarada na sua generalidade,
quer como momento do Espirito quer, nas suas manifestagoes
particulares, como expressao da cultura que pouco a pouco excede
a compreensdo de si mesma. A religiao é da ordem do espirito
nao é nem o exterior e nem o contingente, nem sequer a verdade
do Espirito. O importante é ser consciente que o pressuposto de
toda a filosofia da religido ¢ que Deus existe.
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O TRIPLO SILOGISMO DA FILOSOFIA COMO
CONCLUSAO DA ENCICLOPEDIA (1817, 1830)

Federico Orsind'

Introducéio

Como ja foi apurado pela literatura critica®, os trés
silogismos conclusivos do sistema hegeliano constituem uma das
partes mais enigmaticas e controversas da Enciclopédia da qual
ocupam os paragrafos finais na primeira (1817) e na terceira (1830)
edi¢ao. O objetivo do presente trabalho é fornecer uma analise das
principais questdes que envolvem a interpretagao dos silogismos
da filosofia. Para tanto, tomarei como referéncia a apresentagao
que eles recebem na terceira e ultima edicdo do sistema
enciclopédico (§§575-577)°. A meu ver, as questdes principais sio
as seguintes:

1) Qual ¢ o significado do silogismo para a apresentagio do
sistema da filosofia?

2) Qual ¢ a tarefa adicional que os trés silogismos implementam
em relacao ao conceito da filosofia alcancado no {574?

Doutor em Filosofia pela Universidade de Padova (Italia); Professor Colaborador do
Programa de Pés-Graduacio de Filosofia da PUCRS, Bolsista PNPD CAPES.

2Para uma minuciosa resenha das principais interpretacdes, remeto especialmente a dois
trabalhos: BODEIL, R. Sistermna e epoca. Bologna: 11 Mulino,1975, pp. 309-330. FERRINI,
C. “La funzione del sillogismo nel sistema enciclopedico di Hegel”, Paradjgmi, 12, 1. © 34,
1994, pp. 53-75.

3Como se sabe, os trés silogismos ndo constam na segunda edicio (1827) da Enciclopédia,
que termina com o esclarecimento do conceito da filosofia (§574). Para uma analise
comparativa dos trés silogismos na transi¢ao da primeira a terceira edi¢io da Enciclopédia,
remeto a dois trabalhos classicos: GERAETS, T., “Les trois lectures philosophiques de
I’Encyclopédie ou la realisation du concept de la philosophie chez Hegel”, Hegel-Studien
10, 1975, pp. 231-254; PEPERZAK, A. Selbsterkenntnis des Absoluten. Grundlinien der
Hegelschen  Philosophie des Geistes. Stuttgart-Bad Canstatt: Frommann-Holzboog, 1987
(Autoconoscenza dell’assoluto. Lineamenti di filosofia hegeliana dello spirito. Napoli: Bibliopolis,
1988, traduzido para italiano por Francesca Menegoni. Doravante, as citagdes remetem
a edicdo italiana). Estou de acordo com a posi¢io de Peperzak, de que ndo ha conflito
algum entre a primeira (A. §§474-477) e a terceira (C. §§574-577) versao dos silogismos
(PEPERZAK, 1988, pp. 177-188). A terceira versio, especialmente no que diz respeito
ao {577, constitui, antes, um claro aprimoramento da primeira. Por isso, minha analise
focara na ultima edicdo da Enciclopédia.
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3) Quais sdo as razdes que levam Hegel a salientar a fung¢do do
logico em §§574-577?

4) Que tipo de conclusées a interpretagao dos trés silogismos
permite tirar acerca da intrincada questao da abertura ou do
fechamento do sistema hegeliano?

Outras questoes, mais inerentes ao conteido especifico do
texto enciclopédico, serdo colocadas ao longo do comentario. De
modo geral, a tese aqui defendida confirma aquela ja argumentada
por Geraets* e outros estudiosos’, a saber, a de que os trés
silogismos representam trés leituras filosoficas imanentes da
Enciclopédia e, com isso, oferecem a realizagdo do conceito da
filosofia em Hegel.

1. Por que o conceito da filosofia tem que ser expresso em forma
silogistica?

Trata-se, evidentemente, de uma questio preliminar,
enquanto o préprio texto (§§575-577) ndo tematiza a questao de o
porqué o resultado final da Ewciclopédia deveria adquirir sua
apresenta¢ao apropriada mediante figuras silogisticas. A resposta a
essa questdo remete, em primeiro lugar, a uma concepg¢iao da
filosofia que se encontra esbocada na Introdugio a Enciclopédia (§§1-
18) e recebe sua explicitagao rigorosa somente com o conceito da
filosofia atingido ao fim da Filosofia do Espirito (§{572-574), e, em
segundo lugar, ao tratamento do silogismo contido na ILdgia,
especificamente, na Primeira Se¢ao da Doutrina do Conceito da
Ciéncia da Ldgica (1816) e nos paragrafos correspondentes da
‘Pequena Logica’ da Enciclopédia (C. §§181-193). O argumento que
os trés silogismos conclusivos da filosofia pressupéem como ja
demonstrado pelo curso da ciéncia ¢ o seguinte: se a filosofia ¢ a
conscientiza¢ado da racionalidade que perpassa todo ser e todo

4Cf. GERAETS, T. (1975).

SCE. JARCZYK, G. Systéme et liberté dans la logique de Hegel. Paris: Aubier, 1980, pp. 240-
312; PEPERZAK, A. (1988); FERRINI, C. (1994); FUSELLL, S. Forme del sillogismo e
modelli di razionalita in Hegel. Trento: Verifiche, 2000, pp. 206-230; FERRARIN, A. Hege/
and Aristotle. Cambridge: Cambridge University Press, 2001, pp.56-58.
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pensar, e se a Ldgica consegue provar que a unica forma do pensar
na qual a razdo chega primeiramente a se manifestar é o silogismo,
entdo o conceito da filosofia tem que ser articulado
necessariamente de forma silogistica. Disso surge, naturalmente, a
questdao acerca de que tipo de silogismo estaria em jogo na
concepcao hegeliana da filosofia. Em outras palavras: se a logica
hegeliana pretende avancar para além dos limites da logica formal
aristotélica, qual ¢ o sentido da identidade do racional e do
silogismo, a qual esta pressuposta pelo raciocinio formal exposto
acima?

Dado que fornecer um resumo das motivagoes e dos
referentes da teoria hegeliana do silogismo vai além dos limites do
presente trabalho®, limitar-me-ei a indicar o cerne da questio, o
qual consiste na distingao entre o silogismo do entendimento e o
silogismo da razdao. Enquanto o primeiro se vé como um
encadeamento de trés juizos que falam sobre quaisquer coisas,
deixando-as inalteradas em sua suposta independéncia ontologica
em relagao ao pensat, o silogismo racional ambiciona romper com
esse formalismo, apresentando-se como a articulagdo do sistema
de relacbes conceituais (relagdes entre universalidade,
particularidade e singularidade como tais) que, primeiramente, sio
inerentes a natureza das coisas e, entao (‘apds a festa’, se queremos
usar a imagem hegeliana), chegam a ser pensadas por nos, seres
humanos, como as estruturas dinamicas que guiam NOssO Processo
de pensamento subjetivo e nosso conhecimento discursivamente
articulado da realidade que nos acerca e permeia.

Portanto, o conceito da filosofia alcancado ao fim do
sistema, no {574, deve assumir uma forma silogistica, se pretende
reconhecer a si mesmo como um ciclo ou um processo circular,
dentro do qual cada momento (ou seja, cada parte da Enciclopédia)
inclui em si todos os outros momentos e, 20 mesmo tempo, o todo
(o sistema da filosofia), de modo que a unidade resultante dos

¢Para uma tradugdo e um comentario analitico da doutrina hegeliana do silogismo, tal
como ela esta exposta na Ciéncia da Ldgica (1816), remeto a um trabalho de quem escreve:
ORSINI, F. A teoria hegeliana do silogismo. Tradugio ¢ Comentario, Porto Alegre: Editora Fi,
2016. Para um resumo claro da concepgio hegeliana do silogismo, reconstruido
especialmente a partir da Légica da Enciclopédia, veja-se: PEPERZAK, A. (1988), pp. 152-
158.
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momentos e do todo apresenta uma unica totalidade refletida
dentro de si, ou seja, uma totalidade que se distingue tanto de um
agregado de partes justapostas com base num critério arbitrario
quanto de um bloco monolitico, sem possibilidade de
desenvolvimento. Mais adiante, examinaremos a razao peculiar
pela qual o sistema da filosofia é constitutivamente destinado a ser
uma forma de saber circular.

Uma leitura cuidadosa do tratamento puramente légico do
silogismo permite perceber que as dez figuras classicas do
silogismo, embora sejam reconstruidas de modo a formar uma
progressao que vai dos silogismos do entendimento a silogismos
cada vez mais racionais, ainda ndo sdo suficientes, sozinhas e até
em seu conjunto, a expressar plenamente a racionalidade do
conceito da filosofia’. Nesse sentido, os silogismos da filosofia
devem desempenhar um papel ativo, consistente em oferecer certa
prova de completude do sistema, uma prova cuja especificidade
decorre da prépria posicao sistematica do conceito de filosofia.
Esses silogismos nao sio nem uma mera repeticio de algo
pressuposto na Idgica nem a aplicagao de figuras légicas definidas
de antemao a um material heterogéneo, isto ¢, diverso da matéria
que ocupa a Ldgica. A razao, ao culminar reflexivamente no
exercicio da filosofia, deve dar conta de como o espirito absoluto
compreenda toda a realidade objetiva e todo o pensamento
subjetivo, encerrando em si tanto a distingdo quanto a
inseparabilidade das determina¢oes do conceito (U-P-S). Para esse
fim, colocar a questdao de como os trés silogismos conclusivos
possam ser subsumidos as figuras diversas dos silogismos formais
(isto ¢, restringidos ao esclarecimento da forma puramente légica
da subjetividade) talvez nio seja uma preocupacio que brota
diretamente da intencao principal do proprio Hegel. Apesar disso,
o texto dos {§575-577 proporciona algumas chaves para decifrar
uma certa conexao, nao, porém, uma correspondéncia mecanica,

"Isso remete precisamente a questio de por que a Doutrina do Silogismo na Ciéncia da
Ldgica ndo contenha, entre suas figuras, aquela do silogismo do conceito. Tentei
desenvolver essa questdo na Apresentacio de: ORSINI, F. (2016), pp. 9-22 (espec. pp. 19-
22).
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entre formas abstratas de silogismo e as respectivas formas de
apresentacao filosofica®.

2. A tareta dos silogismos da filosofia: a realizacdo do conceito da
filosofia

Poder-se-ia perguntar se os trés paragrafos finais (A. {§475-
477, C. §§575-577) teriam algo essencial a acrescentar ao conceito
da filosofia, visto que Hegel resolveu deixa-los de lado na edigao
de 1827. A tese que defendo vai na direcio de uma resposta
positiva. Mas o problema é: em que, de fato, consistiria esse algo
essencial? Inicialmente, pode-se responder que esse elemento nao
consiste em um mero conteudo filoséfico determinado, numa
verdade adicional sobre o logico, a natureza ou o espirito, tomados
por si mesmos; trata-se, antes, de uma verdade meta-filoséfica
sobre a conexdo imanente entre o légico, a natureza e o espirito.
Em outras palavras, o que esta em jogo nao é um conteudo novo
na filosofia, mas a configuracao adequada do préprio contetdo da
filosofia. Essa configuracao ¢ uma forma-conteudo, cuja fungio é
abordar a seguinte tarefa: se a filosofia apresentada na Enciclopédia
deve ser um discurso cientifico sobre a racionalidade de tudo o que
ha, entdo ela tem que admitir uma pluralidade sistematica de séries
discursivas, cujo alcance vai além da propria série discursiva
apresentada na sequéncia de paragrafos enunciados na Enciclopédia.
No entanto, de acordo com o principio de uma leitura imanente
aqui defendido, nenhum dos trés silogismos remete diretamente a
uma obra de Hegel diversa da Ewndiclopédia ou aos cursos
universitarios sobre as disciplinas enciclopédicas. Seria arriscado
identificar sic et simpliciter a Enciclopédia com o primeiro silogismo
somente porque a ordem dos termos é a mesma. Isso rebaixaria a
Enciclopédia ao nivel de um modo de pensar que ¢ o mais imediato
entre os trés silogismos. Mas essa restricao ¢, ela mesma, uma
suposicdao questionavel, porque ja o primeiro silogismo contém
mais do que uma série de proposi¢des: ele contém a indicacao

8Dentre os estudos que compartilham a preocupacao de enfatizar a correspondéncia
entre os silogismos da filosofia e as formas l6gicas de silogismo, destacam-se: JARCZYK,
G. (1980), espec. p. 274; FERRINI, C. (1994).
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sobre uma maneira distinta de conecta-las. A questiao nao é, a meu
ver, se a BEnciclopédia seria idéntica ou nao idéntica ao sistema, mas
a de entender que ela mesma adquire um significado sistematico
diferente de acordo com a maneira em que ela é lida. O ganho
teérico dos trés silogismos ¢ mostrar que nenhuma leitura, por si
s6, esgota o dinamismo do conteddo da ciéncia, nem mesmo a
terceira leitura, pois ela somente faz sentido em conjunto com as
duas antecedentes, das quais ela deve suprassumir os limites.

Para justificar essa tese e, assim, esclarecer o valor meta-
filosofico acima referido, é necessario ler os trés silogismos finais
em conexao estreita com os §§572-574, que compoem a udltima
subsecao (C.) da segdo sobre a filosofia do espirito absoluto. O
tema ¢ justamente o conceito da filosofia, demarcado em relagao a
arte e a religiio. Em modo especial, o {573 é importante para
determinarmos a nogao de metafilosofia num sentido hegeliano: a
filosofia torna-se metafilosofia quando ela “s6 olba para tris na
direcio do seu saber’”. Esse olhar para tris reflete sobre um
movimento ja realizado: a elevagao do “conhecimento” (Erkennen)
da necessidade do conteudo e das formas do espirito absoluto ao
“reconbecimento”" (Anerkennung) de que o conceito da arte e da
religido s6 pode ser adquirido ao longo da apresentacao
enciclopédica da “forma absoluta que se determina a si mesma para
[ser] contetido, e permanece idéntica a ele”"!, isto ¢, da forma do
conceito. A Ewnciclopédia é chamada a reconhecer que forma e
conteudo sao um e o mesmo na filosofia, na medida em que essa
se realiza como saber do verdadeiro (o conteudo do conceito) na
forma mais verdadeira, isto é, no sistema enquanto totalidade em
desenvolvimento. O principio da metafilosofia hegeliana é um
movimento reflexivo de intetiotizacio ou Erinnerung”: o saber do

YHEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio (1830), Vol III, A
Filosofia do Espirite. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 1995 (doravante, 1995b), p.352.

10 Ibid. p. 351.
1Tbid. p. 352.

12Para um aprofundamento da significacio fenomenoldgica e sistematica do conceito
hegeliano de Erinnerung, remeto a uma recente colecao de artigos: Hege/ on Recollection:
Essays on the Concept of Exinnerung in Hegel’s System. Ricci, V., Sanguinetti, F. (Orgs.),
Newcastle: Cambridge Scholars, 2013.
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verdadeiro ¢é saber absoluto na medida em que o préprio
verdadeiro sé existe, a rigor, como saber-se, quando o conceito
atinge o estagio do autoconhecimento, ou seja, do saber
plenamente articulado de si mesmo®. Olhar para tras significa
saber que o saber filoséfico ¢ o todo da verdade adequada, isto ¢,
a verdade em que forma e conteudo do saber finalmente
coincidem.

O §574 determina mais precisamente o olhar para tras
acima referido em termos de um regresso da filosofia para seu
inicio: a filosofia compreende seu proprio conceito quando “a
ciéncia retornou ao seu comego; e o 1gico ¢ assim seu resultads”.
Nisso, ha dois aspectos interligados que precisam de
esclarecimento: (i) a circularidade do conceito da ciéncia; (ii) a
progressiva concretizagdo que o légico, ao se apresentar como
resultado da ciéncia, experimenta em seu significado.

A referéncia de {574 ao §2306 deixa claro que o conceito da
ciéncia ¢ o conceito da ideia absoluta enquanto ideia logica, isto é,
ideia que se apresenta como simplesmente pensante e pensada,
considerada em isolamento da maneira em que os pensamentos
objetivos aparecem na natureza e no espirito finito. O que o {574
deixa implicito, porém, é que o conceito da ciéncia nao ¢ uma mera
volta a Ciéncia da L.dgica, mas sim uma progressio do Denken
(pensar) ao Wissen (saber). Isso quer dizer que a ideia logica (“ideia
que se pensa”’) nao é imediatamente “verdade que se sabe”, mas chega

13Pode-se perguntar se, com respeito a metafilosofia hegeliana, haja uma diferenca entre
saber (Wissen) e conbecer (Erkennen). A meu ver, nao se trata de uma diferenca real, mas de
uma diferenca conceitual entre aspectos do mesmo empreendimento. O termo “saber”
aponta a determinacido da ciéncia (Wissenschaff) como atitude do espirito a respeito de si
mesmo ¢ de seu outro, como conscientizacdo das categorias atuantes de modo
inconsciente no horizonte da vida comum. O verbo “conhecer” se refere mais a
organizagio rigorosamente conceitual, autogerativa, dos conteudos do saber cientifico.
Sem o conhecer, o saber permanece uma determinagio da consciéncia contraposta ao
objeto, uma certeza simplesmente asseverada. Sem o saber, porém, o conhecer nio
alcanga a refletividade exigida para ser antoconhecimento e permanece uma doutrina, um
cotpo objetivo de enunciados independentes, incapaz de dar conta do fato de que os
individuos (espiritos finitos singulares) sao os que filosofam. Sobre a diferenca entre saber
e conhecer, cf. HEGEL, G.W.F. Theorie Werkansgabe in zwanzig Béanden (= TW, citada
conforme o numero de volume, a esquerda, ¢ de pagina, a direita), Michel, K.M.;
Moldenhauer, E. (Orgs.), Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1969-71. TW 16/118-119.

MHEGEL, G.W.F. (1995b), p. 363.
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a esse saber-se e, com isso, a ser ideia autenticamente absoluta,
somente quando a logicidade da ideia se transforma em elemento
espiritual, “com a significacdo de ser a universalidade versficada no
contetido concreto como em sua efetividade”".

O circulo da filosofia se fecha quando ela compreende seu
proprio conceito. Agora, se se admite que o circulo nao é um dado,
mas a descri¢ao dinamica de um movimento, isso implica que deve
haver uma diferenga entre o conceito da ciéncia e a compreensio
desse conceito'’. A remissio do §574 ao §236 indica que se trata da
diferenca entre a definicio puramente logica da ideia absoluta e
esta dltima enquanto plenamente realizada no espirito absoluto.
Dito de outra forma, o que esta em discussao ¢é a diferenca entre a
l6gica abstrata, tema da 16gica enquanto ciéncia primeira, e a logica
concreta, isto é, o universal comprovado pelo caminho através da
filosofia real, a logica que se tornou resultado das ciéncias
particulares e s6 pode ser tematizada por aquela ciéncia tltima que
nada mais ¢ do que a propria légica da filosofia.

Uma vez que o conceito da ciéncia coincide com o
movimento de realizacio plena do logico, este udltimo (ou,
alternativamente, o elemento espiritual que se decidiu a ler ou
escrever a Ciéncia da 1 dgica) deixa de ser “julgar pressuponente”’’
(§574) e se torna, por fim, silogismo. De modo resumido, pode-se

15 Ibid. p. 363.

16Sobre o carater reflexivo do conceito da ciéncia e a circularidade que esse conceito
acarreta, o §17 da Enciclopédia fornece uma indicagdo decisiva, que é preciso ter em vista
se queremos entender também o cardter fenoménico do inicio, no sentido de sua
relatividade ao ponto de vista do espirito finito que se decide a filosofar. O cariter circular
da ciéncia consiste no fato de que somente o fim da filosofia (isto ¢, a compreensio do
espirito absoluto e de seu nexo com o espirito finito) permite entender a condi¢io de
possibilidade (ndo transcendental) do inicio da filosofia, a saber, a decisdo de romper com
a representacido de um sujeito cognitivo contraposto ao objeto do conhecimento (seja
este o que for: formas de pensamento, numeros, espago, etc.) ¢ de entrar, com isso, no
reino da especulagio, quer dizer, de um pensar que “se engendra e se di sen objeto mesmo”
(§17, HEGEL, G.W.F. 1995a, p. 58). Geraets estabelece uma relagdo explicita entre a
Erscheinung de A. §474 ¢ C. {574 ¢ o problema do inicio da ciéncia no §17 da terceira
edi¢do, observando que “a filosofia, e sua “primeira” parte, a Ciéncia da Logica, aparece
inicialmente como pensar-objeto para um “sujeito filosofante” que, de alguma maneira,
¢ separado dela, contemplando-a desde fora: esse seria o caso do /itor que abordasse o
estudo do sistema expresso na Enciclopédia” (GERAETS, 1975, pp. 241-42).

THEGEL, G.W.F. (1995b), p. 363.
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sustentar que o julgar pressuponente ¢é a  Erscheinung
(“aparecimento” ou, como Menéses traduz, “aparicio”"*) do 16gico,
enquanto o silogismo, ou melhor, o conjunto dos trés silogismos,
¢ a manifestagao (Manifestation) do 16gico. De fato, veremos que,
em virtude da diferenciagao interna aos silogismos e da primazia
do terceiro, também os primeiros dois silogismos chegam a ser
qualificados como “aparecimentos” ({577), ndo mais, porém, do
légico abstrato, mas do logico concreto, o qual se tornou espirito
absoluto.

Em que consiste a diferenca entre a aparicio e a
manifestacdo'’ do 16gico? Em sua apari¢io, o légico comporta-se
como um abstrato, que ainda prescinde da expressio natural ou
espiritual de suas formas. A relacio do légico com o real ainda é
comparavel com aquela entre o esqueleto e seu revestimento
organico, ou entre a gramatica e a lingua viva. Falar de aparicao,
aqui, significa apontar o permanecer de uma oposicio entre a
unidade do 16gico e a duplicidade de natureza e espirito, bem como
a dualidade a qual ainda se encontra preso o sujeito finito que
comeca a filosofar, a saber, a relagdo opositiva do sujeito
cognoscente com o objeto da ciéncia, enquanto ainda nao se sabe
que essa divisao ¢, ela mesma, o produto de um processo de
necessaria cisao da ideia do conhecer. Em sua manifestacao, ao
contrario, o légico é universal concreto, ou seja, nao apenas a
inteligibilidade escondida atras da concre¢ao da realidade natural e
espiritual, mas um processo que, naquelas realidades, permanece
dentro de si, quer dizer, autoconhece-se como um movimento sem
pressuposicoes externas. Essa ¢ a transicdo do conceito em si a0

181bid. p. 363.

YA diferenca entre Erscheinung e Manifestation é tematizada, pela primeira vez, na Doutrina
da Esséncia (1813) da Ciéncia da I.dgica. A dialética do aparecimento ¢é diferente daquela
da manifestacdo, porque, naquela, o momento da imediatidade (o ser) ndo esta
completamente refletido dentro da esséncia, visto que nenhuma determina¢io do mundo
fenomeénico consegue alguma autossubsisténcia efetiva, mas, antes, explica-se somente
por meio de alguma outra determinagdo relativamente independente (suas leis
correspondentes enquanto determina¢Ges que ndo aparecem) e de um conjunto de
determinacées dependentes (conexdo com outros fendémenos). Na manifestacdo, ao
contrario, tudo o que se diz do ser, pode-se dizer da esséncia, e vice-versa. Ha
compenetragdo completa entre ser e esséncia: o ser revela a esséncia, porque o interno
tem que se transpor para o externo, sem resquicios.
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conceito para si. Mas, para que o légico atue essa explicitagiao, ou
seja, a elevacao da Erscheinung a Manifestation de si mesmo, o
movimento em questao deve ser um movimento eterno, ou seja,
atemporal (sem inicio ou fim no tempo), e a ideia absoluta deve
apresentar-se como espirito absoluto, quer dizer, como
autoconhecimento do espirito em todo ser (objetivo) e em todo
pensar (subjetivo).

Aidentidade entre a ideia l6gico-abstrata e o saber concreto
do espirito absoluto ndo ¢ uma unidade estatica, dada e presente
por tras das costas, mas é o caminho de libertacio em que a ciéncia
resgatou e, ao mesmo tempo, dissolveu cada e qualquer
imediatidade nao mediada, a comecar por aquela do inicio
puramente légico®, em que o espirito devia se comprometer a
atuar por si mesmo o despojamento de todas as pressuposi¢oes do
espirito finito, que medeiam e, primeiramente, obstaculizam o
acesso a ciéncia. A “verdade que se sabe” (§574) niao é nem o
término do caminho nem o simples estar a caminho, mas todo o
caminho, como um processo que inicia de si (légico puro) e,
através de si mesmo (tornar-se concreto do légico na filosofia real),
conclui-se consigo mesmo (espirito absoluto, conceito da
filosofia).

No interior do saber absoluto, Idgica, Filosofia da Natureza
e Filosofia do Espirito, sio maneiras diferentes em que o légico,
ao se tornar idéntico ao espiritual (légico concreto), revelou-se
enquanto fundamento ativo de todo o real. Em virtude da
exigéncia de totalizacdo que a impulsiona, a realizacao do conceito
de filosofia (§§572-574) torna possivel um “desenvolvimento
ulterior”*" (§575), isto é, uma Erinnerung meta-filosofica de todos
os lados possiveis do logico enquanto manifestagoes da razao
(ideia) absoluta que sabe de si mesma. Nesse sentido, como ja

20Por limitagao de espago, devo, aqui, abster-me do comentar sobre a maneira em que a
imediatidade do inicio da ciéncia (nao s6 o inicio da Idgica, mas a prépria Ldgica como
ciéncia inicial) resulta mediada e, assim, justificada, pelo trabalho cético da Fenomenologia
do Espirito. Limito-me a enfocar a questdo da justificagdo, tal como ela ocorre dentro da
propria ciéncia enquanto sistema da filosofia.

2AHEGEL, G.W.E. (1995b), p. 363.
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observaram Geraets e Peperzak, os {575-577 contém esbogado o
programa para uma nova leitura da Enciclopédia.

Cabe se perguntar o que esta implicado na propria
concepcao de uma #ova leitura. Em primeiro lugar, a leitura remete
a produgao de uma obra, especificamente, de um livro, o qual se
faz veiculo de uma sucessio de discursos que se transmitem de
quem escreve a quem entende, de modo a articularem
linguisticamente uma verdade que ¢é independente das
particularidades tanto de quem escreve quanto de quem entende.
Estes ultimos nao sio os mestres da verdade, mas, inversamente,
deixam que a verdade tome posse deles enquanto transformam sua
individualidade particularizada em um meio de expressao
transparente do entrelacamento interno dos momentos formais
(universalidade, particularidade e singularidade, por um lado,
realidade ou ser determinado, por outro) da ideia enquanto espirito
absoluto. Em segundo lugar, a novidade remete a processualidade
da verdade, ¢ a necessidade de que o ldogico se torne finito,
temporal. A verdade requer uma exposi¢ao plastica, porque ela se
pode manifestar ao conhecimento dos sujeitos finitos, ao esfor¢o
individual para se apropriar do resultado do trabalho filoséfico das
geracdes antecedentes, somente através de uma de séries de
discursos que configuram a “sucessio do conteddo filoséfico™.

De acordo com Geraets, é precisamente a leitura proposta
pelo segundo silogismo a qual, por ser essencialmente historica,
seria, por isso, inovadora: “na medida em que a histéria progrediu,
a época que o leitor deve pensar ja nao é mais aquela que foi
pensada pelo autor, mesmo que se trate da mesma pessoa”. Em
outras palavras, a novidade s6 entra em cena na medida em que a
compreensao efetiva da vida do espirito pelo sujeito filosofante

22Trata-se de uma expressao contida numa nota escrita pelo proprio Hegel 2 margem do
segundo silogismo em seu proprio exemplar da primeira edicdo da Enciclopédia. A nota
reza: “Os individuos singulares sio os que filosofam. A sucessdo do contetdo filoséfico
pertence a essa manifestacio” (SCHNEIDER, H. “Hegels Notizen zum absoluten
Geist”, Hegel-Studien 9 (1974), p. 36). Sobre a interpretacio de “sucessio do conteudo
filos6fico”, travou-se uma discussio entre Geraets e Peperzak, a qual sera levada em
consideracio no comentirio do §576. Veja: PEPERZAK, A. (1988), pp.172-73, n.18.

2Ct. GERAETS, T. (1975), p. 247: “Thistoire ayant progressé, le temps que doit penser
le lecteur n’est plus celui qu’a pensé 'auteur, méme s’il agit de la méme personne”.
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jamais chega a ser um empreendimento acabado, definitivo, como,
ao contrario, parece sugerir a leitura do sistema delineada pelo
primeiro silogismo. No entanto, Geraets enfatiza a brecha entre o
saber finito ou absoluto e nossa incapacidade de possuir esse
saber®, enquanto Hegel, conforme o que ¢é destacado por
Peperzak, esta convencido de que nds, espiritos finitos,
participamos do ciclo da vida infinita e podemos nos tornar
idénticos a ele. O autoconhecimento do légico como razao de tudo
0 que existe so se realiza mediante um autoconhecimento finito,
implementado por seres humanos singulares e, especificamente,
pela parcela de humanidade que historicamente se dedicou e se
dedica a ciéncia. O entrelagamento silogistico dos momentos da
ideia faz com que, para Hegel, a pratica filoséfica, ao lidar com a
diferenca constitutiva entre a ideia de filosofia e a elaboracao
discursiva dessa ideia numa filosofia determinada, deva apresentar-
se como uma forma de saber circular, capaz de reconhecer a
verdade como um processo que se revela a si mesmo eternamente
e, contudo, de modo imanente ao finito.

A tarefa dos trés silogismos consiste em mostrar como o
conceito da filosofia ou ciéncia, ja alcancado, na altura do {574,
gracas a um “olhar para tras” ({573), chega a reconhecer a si
mesmo como um processo circular oniabrangente, em que o
espirito absoluto compreende toda a realidade objetiva e todo o
pensar subjetivo. Mais precisamente, a tarefa dos trés silogismos,
reunidos de modo a formar um unico triplo silogismo da filosofia,
¢ a de efetivar a transicao do conceito da filosofia ({574) para a
ideia da filosofia (§577).

3. A transformacdo do légico em logica da filosofia: Comentdrio dos
§575-577

§575

E esse aparecer que funda, antes de tudo, o
desenvolvimento ulterior. A primeira apari¢do ¢ constituida
pelo silogismo que tem o légico como fundamento,
enquanto ponto de partida, e a natureza como meio termo

%4Ct. GERAETS, T. (1975), espec. p. 248.



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 281

que conclui o espirito com o mesmo. Torna-se o légico,
natureza e a natureza, espirito. A natureza, que se situa
entre o espirito e sua esséncia, ndo os separa, decerto, em
extremos de abstra¢do finita, nem se separa deles para [set]
algo auténomo, que como Outro so concluiria Outros;
porque o silogismo € na ideia, e a natureza essencialmente
s6 ¢ determinada como ponto-de-passagem e momento
negativo: ela ¢, em si, a ideia. Mas a media¢io do conceito
tem a forma exterior do passar, e a ciéncia, a do curso da
necessidade; de modo que somente em um extremo é posta
a liberdade do conceito, enquanto seu concluir-se consigo
mesmo.

O primeiro silogismo propoe uma leitura linear da
Enciclopédia, ou seja, aquela que experimentarfamos se lermos o
texto pela primeira vez e do inicio ao fim, segundo o
encadeamento: ideia légica-natureza-espirito (I-N-E). Ha pelo
menos trés aspectos devem ser destacados nessa estrutura
silogistica: (i) a consideracao da natureza como momento negativo;
(if) a forma exterior do passar; (iii) a insuficiéncia do primeiro
silogismo.

Em primeiro lugar, a natureza ocupa o lugar de meio
termo, situado entre os estremos do logico e do espirito. O meio
termo nao ¢ um termo autossubsistente que redne termos
abstratamente  separados, mas sim “ponto-de-passagem”
(Durchgangspunk?) e “momento negativo”. Isso quer dizer duas
coisas. Primeiro, a natureza nega a pureza do légico, no sentido de
que a ideia logica tem que negar a si mesma®, exteriorizando-se na
natureza. Segundo, a natureza nega a si mesma, para realizar a ideia
absoluta como espitito®. A Filosofia da Natureza (§§375-76)

25Para um esclarecimento da transicio da ideia logica para a ideia natural, remeto a um
trabalho meu: ORSINI, F. “Che cosa intuisce I'idea assoluta? Sulla logica hegeliana della
creazione”. Em: Filosofia Pritica, Epistemologia e Hermenéutica. Francisco Jozivan Guedes de
Lima; Gerson Albuquerque de Aragjo Neto. (Orgs.). led. Porto Alegre: Editora Fi, 2016,
p- 229-266.

26Ct. QUANTE, M. “Die Natur: Setzung und Voraussetzung des Geistes”. Em: B.
Merker et al. (Orgs.): Subjektivitit und Anerkennung. Paderborn: Mentis 2004, S. 81-101
(Atualmente, reproduzido em: QUANTE, M. Die Wirklichkeit des Geistes. Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 2011, pp. 116-139, espec. pp. 135-36). O fenémeno da morte, se
racionalmente compreendido, mostra que a transicdio do modo natural para o modo
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mostra que essa segunda negacao encontra sua eXpressao concreta
no fenomeno da morte dos organismos.

O carater negativo do meio termo ¢ a chave para responder
a questdo se o primeiro silogismo corresponderia a alguma figura
do silogismo do ser ai na Iggica. Por um lado, parece haver uma
razao a favor de uma resposta positiva, pois a dinamica que
relaciona os termos do silogismo ¢ descrita como idéntica aquela
do devir qualitativo: “Torna-se o légico, natureza e a natureza,
espitito” (Das Logische wird zur Natur und die Natur zum Geiste). Por
outro lado, pelo fato de a natureza ser apenas uma fase transitoria,
o meio termo ndo é autossubsistente, ou seja, nao é abstratamente
separado dos extremos, e, por isso, nao pode coincidir com aquele
do silogismo qualitativo.

Em segundo lugar, a natureza nao permite explicar a
imanéncia reciproca e eterna dos termos L-N-E. Embora Hegel
tenha o cuidado de sublinhar que a natureza nao é “algo autbnomo,
que como Outro so concluiria Outros”, mas “é, ew s/, a ideia”,
permanece um residuo de exterioridade que enfraquece a poténcia
unificadora do meio termo. A natureza ¢ duas vezes negativa, mas
ainda ndo ¢ a negatividade absoluta, a saber, a negacao
autorrelacionada®’. Essa ainda esta fora da natureza, confinada no
extremo do espirito. Correspondentemente, o l6gico, embora sirva
de “fundamento”, nio é a razdo de ser suficiente de seu
fundamentado, mas somente o “ponto de partida” (Ausgangspunk?),
a condi¢ao inicial de um desenvolvimento cujo ponto de chegada
¢ diverso dela. A frase que explica a exterioridade reza: “a mediagao

espiritual da ideia absoluta pertence a natureza, no sentido de que se trata de uma
atividade prépria da ideia, de um desenvolvimento teleolégico imanente da ideia em sua
alteridade. Pelo fato de o ser vivo trazer consigo o germe da prépria morte (§375), a
natureza expde por si mesma a inadequagio de seu modo de apresentar a ideia. Todavia,
ao nivel do saber-se racional, a autosuprassunc¢io da natureza se torna claramente visivel
somente pela Filosofia da Natureza, a qual, sendo uma ciéncia, ¢ uma formagio do
proprio espirito. Nesse sentido, a transicdo da natureza para o espirito atinge sua verdade
somente na autodeterminagdo do espitito.

27Como foi destacado por Quante, o termo ‘negatividade’ destaca o aspecto dindmico da
autoefetivacio, o qual inclui tanto o conhecimento quanto a tealizagdo da esséncia da
ideia, cuja autodeterminagio ¢ ‘absoluta’, porque nio contém algum fora, algum outro,
mas deve ser compreendida como um processo auténomo de autorrealizagio.

(QUANTE, M. 2011, p. 134).
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do conceito tem a forma exterior do passar, e a ciéncia, a do curso
da necessidade”. A forma do passar foi tematizada pela Logica do
Ser como a mesma forma que o devir, “sé que, naquele [sez/ no
passat|, os dois, a partir dos quais um passa para O outro, sao
representados mais como tais que repousam um fora do outro, e o
passar ¢ representado como tal que acontece entre eles”. O passar
caracteriza-se por ser um movimento imediato, em que o termo
antecedente (o ponto de partida) acaba por simplesmente
desaparecer no termo subsequente, sem que, nessa espécie de
reviramento que substitui um termo por outro, possa ser
explicitada a propria relacionalidade dos termos. Por isso, a
verdade do silogismo, o qual deve expressar tanto a relacio quanto
a diferenga dos termos, acaba sendo ofuscada pela forma do passar.

Essa ¢é a falha que, em terceiro lugar, determina o limite do
primeiro silogismo e a dedugao do segundo. O persistir na forma
do passar produz uma discrepancia entre a forma cientifica do
“curso da necessidade” (Gang der Notwendigkeii) e a “liberdade do
conceito”, a qual se encontra somente em um extremo, a saber, no
extremo do espirito. Comentando sobre esse ponto, Geraets
observa que a liberdade fica “prisoneira” de um sistema objetivo,
“na medida em que ela ¢ o resultado final de um encademento
“dedutivo” que se faz inteiramente sob um regime de necessidade

BHEGEL, G.\W.F. Ciiencia da Logica. 1. Doutrina do Ser. Petrépolis: Vozes, 2016, p. 97.
Para um aprofundamento da dialética do passar na Doutrina do Ser, veja: SCHAFER, R.
Die Dialektik und ibre besonderen Formen in Hegels Iogik, Hamburg: Meiner, “Hegel-Studien”,
Beiheft 45, 2001, pp. 297-303. Schifer comenta o texto de Hegel acima citado,
observando o seguinte: “o fato de que o passar ndo tem lugar dentro das préprias
categorias, mas “entre” elas, e que elas sio representadas como “em repouso”, significa
que as categorias do ser sdo simples e iguais a si mesmas, nesse sentido, “em repouso”,
e, a0 mesmo tempo, o passar dialético ndo estd tematizado nelas mesmas, isso ¢é
precisamente o significado do fato de que a passagem ocorre “entre” as categorias do
ser” (p.298). Por causa da simplicidade e imediatidade das categorias envolvidas, o passar
¢ um processo de transformagio imediata, uma alteracio que nao deixa rastros, ao
contrario do que acontece na dialética da reflexdo, em que as determinagGes se produzem
de modo equioriginario, mantendo a relagio reciproca de seu significado. Como ¢ notado
por Schifer, “o passar das categorias do ser consiste no fato de que o significado delas se
muda imediatamente para um outro significado, o qual, com efeito, conserva o conteudo
semantico da categotia que o precede, mas, a0 mesmo tempo, é também, de novo, uma
determinacio imediata, que ¢é igual a si mesma em maneira simples” (p.118), e “o que é
imediatamente simples dentro de si, perde sua determinidade especifica, quando essa ¢é
alterada” (p.213).
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e que patece “natural”’, exterior ao sujeito filosofante””. A
necessidade, nesse sentido, é a situacio de uma ciéncia que “nao
aparece como posta, mas antes como dada, subsistente nela
mesma, acabada como o livro impresso ao qual ela esta entregue™.

De acordo com Bodei, o “curso da necessidade”, distinto
da “liberdade do conceito”, alude 2 ordem didatica de sucessio dos
paragrafos da Enciclopédia, ordem objetiva que ainda nao coincidiria
com a ordem cientifica absoluta, a qual s6 é atingida pelo terceiro
silogismo™'. Disso, o autor italiano tira a conclusdo radical de que
“nao existe realiter passagem alguma da légica para a natureza senao
para a representagao expositiva da Enciclopédia, a qual nao coincide
com o sistema”. Essa posi¢do foi criticada por Ferrini®, a qual
considera ilegitimo atribuir a Enciclopédia os motivos de critica que
o proprio Hegel imputa as modalidades habituais de apresentacao
enciclopédica como agregado de conhecimentos. Por isso, Bodei
subestimaria o fato de que a modalidade de apresentagao da
Enciclopédia é aquela que considera cada “determinacdo em que a
ideia aparece” como um “momento gue flu”** (§18), nio como uma
mera parte. Momento e parte sao diferentes, pois o momento s6
existe como fase integrada a um movimento, que determina o
significado de cada fase a medida que ele avanga, ao passo que a
parte ¢ o resultado da “representacio da divisao”, que transforma as
determinagbes da ideia em objetos imoveis de “ciéncias
particulares wmas ao lado das outras” (§18).

A transicao para o segundo silogismo é motivada pela
liberdade do conceito, que deve ser explicitada como razao de ser
do proprio silogizar. O silogismo que prende a ciéncia a forma do
ser deve ser complementado por uma apresenta¢ao dos termos em
que a liberdade do conceito, a saber, o autoconhecimento livre da

BGERAETS, T. (1975), p. 244.

30Tbid.

31CE. BODEL R. (1975), p.315.

21bid. p. 316.

3FERRINI, C. (1994), p. 65-66.

MHEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio (1830), Vol. 1, A Ciéncia
da Ldgica. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1995 (doravante, 1995a), p. 59.



AGEMIR BAVARESCO; JULIA SEBBA RAMALHO; INACIO HELFER (ORGS.) | 285

ideia absoluta, apareca como momento mediador, capaz de
reconhecer que a natureza “¢, ez 57, ideia”, ou seja, que o logico ¢é
a essencia da natureza. A “liberdade do conceito” nao ¢ uma
liberdade moral para novas possibilidades de escolha do individuo
concreto, mas a liberdade da reconciliagio conceitual com a
efetividade do mundo fisico e espiritual (mundo antropoldgico,
ético, historico, cultural). Essa liberdade nao ¢é, por principio,
contraposta a necessidade, desde que a necessidade nio dependa
do ponto de vista imediato do primeiro silogismo, em que o sujeito
filosofante parece esquecer-se de si mesmo perante a objetividade
do sistema, o qual, por sua vez, traz o semblante de uma estrutura
independente de cada e qualquer consciéncia.

§576

Essa aparicio ¢é suprassumida no segundo silogismo,
porquanto esse ¢ ja o ponto de vista do espirito mesmo,
que ¢ o mediatizante do processo: pressupoe a natureza € a
conclui com o légico. E o silogismo da reflexdo espiritual
na ideia: a ciéncia aparece como um conhecimento
subjetivo que tem por fim a liberdade, e que ¢, ele préprio,
o caminho de produzir-se a liberdade [a si mesma).

O segundo silogismo ¢é “o silogismo da reflexao espiritual na
ideia”, o qual, agora, tem a “liberdade do conceito” (§575) por
termo médio. Este ultimo nao é mais algo meramente situado entre
0s extremos, mas se comporta ativamente como “o mediatizante
(das Vermittelnde) do processo”. O elemento mediador, agora, é “o
ponto de vista do espirito mesmo”. Mas que tipo de espirito ¢
aquele que “pressupde a natureza e a conclui com o /dgico”? Como
muda a concep¢ao da natureza na transicio do primeiro ao
segundo silogismo? Em qual sentido a ciéncia aparece como um
“conhecimento subjetivo” (subjektives Erkennen)? Em que consiste a
finitude do segundo silogismo? Um comentario satisfatério do
§576 deve responder a essas quatro perguntas.

Em primeiro lugar, como fica claro a partir da leitura da
Filosofia do Espirito, o espirito que pressupde a natureza ¢ o
espirito finito, o qual, a0 se relacionar tanto consigo quanto com a
natureza como com um dado, inclui tanto a atitude cotidiana dos
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sujeitos empiricos quanto a perspectiva das ciéncias empirico-
naturais”. Na perspectiva realista dos sujeitos finitos, a natureza
aparece como uma pressuposi¢ao, na medida em que ela vale como
um ser pré-dado, um ambito observavel que nio depende das
operagdes da subjetividade tedrica ou pratica. No entanto, como
observa justamente Peperzak, o espirito finito niao ¢ apenas a
consciéncia comum ou o espirito subjetivo, mas abrange também
as formas objetivas (morais, éticas e historicas) do espirito, bem
como aquelas nao plenamente realizadas do espirito absoluto: a
arte, a religido e as configuragoes insuficientes da filosofia, tais
como as filosofias contemporaneas de Hegel e todas aquelas que
antecedem seu idealismo absoluto™. O fato de o espitito finito
concluir ou silogizar a natureza com o légico, entao, significa que
a ciéncia, considerada como o todo da filosofia enquanto pratica
humana de libertagio dos limites da subjetividade simplesmente
humana, consegue descobrir a ideia 16gica na natureza, entendida
como o todo da realidade material com a qual o espirito finito pode
interagir. Agora, o fato de a natureza ser, em si ({575) ou
implicitamente, a ideia, torna-se uma verdade produzida pela
reflexdo do espirito, que apreende nos fenéomenos da natureza a
revelacdo concreta de estruturas racionais.

35Para um esclarecimento da relagdo entre natureza e espirito em termos de posicao e
pressuposicio, remeto a analise minuciosa de QUANTE, M. (2011). Quante mostra
como, para Hegel, o par posi¢io/pressuposi¢io remeta 2 logica reflexiva da ideia,
primeiramente delineada na Doutrina da Esséncia. Nesse sentido, a transicio da natureza
para o espitito seria um desenvolvimento ulterior da prépria ideia, da qual a natureza e o
espirito seriam modos reflexivos assimétricos, pois o espirito ¢ a verdade da natureza, no
sentido de que aquele manifesta de forma mais adequada a mesma esséncia ideal que
estrutura a natureza. O fato de que, para Hegel, a transicio do modo natural para o modo
espiritual da ideia seja uma autodeterminagao ou posicio do espitito nio implica, porém,
o mero desaparecer da natureza, a qual permanece como pressuposicio imanente do
espirito. Esse carater de pressuposicio estaria manifesto em quatro maneiras. Em
primeiro lugar, sujeitos livres s6 podem existir enquanto seres naturais vivos, os quais,
em segundo lugar, apropriam-se ativamente de sua base e de seu meio ambiente natural,
que eles, em terceiro lugar, tém que pressupor como independente deles. Isso, entio,
reflete-se, em quarto lugar, no fato de que nds, enquanto sujeitos finitos, podemo-nos
assegurar de nossa natureza espiritual somente através da delimitagio de nés mesmos
enquanto seres naturais.

3PEPERZAK, A. (1988), p. 168.
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A revelagio da natureza por meio do espirito permite
apreciar, em segundo lugar, a mudanga da concep¢ao da natureza
na transicao para o segundo silogismo. No primeiro silogismo, a
natureza apresenta-se como simples negacio do logico; no
segundo, como apari¢do espago-temporal da ideia para nosso
conhecer. Além disso, o termo “natureza”, em {576, nao indica
apenas o objeto da Filosofia da Natureza, mas sim toda a
objetividade do mundo, incluindo a realidade material investigada
pela Antropologia, as realizacbes das possibilidades formais
contidas no espirito tedrico-pratico tematizado pela Psicologia, a
‘segunda natureza’ efetivada pelo espirito objetivo e estudada pela
filosofia do direito e da historia, os feitos culturais (obras e
tradi¢oes artisticas, cultos, templos, comunidades religiosas,
escolas filosoficas etc.) que pertencem ao lado objetivo do espirito
absoluto. A natureza, portanto, ndo experimenta apenas uma
inversao de sinal, mas também uma prodigiosa amplia¢ao de seu
significado”, de modo a compreender, numa retomada hegeliana
da ascensao neoplatdnica, o “cosmos” enquanto “presenca do logos
para o anthripos™.

Visto que o espirito mediatizante é o espirito finito, ha de
que se perguntar, em terceiro lugar, se o “conbecimento subjetivo”
coincida simplesmente com o espirito subjetivo e objetivo, tratado
nas duas primeiras partes da Filosofia do Espirito. Ha quatro
razoes para dar uma resposta negativa. A primeira razao é que o

37Essa ampliacdo de sentido da natureza em §576 foi enfatizada por PEPERZAK, A.
(1988), p. 169-173. Os argumentos de Peperzak sao trés: (i) Se a natureza apenas
consistisse na exterioridade material de pedras, plantas e animais, ela ndo podetia ser
concluida com o légico. Se, a0 contrario, ela compreender tudo o que é empirico e
objetivo, ela poderia ser vista positivamente como o espelho do absoluto; (i) o mundo
do espirito produzido por ele mesmo ¢é determinado como uma ‘segunda natureza’ no
contexto da Filosofia do Direito; (iif) a defini¢do puramente formal de natureza como
ideia na forma de seu ser outro pode igualmente ser aplicada aos aspectos empiricos do
espirito.

38Ibid. p. 171. Convém lembrar que essa retomada contém fortes elementos inovadores,
pois o pensamento da identidade de razdo e efetividade pretende eliminar as abstragoes
unilaterais de um mundo terreno ruim e de um pensamento do Bem supra-terreno. Como
enfatiza Bodei, para Hegel o mundo moderno, diferentemente da metafisica antiga ou
medieval, nio admite mais uma verdade objetiva autossubsistente ¢ indiferente a
consciéncia, ao trabalho e a fruicio da subjetividade humana. Cf. BODEIL R. (1975),
p-293.
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segundo silogismo da filosofia comeg¢a com a natureza e a
reconduz ao légico, enquanto, nas primeiras duas partes da
Filosofia do Espirito, a natureza fisica ndo é tematizada. A segunda
razao é que, no {576, o espirito objetivo nao desempenha algum
papel explicito, embora constitua o suporte implicito da reflexao
cientifica dos sujeitos finitos, uma vez que a reflexao, longe de ser
mera introspeccao, é¢ uma atividade que, empiricamente, surge e se
desenvolve em instituigdes mundanas que possibilitam e levam
adiante a pesquisa cientifica. A terceira razao é que a Psicologia,
secao culminante do tratamento do espirito subjetivo, trata o
conhecimento subjetivo apenas em seus aspectos formais, mas nao
também como possibilidade realizada da reflexdo cientifica. A
quarta razao, por fim, é que os silogismos finais da Enciclopédia nao
podem proporcionar uma mera repeticao de algumas de suas
partes, mas somente uma nova leitura do todo exposto por essa
obra®”. A novidade é que a ampliagio do sentido de natureza tem
por correlato o alargamento progressivo do sujeito do
conhecimento, que envolve, decerto, individuos pensantes, mas
somente na medida em que eles sao sustentados pelo trabalho de
uma comunidade humana, por tradigdes determinadas, e, além
disso, sao instruidos pela historia do saber filoséfico ou de outro
tipo de saber. O “conbecimento subjetivo” do segundo silogismo nao
¢ nem finito (como no primeiro silogismo) nem infinito (como no
terceiro), mas ¢ o caminho dos sujeitos finitos rumo a descoberta
de sua liberdade infinita. Em que consiste, entdo, o aparecer da
ciéncia como conhecimento subjetivo? No caminho que os seres
humanos (espirito finito) devem percorrer para realizar sua
liberdade através da elevacido ao saber absoluto. Nio é suficiente
tomar parte da liberdade objetiva do mundo ético; ela deve ser
suprassumida pela apropriacao tedrica da objetividade como um
todo.

Em quarto lugar, é preciso deter-se na finitude do
programa de leitura oferecido pelo segundo silogismo. Assim
como, no primeiro silogismo, a raiz da finitude era a forma logica
do passar, assim, aqui, a finitude decorre da forma légica do

3Reproduzo, aqui, com leves variagdes, o raciocinio de Peperzak. Cf. PEPERZAK, A.
(1988), p. 166.
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silogismo, a qual ¢ a forma da reflexao. A reflexdo diz respeito
tanto a relacdo entre a natureza e o espirito quanto aquela entre a
natureza e o légico. A relacdo entre natureza e espirito é reflexiva,
porque nao ¢é possivel ter um conceito adequado de espirito sem
ter um conceito adequado de natureza: os dois conceitos remetem
um ao outro, ¢ Hegel fundamenta a implicagao reciproca entre eles
mediante o tratamento do nexo légico entre por e pressupor. A
relagdo entre a natureza e o logico também ¢é reflexiva, no sentido
de que ela aparece como a relagao entre a manifestagao fenoménica
e sua esséncia. Em ambos os casos, a reflexao permanece afetada
por um resquicio de exterioridade. Entre natureza e espirito ha
exterioridade, porque a natureza, enquanto pressuposicio do
espirito finito, conserva uma margem de autossubsisténcia frente a
ele, de modo que o conhecimento subjetivo se contrapoe a
expressao objetiva da ideia, sem poder se identificar
completamente com ela. Uma vez que a natureza e o logico sao
mediados pelo espirito finito, permanece também uma
exterioridade entre a esséncia e sua Erscheinung, entre a simplicidade
do interno e a multiplicidade proteiforme do externo. Até que ha
oposi¢ao entre o subjetivo e o objetivo, e o espirito continua a
aparecer como um mero momento do silogismo, a ciéncia ainda
esta a caminho, e, por isso, continua sendo a meta de uma busca
inacabada e inacabavel dos sujeitos filosofantes. Embora a reflexao
espiritual ocorra “dentro da ideia” (i der Idee), também a segunda
leitura do sistema ¢ s6 um “ponto de vista” (Standpunks), uma
perspectiva®’, que, por remeter a uma reflexdo subjetiva, estd
marcada por sua unilateralidade.

400bserva-se que a nogio hegeliana de Standpunkt nao pode se reduzir aquela de uma
mera perspectiva humana, demasiado humana. A prova disso é que o proprio Hegel
emprega a expressio Standpunkt de modo amplo, para se referir a cada posigio
determinada do pensamento a respeito da objetividade na Enciclopédia (§25). Na Introdugao
geral a Ciencia da Logica, Hegel atribui a logica dialético-especulativa o “anico ponto de
vista verdadeiro” (HEGEL, G.W.F. 2016, p. 51). O conceito de Standpunkt acena a
revelagio da verdade no progresso histérico do espirito. Pode-se dizer, pegando uma
colocagio eficaz de Bodei, que um Standpunkt ou Gesichtspunkt é, para Hegel, “a experiéncia
categorial que o pensamento de uma determinada época fag de si mesmo e de sua pripria origem, mas
ao nivel das “formas” em que foi apreendida a sucessdo de diversas épocas e com vistas
a autocompreensio do presente” (BODEI, 1975, p. 274). Portanto, a finitude do segundo
silogismo nao decorre simplesmente do fato de ele ser um Standpunkt, mas do fato de ele
ser o ponto de vista da “reflexao espiritual na ideia”. A qualidade “espiritual” da reflexao,



290 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

Cabe considerar, em ultima instancia, uma controvérsia
entre Geraets e Peperzak acerca da questao se o {576 seria ou nao
o silogismo da historia da filosofia. Apoiando-se a uma nota escrita
pelo proprio Hegel a margem do segundo silogismo em seu
exemplar da primeira edicio da Enciclopédia,*" Geraets sustenta que
a leitura do segundo silogismo, diferentemente daquela do
primeiro, é “essencialmente historica” (énfase minha)*. De modo, a
meu ver, mais fiel a intencao hegeliana, Peperzak observa que o
§576 nao remete especificamente a histéria da filosofia, mas
fornece uma caracterizaciao atemporal e universalmente valida do
ponto de vista do espirito finito dentro da verdadeira ciéncia. A
locucio “sucessio do conteudo filoséfico”, contida na referida
nota, nao alude a uma sucessao historica de sistemas ou métodos
da filosofia, mas a finitude “natural”, isto ¢, espaco-temporal, do
conhecimento cientifico, a qual condena o ponto de vista da
reflexdo a sucessdo de diversos pensamentos parciais (como
acontece, por exemplo, na escrita e na leitura de um livro)®.
Decerto, a finitude pertencem também os elementos empiricos da
histéria do espirito, mas a finitude histérica nao ¢, para Hegel,
essencialmente historica, pois a tese de que a verdade infinita tem que
aparecer na progressao das épocas historicas nao ¢ fundamentada
por algum tipo de conhecimento ex datis, mas sim essencialmente
pela logica do espirito, a qual ndo depende do fator temporal.

§577

O terceiro silogismo ¢ a ideia da filosofia, que tem a razao
que se sabe, 0 absolutamente universal, por seu mezo fermo que
se cinde em espirito e natureza; que faz do espirito a
pressuposicdo, enquanto [é] o processo da atividade
subjetiva da ideia, e faz da natureza o extremo universal,
enquanto [é] o processo da ideia essente e

remarcada por um adendo da terceira edi¢io, acarreta significativamente que ela ndo pode
ser subsumida aquela dos “silogismos da reflexdo” tratados na Doutrina do Conceito
(1816).

NCE. Supra, n.22.
“GERAETS, T. (1975), p. 247.
Cf. PEPERZAK, A. (1988), p. 172, n.18.
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objetivamente. O julgar-se pelo qual a ideia se repatte nas
duas aparicoes  (§§575-576) as determina como
manifestagOes suas (as da razdo que se sabe), e 0o que se
reune nela é que a natureza da Coisa — o conceito — € o que
se move para a frente e se desenvolve; e esse movimento é
igualmente a atividade do conhecimento, a ideia eterna
essente em si e para si, que eternamente se ativa, engendra,
e desfruta, como espirito absoluto.

Vale destacar que o terceiro silogismo nao é mais, como os
primeiros dois, “na ideia”, mas ¢ a prépria ideia absoluta em sua
realizagdo plena. A “ideia da filosofia” nada mais ¢ do que a propria
ideia enquanto filosofia. Isso quer dizer que a ciéncia nao é mais
somente um lado ou um extremo do absoluto, mas é o préprio
absoluto (a ideia absoluta) que se compreende como o centro e
como a periferia de cada e qualquer efetividade e pensamento.
Com o ultimo silogismo, a ciéncia vem a ser o autoconhecimento
infinito do légico, reconciliando finito e infinito, espiritual e
natural, essencial e aparente, interno e externo, logico abstrato e
légico concreto. Para que essa reconciliacao entre o silogismo do
sistema objetivo (§575) e o silogismo do sistema subjetivo (§576)
acontega, o ultimo silogismo tem que apresentar um termo médio
adequado, isto ¢é, capaz de suprassumir as insuficiéncias dos
silogismos anteriores através da forma mais concreta do saber
filosofico, isto é, a forma de um movimento que inicia de si e atinge
a si mesmo como fim absoluto. O termo médio adequado ¢ aquele
que efetiva o conceito da ciéncia de §236 até ele se tornar “razao
gue se sabe’. O ultimo silogismo nao pode apresentar a substancia
racional do saber como uma esséncia contraposta ao mundo
fenoménico, porque a esséncia do meio termo ¢é, em ultima
instancia, a manifestacao de si mesma: unidade abrangente da
esséncia l6gica e de suas manifestagOes na natureza e no espirito
finito. O desafio do silogismo conclusivo é pensar o légico nao
apenas como substancia do real, mas também como subjetividade
absoluta (autoconhecimento do real).

No que se segue, pretendo esclarecer trés aspectos: (i) a
diferenga entre o esquema aparente e o verdadeiro esquema do
terceiro silogismo; (i) a razao pelo qual o légico é tio importante
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pela articulagao dos silogismos como um todo sistematico; (iii) em
que sentido a ideia da filosofia, em uma reviravolta surpreendente,
conclui-se com o restabelecimento paradoxal do juizo, o qual ¢,
para Hegel, o ponto de vista da cisio.

Em primeiro lugar, é evidente que os silogismos
antecedentes impOem ao terceiro a estrutura E-L-N (espirito-
légico-natureza). Porém, esse esquema é apenas uma aparéncia. O
légico, por ele ser definido como a “ragzio que se sabe, o
absolutamente universal”, ndo é mais a ideia somente pensada na
Légica, mas ¢ o espirito absoluto, o qual, enquanto termo médio
verdadeiro, divide-se nos extremos da natureza e do espirito finito
e, a0 mesmo tempo, unifica-os dentro dele enquanto momentos
objetivo (“a natureza da Coisa”™) e subjetivo (“a atividade do
conhecimento”) do movimento do conceito, progredindo até se
tornar “ideia eterna essente em si € para si, que eternamente se
ativa, engendra, e desfruta, como espirito absoluto”. Trata-se do
processo duplo de divisao interna (ou cisao) e de unificagao, em
virtude do qual a ideia absoluta chega a se apresentar como “ulgar-
s¢’ (Sich-Urteilen), conforme a expressio que ainda nio esta
presente na primeira edicio da Ewnciclopédia. Deixando em dltimo
lugar o comentario sobre a relagao entre esse julgar e o silogismo,
cabe destacar, inicialmente, o carater inteiramente processual do
meio termo, carater que confirma a definigao logica da ideia, e, por
conseguinte, também da “ideia da filosofia”, como
“essencialmente processa”® (§215). A processualidade da ideia
significa que a ideia nao é uma unidade imével de dois termos
abstratamente autossubsistentes, mas uma “unidade negativa”’, na
qual “o infinito pervade o finito; o pensar, o ser, a subjetividade, a
objetividade™. Isso quer dizer que a unidade s6 existe como
resultado de um movimento de autodiferenciacio, nio como
substrato pré-existente a0 movimento, € que 0s termos a serem
unificados se constituem como distintos somente no interior do
movimento que, 20 mesmo tempo, relaciona-os. Se considerarmos

4Nessa expressio, fica clara a referéncia a compreensio aristotélica de ‘natureza’ como
atuar da finalidade interna da substancia individual.

#5Cf. HEGEL, G.W.F. (1995a), p. 352.
“6Tbid. p. 353.
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o meio termo do terceiro silogismo como processo do universal
concreto, segue-se disso que também os extremos, longe de serem
meros termos ou partes constituintes, devem ser processos.

Sob esse ponto de vista, a terceira edi¢ao (§577) pretende
eliminar a ambiguidade dos termos “natureza” e “espirito”, como
eles estao presentes na primeira edicao (§477), na medida em que
eles deixam de ser apenas termos (como ainda sao no esquema do
primeiro silogismo da filosofia) e sdo caracterizados explicitamente
como processos. A natureza, agora, ¢ “o processo da ideia essente
en §i, objetivamente”, comprovando o sentido amplo de natureza
que emergiu desde o segundo silogismo, enquanto o espirito é “o
processo da atividade subjetiva da ideia”, o qual remete a0 momento
subjetivo da coletividade dos seres humanos que se determinam
por meio de suas cultura e histéria, conforme o §576. Dizer que o
extremo espiritual é “pressuposicao” (Ioraussetzung) equivale a
dizer que o extremo singular nio ¢é, genericamente, o espirito
enquanto tal, mas, especificamente, o espirito finito, o qual se
define justamente por sua contraposicio ao ser supostamente
independente da natureza. Como sugere o paragrafo de abertura
(§553) do capitulo sobre o espirito absoluto, o espirito finito é
tanto posto quanto pressuposto pelo espirito absoluto:
‘pressuposto’, no sentido de que o espirito subjetivo e o espirito
objetivo sao o caminho de libertagio do ser dado da natureza,
mediante o qual o espirito absoluto adquire o lado da realidade
determinada; ‘posto’, no sentido de que o espirito absoluto ¢ a
verdade do espirito finito, ou seja, n2o um termo cronologicamente
anterior a ele, mas a realizagdo adequada da esséncia logica
(atemporal) que impulsiona o espirito finito.

Portanto, o verdadeiro esquema do terceiro silogismo ¢ o
seguinte: espirito finito — espirito infinito — natureza (E-E>-N)*"". O
sentido dessa mediagdo é que o espirito absoluto se reconhece
como a concretizagao suprema da ideia absoluta mediante o
concretizar-se conjunto da ideia subjetiva (o momento reflexivo da
ciencia filoséfica, em que siao suprassumidos os limites do
conhecimento estético e religioso) e da ideia objetiva (a natureza

4ICt. PEPERZAK, A. (1988), p. 181.



294 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

como mundo objetivo dos fenémenos fisicos, antropolégicos,
éticos, historicos e culturais).

Da férmula do verdadeiro esquema, surge a questao sobre
como se possa justificar, nele, a duplicagao do espirito e a aparente
auséncia do légico. Deve-se responder que o légico nio esta
ausente porque foi omitido, mas, ao contrario, porque estd
presente como plenamente realizado somente enquanto espirito
absoluto. Como ja foi indicado pelo {574, o l6gico nao é mais inicio
ou imediatidade abstrata, mas sim resultado da ciéncia, universal
concreto. Na ideia da filosofia, o légico deixa de se contrapor,
enquanto universal formal ou “a prior?” ({12, Observa¢ao), ao
conteudo da filosofia real, porque forma e conteudo chegam a ser
perfeitamente idénticos no saber absoluto. Somente no {577, o
l6gico, ao fim de uma longa travessia, recebe a posicao sistematica
que compete a ideia plenamente concreta. Na verdade, nem mais
se trata de uma posic¢ao localizada, mas do movimento abrangente
do saber, que emerge do e no universo finito do espirito e da
natureza e neles se revela, permanecendo eternamente junto de si
mesmo em seu outro.

Convém, entao, em segundo lugar, salientar as razGes pelas
quais, de §574 a {577, o texto de Hegel opera uma constante
rearticulacio do logico. No {574, o légico era o resultado da
ciéncia, em que o légico, elevando-se ao elemento espiritual, isto é,
passando do simples pensar ao saber-se (especificamente, a um
saber-se infinito), libertava-se da aparéncia que ele tinha na ciéncia
inicial, de pressupor a separacao em que “o pensar ¢ o objeto para
um sujeito filosofante (de certo modo exterior)” (§17).* No §575,
o légico era fundamento e ponto de partida, ou seja, o conteido
da Ldgica enquanto ciéncia primeira e abstrata do sistema,
apresentado, por sua vez, na forma do “curso da necessidade”. No
§576, o légico era conhecido pelo “ponto de vista” do préprio
espirito como a esséncia racional que estd atras dos fenomenos
multifarios da natureza. No §577, finalmente, o logico é o processo

#Cf. HEGEL, G.W.F. (1995a), p. 58. No mesmo paragrafo, essa separagio ¢
caracterizada como uma “pressuposicio subjetiva” da filosofia. Essa pressuposicio ¢é
revogada no momento em que o sujeito finito se despoja de sua finitude, colocando-se
no “ponto de vista” em que o pensar ¢ “para si mesmo”.
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de simultanea disjuncdo e unificagao das realizages subjetiva e
objetiva da ideia. Ao mesmo tempo, esse processo ¢ circular,
porque a ideia da filosofia regressou a seu inicio, quer dizer,
confirmou a defini¢ao logica da ideia absoluta (§236) na totalidade
insuperavel de todos os silogismos e de toda a reflexdo
metafilosofica.

As razoes da insisténcia hegeliana sobre o logico siao
principalmente duas: uma, estritamente tedrica, e a outra, cultural.
A razao tedrica é que, na coincidéncia de inicio e término, o saber
torna-se um circulo fechado em si mesmo e o sistema alcanca sua
realizagdo plena. Por que a circularidade do logico é tao importante
para o saber filos6fico? Porque se o conceito ou a ideia da filosofia
nao formassem um circulo (imagem de uma linha sem inicio e sem
fim), a filosofia deixaria de ser ciéncia, isto é, um saber que se
autoorganiza sem pressuposi¢coes externas ou dadas, e faltaria de
uma justificacio capaz de dar conta de objecdes céticas radicais®.
A razdo cultural é que Hegel precisa argumentar, contra os
preconceitos de muitos credores e tedlogos de sua época, a favor
da racionalidade da verdade absoluta, insistindo que essa se revela
unicamente a razao (ou seja, ao 16gico), inclusive nos casos em que
a razdo, mesmo nio assumindo a forma de saber filoséfico, esta
ativamente presente na forma da arte e da religiao.

Em terceiro lugar, pode-se perguntar por que a ideia da
filosofia tem que reestabelecer a figura do juizo, e se essa nao
prejudique o carater silogistico de todo o processo. Como foi
justamente notado por Geraets, a figura do jufzo serve para
salientar que a ideia ndo é uma entidade acabada, mas sim um duplo

49Para um esclarecimento do tipo de ceticismo integrado a propria concepgao hegeliana
do sistema da filosofia, remeto a um trabalho meu: ORSINI F. “O projeto hegeliano de
uma filosofia livre de pressuposi¢bes”, (artigo aceito para publicacio pela revista
Kriterion). Comentando sobte o §477 da primeira edigdo, Peperzak observa que a
circularidade é a unica maneira em que o saber filosofico realiza a identidade da
determinidade mediada e da imediatidade que constitui o inicio: “Se a ideia fosse somente
o saber que permanece imediatamente junto a si e ndo fosse zambém o saber
completamente desenvolvido e determinado, isto ¢, mediado, toda a filosofia se resolveria
numa pura légica. Se a ideia ndo permanecesse fambém imediatamente junto a si, nio poderia
retornar a si mesma e o circulo da identidade absoluta seria impossivel, assim como,
portanto, seria impossivel também uma legitimac¢do definitiva” (PEPERZAK, A. 1988,
p. 179).



296 | ENCICLOPEDIA DE HEGEL 1817 — 2017: DUZENTOS ANOS DE LOGICA - NATUREZA - ESPIRITO

processo de cisao e de unificagdo. Por isso, parece razoavel
sustentar que “a forma, silogistica, enquanto processo linear que
passa de um primeiro termo para um terceiro através do meio
termo, desapareceu”. Todavia, é oportuno replicar que o terceiro
silogismo nao faz desaparecer o valor da leitura linear ou ‘natural’
do primeiro silogismo. Também ¢ preciso remarcar que o retorno,
por assim dizer, do juizo na altura do silogismo da filosofia niao
determina de modo algum a eliminacdo da foma silogistica
enquanto tal, mas apenas de uma forma deficitaria de silogismo.
Ao mesmo tempo, o juizo em questao no terceiro silogismo nao
coincide com nenhuma das figuras de juizo ja examinadas na
Doutrina do Conceito (1816). Trata-se de um peculiar “ju/gar-se da
ideia”: a énfase tem que ser colocada no verbo, porque ele indica
uma atividade plenamente autorreflexiva, a qual niao remete a
nenhuma passagem para uma figura superior. Os lados desse
autojulgamento nao sao mais a universalidade do conceito e sua
existéncia singular, mas os dois silogismos anteriores, os quais, no
terceiro  silogismo, devem experimentar a solucdo de sua
contradi¢ao, a “reconciliagio do sujeito com o objeto, do
pensamento finito e reflexionante com o pensamento
objetivamente realizado’™'. Em conclusio, a unificagio da leitura
‘natural’ e da leitura ‘espiritual’ do sistema nos leva a colocar a
questdo se essa unificagdo, por ela se produzir no coragao de uma
contradicdo que pertence a propria ideia, seria algo
“necessariamente possivel — sem a exigéncia de nossa interven¢ao
— e nunca realizado — por nossa atividade enquanto atividade de
sujeitos filosofantes” (énfase minha)”. Em outras palavras, a
eternidade do processo de solugao da contradi¢ao da ideia poe na
mesa a questio do fechamento ou da abertura do sistema
hegeliano.

50Cf. GERAETS, T. (1975), p. 251.
51Tbid. p. 251.
20bid. p. 254.
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Conclusao

O entrelacamento exaustivo dos trés silogismos, a
apresentacio do sistema na forma de um “circulo de circulos™
(§15), a dupla insisténcia sobre a eternidade do movimento da ideia
absoluta no terceiro silogismo, todos esses elementos tendem a
produzir a impressiao de que Hegel teria aspirado a proporcionar,
em sua filosofia, um ‘fechamento da histéria’, a saber, um sistema
que, em virtude de uma teleologia do incondicionado, teria
encerrado e reconciliado em si toda a realidade, de modo que nada
essencialmente novo restaria a ser feito e dito na historia.

Profundamente céticos a respeito dessa interpretagao,
Bodei e Geraets tentaram explicar e dissolver a impressao de
fechamento (da histéria, bem como do sistema) a partir de uma
interpretacdo da dialética que valoriza a abertura do pensamento
ao novo, caracterizado por sua imprevisibilidade, pelas
descontinuidades que interrompem as regularidades tipicas de cada
época historica, pela necessidade de ele surgir em for¢a de um
impulso real externo ao sistema filoséfico.

Em particular, Bodei observou que o assim chamado
fechamento da histéria é um grave mal-entendido provocado por
uma ilusdo otica, porque, para Hegel, “nao é a histéria que se fecha, mas
a filosofia que nao consegue mais a apreender, no pensamento, a nova época
historica que se abre’. O fechamento, longe de ser a tentativa
desvairada de impor rédeas ao movimento histérico e de negar o
novum, setia, de fato, a “delimitacao, operada pelo priprio Hegel, da drea
de validade tedrica e histdrica de sua filosofia”>*. Comentando a parte final
do §577, onde Hegel retoma a especulacio aristotélica sobre o nozus
divino, caracterizado por imortalidade, felicidade e pensamento
sempre em ato”, Geraets escreve que “a ideia “eterna”, no sentido

SSHEGEL, G.W.F. (19952), pp. 55-56.
5BODEI, R. (1975), pp.88-89.

Sobre as semelhancas e as diferencas entre o nous aristotélico e o espirito absolute
hegeliano, remeto a: PEPERZAK, A. (1988), pp.190-98; DUSING, K. “Noesis Noeseos
und absoluter Geist in Hegels Bestimmung der Philosophie”. Em: Hegels enzyklopedisches
System der Philosophie, Lucas, H.C., Tuschling, B., Vogel, U. (Ozgs.). Stuttgart-Bad Canstatt:
Frommann-Holzboog, 2004, pp.443-458; FERRARIN, A. (2001), pp. 308-325.
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atemporal daquilo que é verdadeiro, age “eternamente”, quer dizer,
sem nunca parar a histéria”. Fica evidente que essa interpretacio
pretende ligar o motivo classico da eternidade ao tema iluminista
da perfectibilidade, ou seja, da histéria como progresso indefinido
na realizacao da razao. A unificagao das apari¢des inadequadas da
ideia da filosofia configuraria, segundo Geraets, uma logica da
historia da filosofia, em que a compreensao total da verdade resulta
ser um processo inacabado e inacabavel por parte da reflexao
pessoal de sujeitos finitos e, por isso, um processo sujeito a
reabertura incessante dos pontos de vista alcancados ao longo do
trabalho filoséfico.

Os estudos de Bodei e Geraets tiveram o grande mérito de
atualizar a discussdo sobre o sfatus da filosofia hegeliana, rompendo
com representagoes caricaturais do espirito absoluto, e trazendo ao
centro da atengdo importantes questoes metafilosoficas acerca dos
problemas reais que impulsionaram a forma sistematica do
discurso hegeliano e do dificil equilibrio que ele pretende instaurar
entre elemento logico e elemento historico. No entanto, nao faltou
quem, como Peperzak, quis propor uma leitura nao historicizante
do sistema hegeliano, com o intuito de destacar que o cerne do
projeto de Hegel, entendido como o esfor¢o para “reconduzir a
teologia da encarnagao de Deus e da diviniza¢ao do ser humano
aos conceitos de uma theoria inspirada pelo pensamento grego”, é
incompativel com qualquer relativiza¢ao da verdade em func¢ao da
historicidade, porque, se “o fim da Enciclopédia fosse uma conclusao
aberta, Hegel teria cometido o erro que mais rigorosamente ataca:
ele teria se contentado com uma forma sem conteido e teria
apresentado somente uma etapa do caminho filoséfico, sem
perguntar-se o que o significado dessa forma devia querer dizer
para o todo da verdade™’. Portanto, se mantivermos nossa
interpretagio dos textos hegelianos livre dos anacronismos
induzidos pela reflexao do século XX e pela desconfianga pos-
moderna a respeito da for¢a da razao, a alegacao de Hegel de que
o absoluto teria se compreendido na ‘sua’ filosofia resultaria ser

SGERAETS, T. (1975), p.254.
STPEPERZAK, A. (1988), p. 188, n.
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uma implicacdo necessaria e até 6bvia da definicao hegeliana da
filosofia™.

Nao pertence ao proposito do presente comentario decidir
se ¢ melhor priorizar a interpretagao atualizante de Bodei ou
Geraets sobre a reconstrucao ‘desde dentro’ de Peperzak ou vice-
versa, pois a resposta s6 pode ser modulada pragmaticamente de
acordo com a agenda filos6fica de quem ‘usa’ o idealismo de Hegel
para interrogar o horizonte de pensamento de seu presente. Ambas
as perspectivas sao igualmente relevantes para a questio de como
estabelecer uma conexdo convincente entre autoentendimento
filosofico de Hegel e a VVoraussetzungslosigkeit como critério
adequado para a fundamentagdo filosofica. Decerto, a
interpretacio do triplo silogismo da filosofia nos obriga a
esclarecer e avaliar esse critério, especialmente no que diz respeito
a questio de se o sistema seja uma mera suzma de saberes pré-
existentes ou se, em virtude de uma acepgio dinamica da
circularidade, possa promover o questionamento das formas
unilaterais de saber e propiciar a descoberta consciente do novo.
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